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الموزع العتمد والحصري في جمهورية مصر العربية 
دارالذرة الدولية للطباعة و التوزیع 


ےم ےر ہے ہے ہے کے ہے ہے ہے ON DSN‏ گس ہکس ہے ہے دے ہی 


۵ شارع مصطفی النحاس - مدينة نصر - الحي الثامن - بجوارمدارس النهل الخاصة . 
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ار ب رک ۲ رک O‏ رک سنوی 
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زا و رو 


حل را هه عب 


9 للقي 


گے لها 7 4 ۳ 2 


مره له ولوال ده امین 


(الخِيرَ) 


من إصدارات 
مث الت یکمک صا امير رة 
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رر رت رت ئس رت رت کا ںہ سک ںہ سک رت کے ہس کک سس کے يض ا حر ہو 
CDPD PDO PDO DOP ODO PPD OPP DR‏ 4/7 


ی ہے و وی جس ہے ووی ی وی یوی یوی وڙ ADD‏ 


من المحاضرات الجامعية 


ووم له و ۳ 


مقّررالستة الدراسية الثّالثة 


نا ڈرو 7 
اپرسیرب العا مين الملا وال )حال سین مرب ال ومعاہم والتابین لم باچسان 
إلسم الین . 
وعد : فبزہ فان ارس لفقم اسا الڈالئۃ سل او الدین فى هامعة لاملل 
| یعون الررلامة رای ور الردل العلل ما أمكن ورام خلا فى آئررے لغ إلرام 
رای . وض الفتم ؛ الروض المربع والمغى مراختیا ران تحال اب تیم . 
نأ واسرترال أن ملع لا موفقا نافعا 
راب الوقن 
تحريفع ٠‏ صمسفم | لتولمة والنعلية. ى . روط بالإضافة للسشروط العامة -١:‏ أنن بكر 
من مائزالترع. 6~ أن برب كلو بر “٠‏ نع عار عون نتم مع تاا - أن نكرب 
على معين بل اول یج بر ۵- أن کرب خا والراع أن ذ الین شرا . 
رن ارا لرن . دمل بشرط الواقن زا الزالشرع . مه برغل ف الإ لفاظ العالیۃ : البنينا 
الرادد: الذربة. التراية . الأعل . هلإ لوقف سرت ال كتين اویٹرآزك نہ . 
الو خقدلازم ویباع لیم راف هة طاريق ۰ 
باب ال ]ہیں۸ 
تعردنها . صيغتهما قلی+وفعلیۃ ‏ نکر لابا لواف للشروط العامة : (- أن تلود من ما 
المع - أن یکرت اللرهوب لممومود١‏ ۳- نیب الہ ۹- أن كوو نوع مله 
۳ 5 اچس J‏ 
البسم خترلازم . هالو ذو + وعرب الحرية فيا ہن الزوادد ۰ 
العطبة .لطب ة الحريض . الثرق بس مب مالعطمة مالسرقة مالوسية 
سیق ون اتبا رلک الال فى العطیم والرصيم ٠‏ 


۳ 
| لطلهقالرمى 

الق الرععى : كل الاق بتع مہ زم بعر لرذول او ائرة ن نلا ع على خرن قبل 

تالا نورد . لازو ارم فی مالم تخل س الحيدة لنش . لاز وم عل إلزومان فيه شم 


ولمم لیکن وخود العا نج وا تا قان 

الظطاہم 

مح الظهار . ام . منیەع منم .کنات . 
اللعا ۵ 

مح اللمان . صممم + روط إعرانم ١‏ کنعست . ما رليم . 
| لعرد 

معن العرد . سوط وجو ١۔‏ أن ركرك الت خبربا طل ٠‏ واد ف 22۵ اضما ؟- رٹ 

وله أوغلوع صم بول د شثلم مغلم . 


آتے شترا لاعس فلت بمرت إن 9 نت ارما اد فعدتهاإزهصم مال 
وان نت غزردامل فعدتها اریہ رہش أ ٠‏ ى - المت س فان بطلاق وش اترام 

-١‏ الحامل وو رتا لی ومع ممم امل ہ۔ الى کرش ودرا تلا طا عض مل + الى 
ای لمسخ راو( باس بکیرا وسیب آلا برص معم ر جزم الفيض وكرتها ثلائةأنثر یا۔ رتم 
یا لسمب بر زوالہمالرمناع وعدتها إلى رهوع ايض واسترال ثلاث عيض 0- ال رتنا 
لخبرسبب معلوهم ورتا سم شی امین ولال العرة ٠‏ جر اتی فاق اضم رش 
وان ۰ ۱ اغا مل وود إلى ومع الجل ؟- من سوڑھا وعرتها لا مذارقة 2 
فيؤبحيض ملو أخر ۰ 5- امراة المفتود تتظرهق كك ركهم تعترالرفاة . 


الرصاغ 
شروطم زان ۰ر٥‏ من دع ۰ - أن يكوه حمس رمنعات فاکش «- أن یرن تبڑائن/٠‏ وشت 
دم من هلا مشب ب7 و تم ادن ثم ووا زا والنظر ونتف رهن ا عقام ازالامنم وفد) 
رون واش ماسرام . 

م وسرگیررب آلا شن 

Acs ۰ ۶ 


فقرات مقرر الفقه للسنة الثالثة 


ہر 
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فقرات انقَرر من الفقه للسنّة الثّالئّة 


52-5 
ب العَالِنَ والصلاة وَالمَلام على نی محم وَعَلَ آله وَأصَحَابه 


د لله 
۳ 1 م2 ٥‏ 0 ےپ م6 2 بر هو ۶ 
یت و بت 


3 


7 
وت 
١)‏ 
۲ 
6 
3 
جا 
وی 
م۱4 
_ 
33 
۰ 


الر مام و6 د بن سعود اسلا ۳ 7 ۳ 
7 یم ه 9و 


عََيْهَا في الحَدِيث: بلوغ رام وَالْتَى. وني الفقّه: الرَوْض المزبع» وَالْعْني 


سے 


مه سا هه 


ارات می ابن َيمِية. 


بے 


اب الوقف: 


تَعريفة. صِيعْهُ القولية وال ا ad‏ روط بالاضافة لوط العَامَة: 
-١‏ رجا 


اي وم و 7 


یک مع بقاٹھا. 


سود 
3 
۱ 
01 
Û‏ 
A‏ ( 
سب 
ما (٩‏ 
کا 
۰ 
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الَاظِرُ عل الوقف. مب بعَرّط الواقف إِذَا 1 حالف الشّرْع. 
مَنْ یدح في الأَلْمَاظٍ التالية: ابیت الگولاد. الذرة. القَرَابة. الأمل. 


1 أ ا تا 2 9 5 2 
هل الوقف مرتب بين وع ل ف 
سے 


روا بالاضاة روط العَامَة: 
دا کت ان مرف ا 
۳- أن يقب الهبة. 
6- إن يكون ع 1 بص مه 
بَةً عق لازم. شم جوع فيا وجَوبٌ التسوية فب ین الأؤلاد. 
العَطِيّة: حُکُمُ عَطِيةِ اریض تی O‏ هرا وه 
مى وف اغتبار لت الال في العَطِيّة وَالوَصِية. 
باب الوصية: 
جه لس ر ور 
شُرُوطْها بالاضافة لوط العَامة: 


فقرات مقررالفقه للسنة الثالثة 0 
رم و بير رم هي 
١‏ - تعيين الوصی له. 
- بل لین گان عحْصُورًا یلك 
ا انیم جوم في الوَصِيَّة. بطل الوَصِيّةُ بِمَوْتٍ الوص له 
نله الوصي وَتَلَفٍ ف الوصَی به. 
روط الموصَى إلَيْه: لیف وَالرّضْد والاشلام وَالعَدالَة. 
یتحَدد تصَرقه اي له فيه. روص الضَّرُورَة. 


ریف النگاح له لَعَةَ واصطلاحا. آحکامه 4. ادا ينعد د النگاځ بإمحاب وَقبُول. 


شرزوط صحته 
في موه و مه 7 27 
١‏ - تعیین الزوجین. ۲- رضاهما 


ای سے 
کم“ 


وط الول التكليف وَاخْریَة والرْشد في العقد وا 
12 7 4 و يو ور ےھ 
دم في الولابة: 9 ھ نم ال ؟ ت الأخوٌة تم العْمُومَة» وَإِنْ كَانُوا فو 


جهة حتفم وت نم اگوی تم الَلاء تم اسان 
للْحَرَمَات فی النگاح: 
سناش لأفْصَلْ الوَاحِدَةٌ وَقیل الَعَذدُ. الُحَرَمَاتُ نی التكاح قَسْمَانِ: 


سے 


ہے وو 
و باه 


مر 


رپ 
۳ 
37 
0 
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و 
اس ۶ 


ت لأشُول: لمات ادات وَإِنْ عَلَوْنَء من جهة الم أو الآب. 


م دو 


ا لغ وه الات وتات ۹ وینات الات ون 7 


۔ ھ ت 


۳ شب م الاب پیم :وهن الأَحَوَاتٌ وئنات الاخوة وتات الأخوات: 
۳ ہس لصلبهعا دُونَ فروعهم: وَهُنَّ الاب االات 
چوس ہو ہیں 
- مات بالرّضَاعء وم تیر الحَرَمَاتِ السب عَلى ما سبق 


ی 7 


کس ر o‏ ر ت 
ےت عو ت بالصهر» وهن: 


۰ 
ہے 


۱- رَوْجَاتْ الاباء وَالأآجُدَادِ ون أ عَلّواء من جِهَة الأب آو الم 


-٢‏ زَوْجَاتٌ الْأَبَْاءِ وَأبتاءِ الأبتاءِ وَأَبَْاءِ البنّاتِء وَإِنْ تَرَلُوا. 

وچ © لم f‏ ,+ 
۳- آمّھات الزوجاتِ وَجدات من وَإِنْ عَلَوْنَ من جھَة الأب أو الام 
وَمَذْهِ الثلائة يَقَمُ التحریم فيهن ؛ بمج د العقد 


وَهَذَا لَايَقَعُ التَحرِيمُ فيه إلا بالدخول» وَہُو الےَاغ. فَإِنْ حصل الفراق بل 


د- الَلاعَنَةٌ على الملاعن. 


فقرات مقررالفقه للسنة الثالثة 3 


۳ 2 
وَالمحَرَّمَات إلى أمد: 
-١‏ مَنْ یا یرجه رميةُ بانب أو الرّضَاع دُونَ المصَاهَرَة. 
۲- ما راد على الرابعة 
۳- المُخَالِمَة في الدَّينِء إلا الکِتَاَِة لِلمسْلِم. 


ےس مم ےہ ص 


ےا ول انق را مَنْ خاف العتت وعجر عن مهر احرق بشرزط 


م و 7 og‏ ان 
مه ۶ 
ل مو منه 


-٥‏ مَنْ کانّت في عة و اسْتَيْرَاءِ لٰغبْرو. ) وَتُذْکَر أَحَكَامٌ خطبة الْعْتَدو). 


ہن وو ر 


-٦‏ - مُطَلَْتَهُ لاه حتی تنکح رجا غَيْرَه. 

۷ که حتی یر جَها عَنْ ملکه. 

۸- فَالِكةُ العَبْدِ عَلَيْهه حتّی ترجه من ملکها. 

۹- الم حى تیل جلا گایلا. 

۰- الرَاِیف حَنَّى تتوبَ. 

۱- مان حَتّی ترجه من ملکه. 

روط وَالمیوبُ في الاح 

7 ار ا افا اھ صَحِيِحٌ» وفاسد غَيْرُ مُفْسِدِء وفاسد مُفسِد. 
الکو کزیاد 00111044-0 

قرط البگاره راما وتو هَذَا ع هو مَقَصُودٌ في النگاح. 
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والثان: کعدم اهر او لو أن ية فين رت من ضرع 

وَالثَالِتُ : گیگاح انع َالتَخلیل الشغار. 

اعيوب نی النگاح: 

ل 5 ضفي لقن أو خلقی او دینن به | به المْوَدّةَ وتحصل به النفرة وهو 


-١‏ قِسم تحتص حص بالرجال» کالعنة وا خصاء. 
مت تم بالنسّای گالاسْتَحَاضة 
- وقسم مش كاين السلس وَالسَرفة وا مق ا حارج عن العَادَةٍ. 


اب یی ين الغلباءة 
وَالرًا۔ جح لا شخ إلا اَن ون بسب وِنْه ودا فسح بل الدخول فیس کا مَهرٌ 
وان کان بَعْدَهُ فلا له کاملاء وير جع به ال روځ على مَنْ غَرَّهُ. 

ا 

کاخ الکفار: 


سی سام ب عليه. وَيقَرُونَ على فاسده بِشَّرْ طَيْنِ: 


یز و َه حبذ فرق بَيْنَهُهَا. وَإِنْ آشلم الزَّوْجَانِ معا 
أو روخ كاب أ قر الگا و ۳ تم شلام أَحَدِهما؛ فان كَانَ قبل الدخول بل 


النگاځ» وان اناالا ل؛ فان ا الثاني بل انْقَضَاءِ العدة فا عل 


2 


نگاجهعا» ون الْقَصَتٍ الود فقیل: مك اْفْسَاخ النکاخ مُنذ آشلم الاوّل وقیل: 
لا انفِسَاحَ بل گیا الوّجُوعٌ باشلام الثاني. 

الضدَاقٌ: 

تَْرِيفة. الستة فیه. مقدازه ايع یو ھٹا ی یب مه ایئل؟ 
تأْجِيلُ الصّدافی. وعتی یل بدا که ار ويَدْحُلُ في ضیای؟ ی ی 


سے 
بب 
سے 
له 
و نز طف م ر فير 


وَمَتَى يَتَنَصَفف؟ ومتی يَسْتَقَدٌ کاملا؟ الصَّدَاقُ في التگاح القاسد. ماع ۳ 

وَلِيمَة العزس: 

مَعْتى الوَلِيمَة. کم وَلِيمَةِ العْرْس وَالإجَابَة إِلَيْھَا. غلان النگاح. 

عشرة اله 

مَعْتّی العِشْرَة. الوَاحِبٌ في عفْرة النْسَاءِ. وَقت تَسْلِيم الرَوْجَة لِرَوْجِهًا. 
7 م منعة اماو سرع پت المبيت عِنْدَهًا. ع اروف الجاع 


قَسَمُ للزَّوْجَاتٍ عند اعدد أَنْوَاعٌ. سَفَرٌ الززج عَنْ رَوَْجَته ته وَھَل ملك 
المطَالْبَة بقذومه؟ 


آدابه. ۱ 


> هس و و۳ 


النشُودٌ. الإِجْرَ اءَاتُ المنَخَدَة دا حَدت من الرَّوْجَةَ آو الرَّوْج. 
الخلع : 
مَعْنَى الم یه ال ار بو 
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کے 
سے تن 6 
إلى 


- رضى اروج الا أن يُكْرَهَ بحق. 
- برضی باذل العوض. 
-٥‏ بعوّض يصح مها وقیل لا يشرط ذَلِكَ. 


الطلاق 


مَعْنَى الطلاق . ححمه التکلیفیٌ والوضعی. روط 
-١‏ عن ملک لزغ مق 
4 - من عاقل یعرف معا وَاخَْلَفَ العلیاء فیمن لا يقل ِشِدّةِ عَضَب از 


۳- برض الو 1۳ 


شکر وَفِيِمَنْ ينوه از توی مر 
سر و 


و ماه و سا ٠‏ شم ابا اس سس ہم اه 
نسم الطلاق إل سن سني وبدعي» والبدعي یکون في العَدَدِه ویکون في الرَمَن 


ن“ 


سے سر رت ية فَالصَّرِيحٌ ما لا تمل غَيْرَ الطلاقی» 
والكناية 4 و 


فقرات مقر الفقه للسنة الثالثة 1 


کم 


- آن یکون جرب لاه ایا 


5-0 أن کون نی حال غَصَبٍ الرَوْج وَخاصَمَته صمته ها. 
وَعَنْ أَحمَدَ روَايةٌ لیقع بالكتاية إلا ِب مُطْلًَا. 


یلاق الاب 9 أن ينوي عَبْرهُ وقیل: لیم َقیل: بقع إن ترا 
ام الطلاق من یت البَيُوئة: 
سے سم و ۳ ےر تون 1 


باشخا ۔ 
کے 
سی 
۱ 
۰ 
۰ 
ص) 

وم 
جا 

1 3 
0 o 
۱ 
کی‎ o 

7 
$ 


ماع 


3 


یو رمو سے 4 م7 


-١‏ ما تین به له وة ری بِحَيْتُ لا تیل لا عفد بعد رَوْج 
وَهُوَ الطلاق الَذِي يَكْمْل به العَدَدُ. 


ليه 3 


اح - ما کی وو را ک ہہ ل ل لله /[ 9 َ؟ھ 


کس 9۶ 4 7 


۳- ما لا تبین به | 32 بیش يل ها الاو بڈون عي َو 
لطّلاق بَعْدَ الدخول أو لوق 1 کان في یکاح صَحِيح على غبر عرّض قبل 
اشتکال العدد. ۱ ۱ 

الطَلاق لا نکر یار صیقته ولا بوضفه با يذل عَلَ البَبْنُوئَة على القَوْلِ 
الرٌاجحء اا اذهب فَعَل التفصيل الآتي: 

-١‏ إا وُصِف با بل عل الیو بائٹ بو یفل: آنتِ من اناه آز 
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۰ 
حینکد 


ارو جَةٌ بالصّيعَةِ الاو فلا کرد حيتي 


عت إذا کرر لفط الطلاقِ بدُون عَطفِ فَتطلَقُ وا حلة؛ الا أن ينوي اکر 
مير عه سم وہ ۔ے الهو ہے وہ 
مثل أنتِ طالو طالو طالق 

د- إِذا كَرّرَ الصَّيعَة أو لفظ الطلاقٍ بِحَرْفٍ عطف فان کان مَع اير 
وو ہےے ہے ہچ کر ر 5 م 2ه مود ےم € ,عه 
اخروف وفع بعدده» مثل: انت طالق. وانت طالق» ثم أنتِ طالق. أو: آنت طالة 
ہت کو ہے 2 کر 2 ۔ 9 ° ۔ گا ےم مس م ے 7 £ 9 ره ۔ سے 
وَطَالِق ثم طالق. وان كان ا حرف واحدا وَقَعَ بِعَدَدِِ آیضا؛ الا أن ینوی الافهاء 
اسع 27 وک م2 4 سم ٥ھ‏ جم کے وہ 0 9 
وتاک الثانیه پیا 


با 
3 1 . آو: أن ت طالی وطالق ار اانه 
کان 


ر 0 کوں > ۹ ٤‏ وھ 2 ° 4 0 41 24 
تی کی كزطة أذيكُرة من تن أقسامه ثلاثة: 
ك۶ ۹۴۔؟ےہ ر2 ا 
الاول: أن رظ مه قَضِدٌ الیّمین؛ فيگون بويا له كَمَارَةٌ الیْمین: مثل: ان 


> مس ه ور هو 


فعل گذا فزوجته طالق. 


01 3 ۵ م و 27 
کے پک 3 ضا فیعَم الطلاق به إِذَا 


٥چ‏ 2111011 
وی ار خلتة الكمارة! مثل: أن یو َو إن فَعَلْتِ كَذَا فان طالق. 


(۱) وعلامة النية أنه إن كان الشرط آکره إليه من الطلاق فقد نوی الطلاق وان کان الطلاق آکره 
إليه فقد نوی الیمین. «الولف) 


٭ ہے 


ای لراجخ وَالَذْمَبُ نیع هَذِهٍ لاسام قرط بقع به الطلاق 


3 ۳ پور را بہت یں‎ e 


و 7 دسا 

گے کو رو جم ۳۷ے 8 من م هار سرپ وس ۳ ۷۹ 7 

الأَدَوَاتٌ لنتَْملة غَالَِا: (إنْ) و( و(متى) َم وَ(أَيّ) وَ(كلَ) 
E‏ وَ(مَنْ) وَ(لَوْ). وَتَقَنَضِ التراخى؛ 1 3 دا تَوَى الفَوْرِيَةَ و لت عَلَيْها 
ریت » أو ارکٹ ب() يذو اريز دل عَلَيْه الفَرینة وت (إن) بای 
ہے جس وت ( كلا ا) با للتکرار. 

الطلاق الّجعی 

الطّلاقٌ 06 گل لاق بقع من زج بعد الول أو ا لحلوة في نگاح 
صَحیح؛ عَلَ عبر ءوض بل انیکال العَدَِللزَّْج الرَّجْعه فيه ما 1 تغتسل مِنَ 
الحيضة الثالة. َلِلزَوْجَةِ حُکُمُ الزَوْجَاتٍ فِيه؛ إلا في القَسَم ولو الکن وَعَودِ 
الحَضَائَةِ وَاسْتِحْقَاقٍ الوَقفي. 

الظهًاة : 

معتی الظهار. حکمه. من يصح من كفارته 

اللْعَانٌ: 


سرض و سكم 


70 ر 7 و 
کی اسان سَببه. روط اجره ئه. کیفیته. مایم 


ر وم رم و 7 
مَعْنَى الْعِدَدِ. شرٌوط وجوب. 
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۱-آن کون التكاح مق بل را 
۱- آن صل وطهء او لو ة مرن يولد وون 


۱0 
١ 0 
5 o 
عاما‎ 


أ- الْعْتَدَة من فراق بمَوْتٍ 
رن گنت غَيْرَ حامل قدا أَبَعَة نهر وَعَشْرَة آیام. 

ب- الْعْتَدَةُ من فراق بطلاقء وهي أَنْوَاعٌ: 

-١‏ الحَامل؛ وَعِدئا إا وضع جع الحَمْلٍ. 


ر رس افير ر اس 
۲ ابی حیض؛ وعدتا ثلاث حیّض كاملة. 
۴- ایی لا تیش لت إياس بكر از سب آخر لايزجى معة 
5 ر ت رم مهو ہ6 
رجوعٌ الْحَيْض؛ وَعِدَتَهَا ثلائة آشهر 
o‏ و م 7 ر 
-.٤‏ اي ازتقّع حَبْضْها سب مُرْجَى رال كالوضاء؛ وعدا إلى رجو 
e‏ 


0 لبي ازع Ed‏ یب مَعلوم؛ وَعِدکُا ہا سنة؛ : يِسْعَة آشهر 


.رمو 


وک ےت 


ره 500 ر ت سے کے الى گے عو یا مار سے 7 
۲- من سواها؛ وعدعا كالمفارقةٍ بطلاق؛ إلا أنه لا تِکرار فيها بحیض 

ولاه 

عو ~30 7 ہے 4 2 


فقرات مقررالفقه للسنة الثالثة 5 
الرضاع 
1۹ کے 
وط 
رزو 5 ۵ سے لت 
۱- أن یکون من ادمية 
22 و سات س a‏ 
- أن یکون حمس رضعات فاکثر. 
م وہ ہیں 1 
- أن یکون قبل الفطام. 
راو ۶ ۳ £ o‏ ضز تھے ۳ ۳ ے مه لئے DNF‏ و ی 
ویثبّت به من احکام النسّب اال و حریم النکاح وَجواز الوة 


و 


2 


والتظ ویر 7 هذه و الأخحكام إل الرٌاضع ورو شون حوَاشِيه وضو 
َه ول الْحَمْدَ رب العَالینَ. 


چ 


في ٢/۷/۰‏ ٢۱ھ‏ 
-¬ ووه 


کتاب البیع ( باب الوقف ) 


تعریف الوقف : 


کے رس ھی بے جو E‏ 5 27 م 5 ا 
الوقف مُصدر وقف يَقف وَففاء ويقال آیضا: وقوفاء لکن الفرّق بین «وقوفا» 

وب و اس ۰ ۰ ۰ 6 ۰ 72 ۰ سم مہ 2 0 1 کی ۳1 4 0 عو 
بن «وقفا» إذا كان الفعل لازمّا فمصدره وقوفاء یَعنی: مثل آنا وقفت آقول: وقفت 


2 وى ته 


أقف وقوفا. 


1ك إذا كان (وقّفت) مدا بمعتّی: سرد أى: جعله ثابتا فأقول: و َمْبْه 


ہے 


أقفه ا سی وی ای 

إدنْ هو في اللّغة: وقف الَّيْءَ بمَعتّی: جعله واقفاء أي: ثابنًا. 

أنَا اصطِلاحًا: فهو تحبيس الأصضل وتسبيل الْفَعة (الأضل) یَعنی: الحَيّن 
والدَّات هذا هو الأضلء مثاله: إنسان وقّف بیتا» فهذا البیّت نُسمّيه آضلاه وسکُنی 
یت تسمیها مَنفعةء فمعتی (وقفث البيّت)» أي: حبست أضله» فأضل البيْت 
ہے أن يح سی ولا شيت وسبّلت منفعته یَعنی: Ee‏ 
الوا ذلك 

إن فالوَفْف على هذه ا حالِ أن يبس الانسان اضل الشيءِ ویسبّل أي: يُطلق 
مَنفعته ویکون اَؤؤقوفٌ عليه في هذه المَنفّعة حرا يَتَصرٌف فیهاء أمّا في الأصْل فلاء 
مثال ذلِكَ: وَفْتُ بيني على فُلانء يَسكُنه أو يُؤْجُرهء أو يُعيره فالَتفّعة هو فيها حر 
لین لو أراد َقوف عليه أن بیع ابت فهذا لا تجوژ؛ لأنه حبس تمنو من التَصِدّ ف 


شه. 


ہی 
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صیفَةُ الوقف : 
صیغة الوّقف قولية وفِعْليّة» أي: یَنعَقّد الوَّقف ویصیر الشيء وق بمصیغتین: 
قولية وفعلية. 
مر OT‏ کے کت 
الضيغة القَوْليّة: مثل أن یقول: وقفت داري على فلان. أو یقول: سبّلتَ داري 
و پ.. :ک7 صری 2 0 8 پا کک رن ے ل ت 
على فلان. أو یقول: حبست داري على فلانِ. أو یقول: تَصدقت بداري على فلان 
م7 مر ٩‏ ۳ ہج 5 ےھ لیر م 
صدَقةً لا تباع. هنا (نَصدقت) ليست للوقف فی الأصل؛ لأن التصدق مَليك الفقبر. 
۵ م۰ 2 مامه 2 0 مه ۵ 2 
لكِنْ إذا قلت: صدقة لا تباغ فالذي لا یباع الوَقف. ادن یکون وَفَفَاء وإذا 
7 0 7 3 7 ے س 0 0 0 
قال: أَبَدْتُ داري على فلان. آي: جعَلتھا عليه أبَدَاه ولکن إذا قَرَنْت بها كم الوَفف 
0 27 9 مده 7 ۔ O‏ م 0 مه ون 
فقلت: دبا عليه على وجه لا يَبِيعها. یکون الآن وَقفَاء إِذَنِ الصیغة قَوْليّة وهى: 
وقفت وحَبّسْتء وسبّلت. 
و5 989 4 47 2 فص ٭ ا م ۳۳۹ 13 7 
فهذه الالفاظ الثلائة صريية في الوقف لا حتاج إلى اضافة شىء إليهاء فبمجرد 
أن یقول: وقفت داري. کون وَقفاء وبمُجرّد ما قول: حبسُتھا. کون وَقَمَاء وبمجرّد 
ان 1 م9 < سی 
ما يقول: سبلتها. تكون وقفا. 


بی ہا e‏ 0 0 رت + د تيز 0 2 0 
وهناك آلفاظ أخرى يّراها العلاء رح كناية ليست صَريحة» وهي: تصدفت 


فيقول العلّاء يَمَهُمَئَهُ: هذه كناية لیست صَر مه في الوّقف. ولکنها كناية فيه 
و ے ط0 ل ۶ : 
لا یکون الشیء ما وقفا الا بواحد من آمور ثلائة: ما أن ینوی بهذا القول الوَقف. 
فیقول: تصدقت. وهو ينوي نها وقف. 


5 ری 0 وا مخ 1 کے ت 5 .و ی 
أو يَقَرّنها بحكم الوقف فیقول: لا تباع. مثلا: تصدقت بهذا على فلان صدقة 


کتاب البيع ( باب الوفف ) 0 

لا ثباغ أو حرّمْت هذا على فُلانِ على وَج لا يُباعٌ» أو لبدتٌ هذا على فلانٍ على 
رجه لا يباع. 

أو يرن ہا أحد هذه الأفاظ 0 وقد ذکرٴنا ستَة ألفاظ : ثلاثة صَر 
وتلاثة كناية» فإذا ذكَرَ واحدًا من الكناية وقرن به واحدًا من الحَمْسة صار وَقَفَاء 
7ہ ا .7ھ و ی ہم ہے ھپ 2 
فیقول مثَلا: تَصَدَّفْت عل فلان صدقةً حى مة» صدقة وید صدقة حبٗه صدقةً 
مُسبّلةَ صدَقةً مَوقوفة. يصير الان وقفا. 

و و 57 کے ہے ف ۳ 7 براه 1 و 

والخلاصة: وسيب حيست» وسبلت. ووقفت» وهذه الثلاثة 
کو مہ أنه مج د أن یھو مٌا: یا شت الو قف. 

وتَصدّفتء وحرّمْتء وأَبّدْتء وهذه الثلاثة كناية لا یکون الشيءٌ بها وف 
ن 2 2 2009 ° 
إلا بواحد من آمور ثلاثة: إِمَّا أن ینوی الوّقف. أ و یقن بها كم الوقف أو یمرن 
.7 پان ا[ فاظ EE‏ 
معلا : تی خر رجقل فیا رقا رل عليه اة وقلع بات من 
فيفيد هذا ان وَقَمّاه وهذا الرجُل ل يق ل: لپا مسجد. ولا قال: وففْتّها مسجد 
أو سبَّلتها مسجدا. ولکن تبیینها للناس وبناؤها على هَيئة مسجد يُشير إلى أنه سبّلھا 
مَسجدًا. 

و سو ہو کے ہت کی د 2 کو کے 

مثال آخر: إنسان آتی ببرّادة ووضعها في الشارع وشغلها بسلك کهرباء من 
o‏ 0 02 کو ی جا یر 9 وےے ۳ و کے و 4 م ٠‏ )2 
تہ ول يقل الرجل: هذه وَقف أو سَبيل. فتكون سَبیلا ووقفاء وإن لم ینطق بذلك. 


کر 


7- 5 2 2 0 - 
إِذّن الصيغة الفعْليّة: کل فعل يدل على الوَقف یکون الشیء به وف 
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مشال: إنسانٌ اشتری له أرضا بجوار الہ وهّم جدار الب الذي دن 
۳1 07 ى 1 گے 7 و و > 1 0 2 ی 
الازض وبين المقبرة وسّوره» أي: جعل السور حيطا بہذہ الازض التي اشترّی» 
۳ وف کو نے ع هس )ام 5 ¢ ۶ عم ت ۳۲ 
فتصیر هذه مَقبرة» ولو أنه تراجم وقال: سأجعلها عمارة. فلا یمکن؛ لاه لا هدم 
الجدار الذي بين المقّرة وبين هذه الأَرْض وجعل السُّورَ حائطًا علیها دَلَّ هذا على 
آنه آراد پا آن تکون مَقمرة. 

حكم الوقثف : 

الوقّف إذا كان على جهة بر فإنه خر ومَطلوب؛ لقوله تعال: #وتعاونوا عل 
1 موی ٭ [الائد::٢]ء‏ فاذا وقَفَ الانسان هذا لیکون مَسچِدا یکون خر 
ووَقفه؛ لیکون مَدرّسة یکون حيرا ووّقفه؛ لیکون مَقبرة يكون خبرّاه ووَقَمَه؛ لاعانة 


طلبة العلم یکون خرّاء فهو داخل في عُموم قوله سان وتان : #وتعاووا عل الب 


۹ 4 6 ۰ یہہ ےد‎ 2 ES 
إن إذا كان الوقف على جهة حَيْر فهو خر والدلیل الاية السابقة» ومنها‎ 
هر ير وح ےو سا ی وه م‎ <> 


قوله کان تال : # إا نحن نحي الموق وتحكتب ما دموا وءاگرهم 4 [یس:۱۲]. 


و 


رکب ما توا من الال وءاتكرهم # نا أحووة هو الأخال: 

کذلك ریما د سل عليه ول ال سول كرات راد : إا مات الب انقَطم 
مَل این تلات: صَدَكَة جار » فان الوّقف صدقة جارية وَقّف هذه العَمارةً 
عل أن تکون ا ےکا صضدئڈ للفقراءة صارّت الآن صدقة عتاوية. 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الوصية باب ما يلحق الانسان من الثواب بعد وفاته» رقم (١٦٦۱)ء‏ من 
حديث أبي هريرة نع 


کتاب البيع ( باب الوفشف ) 0 


0 ۷ء الصَحیحین من حدیث عمر تاد أنه 
آصاب أَرْضًا بیس وَحَیبرُ حصون ومزارغٌ عند الّدينة إلى الشَّال الحَري مرو 
میل ؛ فتخها النبي ل نی رم أل السَنَة السایع وقسّم بَعضّهاء وبعضها ل یه 3 
اماب شمه شیر آت الط رآ دوب 
جا یز سول پل ماذايَصتع به؟ فقال له الي 6 «نْ شفت حیبست 
آضلها ربص 
با في الْفْقَرَاء وني الرقاب ... ك 


الشاهد من هذا قوله: ((< 


o 


2 0ھ حس ولا مور ولابوکت» قَتَصَدَّفْتْ 


حَسست أضآ ها“ بَعني: وقفته» "وَتَصَدَفَتَ با أى: 


۰ 


رها ِن هذا نع في الوَقفه ولیس في الشُمومات کیا سی ف تين أن فيه ادل 
من القرآن: دلیلان عامَّانِء ومن السْنَة دَلیل عامٌ وليل خاص. 

شُروط الوَقْف -بالإضافة للشروط العامة السابقة في الم لأا نی كل عفد 

الأوّل: أن یکون من جائز ز برع وهنا فرق بین جائز سس وبين جائز 
برع فجائز الترع معناه: ۳۹1 تجوز أن ل مالّه بدون عوّضه ذ فمثلا: ولي 
اخ جائ التّصوّف» فيج وز أن يَتَصرّف في مال اليّتيم» لكِنّه لیس جار التَرُع؛ 
وهذا لو أف مال اليّتيم قأنا له: الوَقف عبر صَحيح؛ لأنّك جار التّصدٌ ف» ولست 
جالع 

واَدِينٌ الذي عليه دَيْنَء جاؤژ لصف فيج وز أن یتصرف من ماله فیَیع 
ويشتري وان کان علَيّه دين» لکن هل هو جاژژ الَرَع على وَج يَقرٌ بالغریم؟ 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشروط باب الشروط في الوقف» رقم (۰)۲۷۳۷ ومسلم: کتاب 
الوصية» باب الوقف. رقم (۰)۱۱۳۲ من حدیث ابن عمر وَعَإِلَْعَنْها. 
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فلو کان عليه ۔معَلّا- آلّف ريال وقال: سأتصدّق بالف ريال. قَلَنا له: لا يجوز 
هذا؛ لأن وَفاء الدَيْن واج والتَّصدّق برع إِذَنْ لا يجوز للمدین الذي عليه دين 
یستخرق ماله أن يُوقِف شَیّا من ماله؛ لأنّه لا يتجوز أن یبرع با یر الغرماء فإدَنْ 
لا جوز أن يوقف ماله. 

والکاّب وهو 0 اشتری تسه من تكله فهذا جوز آن 
َتَصرّف؛ لأنه سيوف سیّده فيبيع ويشتري ویعمّل» فيجوز أن یتصرف لكِنْ لا يجوز 
أن يرع على وجه يضر بسيده. 
نه يشرط بالإضافة إلى الشروط العامّة أن يكون من جائز البرُع. 

الثانی: أن کون الف على بر وال کل ما و 00٦‏ 
مران: الإثمى وما ليس بير ولا ثم ویتضح بالمثال: 


و 


فتن الآن أ 


ا 


ہے 


* رجُل أَوْقَف بيته على طلبة العلم المع فهذا بر أو أَوْقَف بيته على الفقَراء 
فهذابرٌ أو أَوْقَف بيه على الأغنياء فهذا لیس بب ولا نم ولکن الوَفّف يُشترٌط 
أنه یکون على بر. 

إِذَنْ فهذا الق إذا قال: بیْتی وَفّف على الأغنیاء. تقول: هذا الوَفّف غر 
7 2 اا ت 8 ' ۳ رم اس 2 
صحیح: والبیت ملکك ول يخرج عن ملکك؛ لانه اختل شرزط من الشروط وهو 
أن یکون على بر. 

* جل أوقف بَيْته على من عبد بهذه الكنيسة فهذا لا جوز؛ لأنه انم 
أو مت هذا البَيْتَ على جوم الموسيقى! فهذا لا تجوز؛ لأنه ليس ب بل هو 
إعانة على الإثم والعٌدوان. 


7 
ِب 
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5 1 و مت e‏ 02 عصى - 9 گر وی یز 

الثالث: أن يَقع على عَيْن ينتفع بها مع بقائها؛ لاننا قلنا في الوقف في تعريفه: 
هو بیس الائل وسيل الف دق لاب من الال ومتفعته فالوقف لا بذ 
أن یکون عینا ينتفع بها مع بقائها. 

فقولنا: «عَیتا يتمع بها» احتراژّا ما لو وق عَيْنَا لا يتمع بها. 

* إنسان ملا وقّف بَعيرًا مقطوع الَیٔدي والارجل» قال: وَقَفْتُ هذا البعير 
4 7 2 اج ری © 1 ع سے 2 
للفقراء الذين يحجّون عليها. فهذا لا تْصلح؛ لأنه لا يُمكِن أن ینم بها إطلاقَاء 
فلا ید أن يكون هناك مَعة والا فهو لاغ کذلك لاب أن يكون على عَيْنء فلو 
كان على مه مَنفعة م يَصِحّ. 

مثل: ر جل استأجّر هذا البيت لد عشرین سََت وفي هذه المذَّة قال: وقفث 
استِخقاقی من هذا البيّت لسُكنى طلبة العلم. فهذا لا تجوزه لانّه لم بقع على عَيْن 
وهنا الذي في هذا ابیت مَنفعة إن لا يَصِح. 

۰ ہے ۰ ۔ سح 8 رص 0 ۰ ۶ 

وقولنا: «مع بُقائها» فان كانت العَین لا ینتم بها إلا بتفهاه فا لا يجوز وق 

اگ 7 رس 07 ۳ ۾ ۰ م27 7 5 

مثالّه: إنسانٌ سبّل مئة برمیل كَبْروسين لطلّبة العلم. فهذا لا يَصلّحُ؛ لأنه لا يُمكِن 
أن تفع به مع بقائه؛ لأنه سینتفع به في الوّقود. وكلما أَوؤقَده تلف وانتهی» ولو سبّل 
َمْرًا للفقراء لايَصلّح؛ لأنه لا يُمكن الانتفاعٌ به على بقاء عَینه. 

إِذّنْ ماذا يَصبّع وهو يُريد أن یم الفقراء بهذا لت أو هذا الكَبْروسِينٍ؟ 

یی ۴ هر هد ہے ہی ہو أي وما CS‏ ا کے 

نقول: اجعله صدقة» لا وقفا. اقول: هذا صدقة للفقراء؛ لان الوقف محبیس 
الأضل وتسبیل الَنمًعةء وهنا لا يُمكِن الانتفاع الا بذّهاب الأَصْل؛ فلهّذا يقول 


۳ الدروس الفقهية من المحاضرات ا لجامعیه 


ہے 


ولكنّنا ترجم لّناقش الوضوع فتقول: اما ولا عل عي فالات أنه 

وغل 1 الت عشرین سن وسات مَنفعته؛ لیسکنه طلاب 
لعلم فالسّواب أن هذا جات وأيضًا قولنا: نتم مها مع بقائها» الصحبخ أيضًا 
أنه تجوز تسبیل العَيّن وان كان لا یم بها إلا بتلفهاه کیا أنه جور حتّی عند اين 
َولون هذا الم ط ورن تجوز تسبيل ا ماع. مع أن الماء لا ینتم به الا بتلفہ 
وهل یمکن أن يُنتمّع با ماء بدون شرّب. أو استغمال فی وضوء أو سل وب 
أويقا أقنة ذلك ولا نکی 

فإذا كان يجوز تسبیل الماء عند هَوّلاءِء فلماذا لا يجوز تسبیل ال لجاز والگیروسین 
والدّمْن وشبّهه؟ 

فالصّوابٌ إِذَنْ: أله تجوز تسبیل التفعة والأغيان» ويجوز تسبیل الأغيان التي 
يتمع بها مع بقاتهاه والّتي لا يُنتمّع بها إلا بقَلَھاء نعَمْ لا يُمكِن تسبیل الأغيان التي 
ان ار سرت ہرس 

الرٌابع: أن یکون مُعيَّا يمك أو على جهة بل أي: یُشتّط في الوقف وهذا 
مین ون يكن على جه يده فاذا کان عل من فلا یش يكون على ججهة 2 بر 
أو لا؛ لأن المقصوة تفع لك الْعیّن» مثل لو قال: هذا وَقف على ابني. 7 
ليس شُتاجّا له» فهذا جائز؛ لأنه مُعین» أو هذا وَفّف على فلان. ولیس قریبًا وفلان 
غَنِيّ فان هذا يجوز؛ لأنه على مُعین. 

وقولنا: «على مُعیّن يَملك» فإذا كان على مُعيّن لا یملك فظاهٌ کلامه أنه 
لا يصح مثل لو قال: هذا وَقف على فرس فلان. الفرّس مُعيّن لکنه لا ملك 


کتاب البيع ( باب الوشف ) ری 


فلا یَصح ولو قال: هذا وَقف على جبریل. مك من الائكة- فلا يَصِحٌ؛ لأنه 
لا یملك. 


ما یں 


ولو قال: هذا وَقف على جني 27 

فهذه سال تي على الخلاف فبَعض العلاء رجه هه يتقول: إن الجن 

یھو وبعض العلاء 1 رحَهُرله تقول ود ولا یکن رل ال کو 
ہو ۶ه 


لحم کل عظم ذکر اشم الله عَلَيْهِ تجَدُونَهُ أو واو فم يعون 
ولکتهم لايَميكونه وعل هذاالرّأي لایخ الف على ا وعل الرَأي الأول 


وي وا تيمية ماه في كتابه «إيضاح الدّلالة في عموم 
الرّسالة»”": أن الإئس ربا يَستَخْدِمون الجن وأن استخدامهم للجنٌ له باب 
منها مرك ومَعلوم أن استخدامهم بواسطة الشَّرْكَ هذا لا يجوزء متلا يتقولون 
له: ادخ لناء اسجَدْ لناء صم لنا. فهّذا لا گجوز؛ لأنه شزك. 

70 ورك أو نیویْة 9 یکون صا 
علم يُعلّمهم ويَنفَعُهمء وال سره كان يقرأ القرآن على الح ويَنتفعون 
بے قال تعالى: اانا سینا اتا با لہا ہیی ال ایند امنا بو € (الجن:١-٢]ء‏ 
وهذا من أكبر الانتفاع بالق رآن» فإذا کان العلّم الاو ا مه اه يقرأ عليهم 


»)٤٥١( آخرجه مسلم: كتاب الصلاة» باب الجهر بالقراءة في الصبح والقراءة على ا جن رقم‎ )١( 
من حدیث ابن مسعود للع‎ 

.)٤۸- ٤۷و‎ ۲۷-۲٢ص( إيضاح الدلالة‎ )٢( 

(۳) آخرجه مسلم: كتاب الصلاة باب اهر بالقراءة في الصبح والقراءة على الجن» رقم (٤٥٥)؛‏ 


من حديث ابن مسعود رَالَهَعَنَهُ. 
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2 ہے 1 ےم کم 1 ۰ 1 207 سك می ۰ 
القرآن» ويؤمنون به» وینتفعون به» وینذرون به أيضًاء ولوا إلى قومهم مُنذرین: 
مار ینتا اتا ت © بمیع إل از 4. 

۹ س ۰ : of‏ 7 ۰ 5 ۰ چ 
لمهم أن استخدام الائس للجنٌ» هذا آئر مَعْلومء ولیس فيه حظور [ذا لم تكن 

رپ ل ل 
الوسيلة إليه شتا محرَّمًا. 

و 7 0 0 o‏ 27 
وقولنا: «على جهة بر» مثل: على المساجد. فإذا قال: وقفت هذا على المساجد 
۶ 9 و 11 و 7 64 8 0 4 
أو على السجد الفلان. فالسجد الفلا أو المساجد لا تغلك. ولکن تجوز؛ لانه على 
.كذ هم ع د و رم م2 م ہے 4 ہی لس 7 
جهة یڑا فَرَجُل له أخ کاؤر وَقّف عليه يَيْنَايَسكُنه» فیجوز؛ لأنه مُعيّن یملك. فالمحيّن 
الذي یملك لا يُسْتَرَط فيه أن یکون على برٌّ؛ وغذا صح قرط الثاني أن یکون على 
بڑ وتزید عليه: إلا إذا كان على مُعيّن يَملك. 
6 ¢ 1 ےھ و ۳ ہنم ے 5 ۲ 
ومثل: رججل له أخ كاف وقّت عليه بيتا؛ لیسکنه فهذا جوز؛ لأن صلة الأخ 
الکافر جایرة وقد آهدّی عمر رنه خلة من ا حخریر إلى أخ له مشر كاف" 
وقد قال الله تعالی: «لایته که هن رن کم بوک فی لین وکر جرف تن ورک أن 
تروهم وتیطوا ل إن أله مب أمقیطینَ [المتحنة:۸]. 
ولو وّقّف هذا البَيْتَ على الذمَيّين من اهل الکتاب؛ لیّسکنوه» فهذا لا تجوز؛ 

0 ا م یں یٹ مھ و کے ۳ ۰ 0 

لان الوقف على الذمیین على جهة مثل الفقراء وطلبة العلم» وهذه جهة لیت 
1 وب و 8 سے سو 2 يم 9 ب- , 999 
مُعیناء والجهة لا بد أن تكون على بر» ولو وقف على زید وهو غني فهذا تجوز؛ 

2 ت 2 ۳ مه ۲+ م 2 ل1‎ ٠۹ 
لانه على مُعینء والعین لا يشرط فيه أن یکون على بن ما دام مُعیناء فسواءٗ على بر‎ 
أو على غير بز إلا إذا وقف على مُعيّن؛ لِيَجْعَله كنيسة -ملا- فهذا خرام.‎ 

)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الجمعة» باب يلبس آحسن ما جد» رقم (٦۸۸))ء‏ ومسلم: كتاب اللباس 
والزينة. باب تحریم استع‌ال اناء الذهب والفضة. رقم :٦۸(‏ ۲ء من حديث ابن عمر کته 
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فإذا كان على مُعیْن لم يشرط أن يكون على پر فلو وقف على رّيْد وهو غني 
تجوزء ولو وَّقّف على الأغْنياء فلا يجوز» فإذا قیل: ما القَرْق؟ 

تقول: لأن الأغنياء جهة وإذا كان جهة فإنه لاب أن يكون على بل وإذا 
كان على مُعیْن فانه لا ر یشتزط آن یکون عل نعم صحیح آنه یمنع آن سی 
إنسانٍ شيئًا يَستَعين به على حرم کہا لو أُوقَفْت على شخص ییتّا؛ لِيَجعَله بنگا يتَعامَل 
بالڑیا أو گنیسةء فالبنك لا تجوز لأنه من امن على الم والعُذُوانه والگنیسة 
کذللک؛ لأنها يُعبّد فيها غير الله» وقد مر عليّنا في الشّروط العامة یشتول عم 

الخامس: أن یکوں مُنجدًا؛ ا منجز مُعناہ: الذي نفذ في الحال» و ضده الق 
مثال المنجز: أن یقول: هذا ای وتف عل ثُلان. فهُذام: مُنسجّزه ومثال المعلّق: أن 
تقول: إذا دحل رقضان فهذا ايت وف عل اقا وكلام اف یل على أنه 
لا تجوز؛ لانه علق ولو قال ال ل هذا وف بعد تر فهذا تعلق فلا رن 
ِن کل وَفْف مُعلّق فانه لا يجوزء تقول: والراجخ أن هذا ليس بر مه ط 

مثاله: قال الرجل: إذا دخل * شهرٌ ومضان فهذا لبیث وف على الفقراء. هذا 
يتجوز على هذا الرّأي» ولو قال: إذا مت فهذا لت وَفف. يجوزء أو سبلت هذا بعد 
مَوْتي. تجوز وهذا لول هو الراجحٌ 

فان قیل: باذا استَدل مَولاءٍ القائلون بأنه يشترّط أن يكون مُنجَرًا؟ ولماذا 
رَجَحْتم أن هذا ليس بعَرط؟ 

فامحوا: إن لین یقولون: إنه تقرط آن کرت ھا یقولون: انال ف 
انیا فصد به اقب إلى اللہ والتّعليق يُضعِف الثيّة؛ ومعنی ذلك نك لم تُگن 
أخرّجته إخراجًا کاملا من قَلْبِكَ؛ فلا يَصِحٌ أن یکون وف 
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والشيء الذي تخرجه لله لا ينبغي أك تُعلّق سك به؛ لقوله تعالى: « ییا 
لذبن اموا لا بطلوا صد فیک بِأَلْمَنَ ولد € [البقر:٤٦٦].‏ 

أا الین یقولون: إن الراجخ أنه لا بأسّ به. فیقولون: إن الأضل في العُقود 
LE‏ فٍذا قال: o‏ فهذا وَفّف. ستقف 
والأَصْل أن هذا جائ والتعليل الّذي ذگئم وهو أن القصود بالوّقف الب إلى 
اش وما كان الَقصود به لب إلى الله فلا يخي أن يكون لاه لأن ذلك معناه: 
تم الس به» فهذا الیل بطله بر ُوافِقُونَنَا عليه؛ وهو الوق فان الوق 
ترما والعتق بلع في التجرير وارب وطذا لو أن جا عنده بيت 
وقال: وقَفتَ نصف هذا البيت لله تعالى؛ 2 صَح ارقف سیت 
واه ورجُل خر چنده عبد فقال: أعتقَتُ ضف عَبّدي کتبا إلى الل؛ بت تی العبد 
کرات سَرٍیان السّق» ولو قال: إذا مث فعبّدي حر جاز» وقد تبت ذلك نی 
الحديثِ عن النْبيّ پل في رجل أعتّق تی غُلامًا له عن بر لم ين له مال غيره» فبلّغ 
ذلك النبيّ اة فباعه وأعطّى ثمَنَه لصاجب الديْن ن''' فدل ذلك على أن الصَّحيحَ 
هو جَواز التعلیق. 

وأيضًا تقول: نحن ثُلزمكم بانکم تقولون: إن الانسان إذا علّق الوّفٌف 
ّت فهو جار لهم بقولون: جائز» ويف من جینه. فإذا كان جوز کم 
سی مس سی تی ریس قالالجُل: لا 
دخل شهر رمَضان فهذا البَيْت وة قف على الفقراء 7 ۷ الذي اخترناه حوره لآنه 


)۱( خر جه البخاري: کتاب الاحکام باب بیع ال مام على الناس آمواضم وضیاعهم. رقم ۷۲۱۸۰ 
ومسلم: کتاب الأیمان باب جواز بيع المدبرء رقم (۷ء من حديث جابر بن عبد الله ری تھا . 


کتاب البيع ( باب الوقف ) O:‏ 


لا دَليلَ على اشتراط أن یکون الوقف مُنجرًا. 

الناظر على الوقف : 

هو الذي یتول شوون ال فف. يَعني: مثلا: یأخذ الغل یصرفه فیما شرط 
الواقف. فیتول تأجيرَه أو (ضلاحه إذا اختاج إلى اضلاح. 


مه 6 فسمين: 


والناظِرٌ ینیم إلى 

لقنم الأوّل: أن ر بن الواقف الناظِرٌ بشخصه أو وَضْفهء فإذا عيّنه الناظر 
تَعْينًا صي أو تعیينًا وَضْفيًا فالناظِرٌ هو الذي عُيّنء وهو الذي یو شوون 
الوقف. 

آمثاله: قال رجُل: هذا اليَيْتُ وقف فف على طلبة للم والناظِر عليه فلان بن 
فلان. فهذا تعيين بالشخص,. والتَعٍین بالوَضْف ی ول -مثلا-: هذا البَيْتُ وَقْف 
على طلّبة العلم والناظِرٌ عليه إمامٌ هذا السجد. فهذا تَعيينٌ بالوَضْف؛ لأن إمام 
السجد مکن الیو أن يكون ید وغدا بَكْرّاه والثالث عمراء فاذن يعن بالوضف. 
فان قال: هذا البَيْتْ وَفّف على أؤلاديء والناظِرٌ منهم الگبیڑ. فهذا بالوَضْف؛ لأن 
الكَبيرَ قد کون عند الوفّف زَیداء ثم يموت رَد ويكون الگبیژ عَمرًا ملا فتعیین 
هذا بالوّضف. 

فخلاصة القِسْم الأول ی تعن من عي الواقف» ولا يجوز لأحد أن یل في 
شوون الوقف مع وُجود هذا الناظر این الم إلا أن یر فِكْرهء أو یسوء 
تَصرّفه في الوفّف متلا ريد أن يَصرفه على ما لا يجوز أو ما أشبّه ذلك» فهذا شی 
آَحَرُ فإذا وصّلّ إلى هذا اد يول المر القاضي» أي: الحاكمُ الشُرعیٌ 
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القِسْم الثاني: إذا لم يُعيّنه الواقف» أي: الواقف ۸ يُعيّن أحَدًا لتَدبير الوَقف. 
فالناظرٌ هو الوقوف عليه إذا كان مُعيّنَاء فان كان الَوقوف عليه غير مُعّن 
سی عر او وہ ہس قال: هذا بت وَقف على أؤلادي. وله بے 
أبناءٍ وثلاث بناتٍ فكلّهم , بشترکون فی الت لأن ا ُمیع مُستَحِقَ: وم يعن الواقف 
أحَدًا يحْصّه بالنظر؛ فكان النظَرٌ لجميع الْستحقین. 

ما ذا كان لف على غير معن تحصور -مثلا- على الفقراء فالناظِرٌ الحاو 
فإذا قال: هذا البَبْتُ وَقّف على الفقراء. فهل نول: جمیع الفقّراء ناظرون عليه؟ 
من تحصیهم؟! ۳ 


۱ 


حتی لو آمکن أن تحضرهم هناء لكِنْ ین الفقراء في بُلدان ن آخری 
في إفريقياء وآمریکا وفي أي: مکان» فیکون النظَرٌ للحاکم لسع 

وإذا قال: هذا وَقّف على مسجد بَني فلان. فالناظِرٌ الحاكِمٌ الگُر 

۲ و 7 ٦ك‏ رر ال 0 ۳ 

فا خلاصة: تیب الوقف ينقسم إلى قسمین 

آخذهما: أن يُعيّنه الواقف شخصیا أو وَصفيًا فبرجع إلى تعيين الواقف. 

نم الثاني: ألا يعينه یه لواقف. فیکون على الُوقوفِ علیهم إن آمگن ضرهم؛ 
وإن ل یمکن أو كان لا يُمكنهم التظر كاكساجد والدارس وما آشبّه ذلِكٌ فالنظر 
للحاكم الشرعي. 

یل برط الواقفب إذا بالف لش 

وشقرط الواقف أي: قول الواقف. فتعمّل ہم قال» فمثلا: إذا قال: هذا وَقّف 
على الفقراء فلا تور أن تصرفه في الجایین في سبيل الله» وإذا قال: هذا وف 
على المجاهدين. فلا يجوز أن تصرفه في الفقراء» وإذا قال: هذاو قف على المساجد. 


کتاب البيع ( باب الوفف ) 0 


فلا تصرفه للفقراء يَعني: بشَْطهء وإذا قال: هذا وَفف على الّسجد الفلا 
وی سو بی سس شود یدرک ہہ 
(ضاءق فلا بَأسَ أن تُصرِفه للإضاءة؛ لأنّنا نَعلّم أن مَقصود الواقف سد حاجاتِ 
هذا المسجِدٍ. 

وإذا قال -مكلا-: هذا وف على آلایی * ثم آولادهم. فنعطي الأؤلاد فإذا 
مات الأؤلاد أغطينا أَوْ لاد الأؤلاد وهكذاء هم آننا تعمّل ؛ بشَرّط الواقف 5 
یف الشّرْعء فان حالف الشّرْع فإنّنا لا تعمل ؛ بط ولا عور أن مكل كه 
لول الرسول تا کل د رط لیس في کتاب الله فَهوبَاطِلء وَإِنْ كانَ مه n‏ 
ولان الي كل آبطل زط أھل بَریرة أن یکون الوَلاء کم 

مثال الذي يالف الشّرْع: فلو قال هذا الرَّجْل: هذا وَقّف على ابني فلان واني 
فلان بعد مَوْتي. وله أربّعة آبناء فهّذا يحالف الشَّرْع؛ لأنه وَصيّة لوارث» وقد قال 
ال ووس : «لا وَصِيَةلِوَارِثْ)!"» فتقول: هذا القُرط باطِلٌ فلا يُعمَل به 
کا ال فلن من ا رک جم رس الاک را راڈ 
الأهل. 

فالبَييّة: إذا قال: هذا وَقف على بَنيّ» أو على بني فلانِ. فلعّن یکون؟ یکون 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب إذا اشترط شروطا في البيع لا تحل» رقم (۸٦۲۱))ء‏ ومسلم: 

كتاب العتق» باب إنما الولاء لمن أعتق» رقم (5 ۱۵۰ من حديث عائشة وله 


(۲( آخر جه أحمد (۵/ )۲٦۷٢‏ وأبو داود: كتاب الوصاياء باب ما جاء ف الوصية للوارث» رقم 
(۲۸۷۰))ء والترمذي: كتاب الوصاياء باب ما جاء لا وصية لوارث» رقم (۲۱۲۰). وابن ماجه: 


e‏ ہے ہے نو ےو 


کتاب الوصایا؛ باب لا وصية لوارث. رقم (۲۷۱۳)» من حدیث أبي آمامة تفن 
وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحیح. 
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للڈکور فقطه وعل بني یمه أو على بتي زره أو على بني هنم فان سل في 
بدح او ےن تقول: بتي کم جار کل له مرو 
والأؤلاة: سل فيه الكور والإناث من زلا لاد وإ ل 


۲4 ء۶۰ ی9" 
کُر عَاء ولا عُرْفَاء فأؤلاد بناته آجانت؛ وطذا يَقولٌ الشاء“''': 


ر ہے لام 


بوت ابو أَبنَائتا وََتاکا ٦ھ‏ جَالِ الْأَبَاعِدٍ 

ولا قال الله تعالى: « یسیک اه ہ آزکد کم لادک مل حط لأسن 4 
[الساء:۱۱]» صار الذي یّدخل في مَوُلاء الاو لاد وأؤلاد الأمناء بالإحمال» ولا د 
آزلاد البنات؛ لأگہم لا برئون؛ لان بيهم وبينَ ايت أَنْتى ال ذا نص على ذلك 
فقال: هذا وَفّف على أؤلادي ویّدخل فيه أؤلاد البنات. صار أؤلاد البّنات 
داخلين. 

أو إذا دلب القرينة على ذلک مثل أن يَقول: هذا وف على أَؤلادي» ثم 
أؤلادهم. ولیس له الا نات فانه إذا قال ذلك ولیس له لا نا عُلِم أنه أراد 
دخول أَوْ لاد البنات» أو قال: هذا وَقَف على أو لادي. ومن مات عن ولد فتصيبه 
ا لیم فهنا یدخل آولاد البنات؛ لانه قال: كو مات عن ولد فتصیبه لو اذه فعنده 
-مثلا- ولَدّ وبنت ووَقّف هذا على آبنائه وقال: هو وَقف على أؤلادي ومن مات 
عَن ولد فتصیبه لولده» فمات الابنْ وله آزلاد» وماتّت البنت وها لاد يَسَقِل ا مال 
هم؛ لأنه ص على ذلك. 


(۱) انظر: شرح الكافية لابن مالك (۱/ ۳۱۷). 


کتاب البیع(باب الوقف ) 0 


ومن القرائن ۔مثلا۔ - أن د بقول: هذا وَقف على أَلاوي ویفصل أؤلاد الأبناء 
على آولاد البات. فقوله: يُفضّل هَوّلاء على هَوّلاءِ. تذل على آنهم رن 


وإذا قال: هذا وَقف على ذَريني. فیقال في الذرية ممل ما فنا نی الگولاد لیب 


سے 


و ٰ۷ والانات من راد اهو لا 
وان نز لوا فقط. 


۶۶۹۵ھ ان ا فيها لاد الات واسدلو 


2 کے مر را مر و ہر ہ رو 
بقَول الله تعالى: #ومن دريو داورد وسا وابوب وبوسف ومومول کا 


ولك ری الْمْحَسِنَ دكي يا وی وعیسی وزلیاس € [الأنعام:٤۸۰-۸]ء‏ وعیسی 
ہو ه 


a‏ “لفق در » ومنهم عیسی» فَدَلّ هذا على أن ولَدَ البنْت يّدخل 
E‏ 


2 


مو ۲ 


ميا لی ت الم اوہ رق ٹیر ن إنساا و زا مال أب 
دحل في ال ية إذا کان من بّناته» فالصٌُحیحُ في 00 يدل 


1 


فيها الا الاو لاد وأؤلاد الہناء فقّط والاستذلال بالاية لیس بصحیح. 


والقرابة: إذا قال: وَقَف على قرابتي. فالعلاء يَمَهُرتَهُ خدّدوها با جد الرابع 

فقالوا: پشمل أو لاده وأزلاة آبائه واباء آبائه وآبائهم» أي : و ده وولّد ۳ و 
رھ 2 َ1 کے 23 ۹3 0 o£‏ ء o£‏ 

وجّد أبيه» فتشمّل القرابة الذكر والانثی من اولاد الانسان واولاد آبیه واولاد 


0 
ر 2 


جدہ وأو لاد حل أبيه. 
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لأن قرابة ا 13 الس قال الله فیهم: #وَلِى الَرق € [الانفال:1۱]» يَشمّل 
إلى اد الرابع كد بن عبد الله بن عبد الطلب بن هاشم» فيَشمّل ااشویّن» 
فهَوُلاءِ هُمْ قربة ال لى فإذا کانوا كَذَلِكَ فان الإنسانٌ إذا قال: وف على 
قرابتي. فإنّه يَشْمّل الذّكَر والأنتى من أؤلاده وأؤلاد أبيه» أي: إخوته وأؤلاد جد 
أي : أغامه. وأؤلاد حل اننع آي: اعام أبيه» فهو لاء التطون الأربعة كلها تخل 
في لَفظ القرابة. 

وإذا قال: هذا وَقْف على أَهْلي. یقولون: إن ال مثل القرابة. ولکن الصَحیم 
أنه دخل فیهم لو جات بل لت فان قول الله تعالى: ما يريد الله 
لیْدهب عنگم الس هل الست € [الأحزاب:۳۳]» لا شك أنه رت فیهم رَوجات 
سول عاسَیولسَل» فالاهل هم الرَؤجاتء والقَرابة. والقرابة كا تقدُم یَشمّل 
ا 

هذه الألفاظ عرّفنا أن بيئها مق إلا الأؤلاد ول ۃ معناهما واحد والقرابة 
والامٰل مَعنا ما واحده إلا أن الأهْل آوسع» البنون أخص؛ لاا شل الذکور من 
الاد مَقَطْء الا إذا کانوا قبيلة فإنه یل فیھا الذكور والإناث. 

وعند الناس الا القرابة لا تختص بِمَن ذکڑنا؛ لأن کل الَذین ذگزناهم أقاربه 
من جهة آبیه» وعند الناس ان يَشْمَل الأقارب من جهة الا ومن جهة الأب. 
فإذا قال: هذا فلان قریب لي. ۷ قراب ال فان کان الواقف 
لا يعرف مَدلول هذه الألْفاظٍ كلّها فإنّهِ يُرجَع إلى العف فكل مَن کان قریبًا له 
يَشْمّل الوقّف ما م يُخصّص بأن يقول: أقاربي الّذين اَجتّیع أنا وم في امد 
الرابع أو الثالث. أو ما أشبّه ذلك فِيتَقيّد بهم. 


کتاب البیع ( باب الوقف ) ری 

کل الوَقْفٌ مرتّب بین الْستَجقین أو يشر کون فیه؟ 

تقول: ان کر الواقف العلا وجّب ل به آو ان ذکر ما 
ذل عل الاشتراله وجّب العمل مثال ذلك قال: هذا وَفّف عل الا 
وأؤلادهم البَطن الأستّل مع البَطن الأعْلى. فهذا اشتراك فیستوون كلهم واذا 
قال: هذا وَفّف على أَوْلادِي وأوٴلادھمم ولا شیء للبَطن اللأسفّل مع الأعلى. فیختص 
به لطن الأَعْلى» وان ۸ يبق فيهم لا واحدٌ فَهُوَ له. 

وضرب لذلك مثلا: 27 قال: هذا ات وفك على أؤلادي وأؤلادهم 
لا يستحِقٌ البَطن الأسقل مع ان الأعلى شیتا. فأؤلاده کانوا عّرةٌ وكان هذا 
الت ريع عليهم كل تة عدّرة آلافٍ ریال لكُلْ واجد ألف. فیات ینھم واجد 
یکون لکل واحد لف وزيادة؛ لأن الريع يسورع على الباقين» فان مات منهم حمْسة 
الریع للباقي لکل وا ألفان؛ وإن مات ينهم تشعة فیکون الريع كله لواح 
عشّرة آلاف ریال؛ لانه قال: ای البطن الأسقّل مع الأغلى شيئًا. فیکون جميع 
الریع للبَطن الأعُلی وان لم َِقَ منه لا واجد. 

بی سنویت لا يدر ن. لكين إذا لم يقل ذلك فتحن 
تری إلى مَدلول اللَّفْظء فالواو و(؛ تشد ف» (ثم) للرتیب» والفاء 

سوہ للاجتاع» فإذا قال: هذا و قف على أوْلادِي وأؤلادهم. صاروا 

مشترکین ذ فیشترك البطن الأغلى والشفل حيعًاء فاذا وقف هذا البيت على 
۲ لاده وأو لاد أَؤلاده؛ كان الأؤلاد تلا دديع البیت تّلاثون ألمَاء لکل واحد 
عشّرة الاف ریال» فو لد لأحد الاو لاف تشعة او لاد: وولد للثانی وَلَدان وولد 
للثالِث ولد واحد صار الجميع خمسة عشَّرٌ. 
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یشم الال الشلاثون ألما على حمس عفر ها فیکون للاوّل عشّرة أَسهُم 
وللثاني ثلائة آسهُّم وللثالت سهان ية بقسّم الثلائون على خسة عشٌرَ؛ فیکون السَهُم 
اٹنین: للأوّل عشرون أَلْمَاء والثاني ستَة آلافب وللثالث أربَعة آلاف. 


لمهم إذا انی بالواو فإنه : شرك ا ُمیع؛ لأن الواو للجَمُم. 

وإذا قال: هذاوقف على أؤلادي» ؛ ثم أؤلادهم. وكان له تلاثة أؤلاد وريع 
ال قّف تلائون 91 الگوّلاد الآن کل واحد عشّرة فمات أ الأ لاد 
عن ثلاثة بای فتأخذ الریع وتُوزّعه على الابئین الباقیئن لكل واحد حَسة عفر 
ماه فیات الابنٌ الثاني عن أبناءء تُعطِي الریع للباقي» فإذا مات الثلیث نر إلى آولاد 
الأبناء» ویکون بيتهُم على عدّد الژُوُوس 

فمئلا: بو ند 0 أبناء» والثاني کان له ثلائة آلاد» والثالث 
كان له ولدان» فابشمیع خُسة عشَّرَ ولَدّاء فعندما تأخذ کلائین أَلْمًا للتّؤزيع على 
ملا فتعطي من له عشّرة أؤلاد شرین مه ون له ولدان تُعطيهم| أربعة آلا 
ومن له تلائة أؤلاد تُعطِيهم یه آلافي؛ لأن البَطن الثاني لا یستجق رقف ین 
تزقهم انیا تنه من الواقف. 

فكل بطن لایستجقه من قوق و إن يَستَحِقٌ من الواقف» وبناءً على هذه 
القاعدة تور ريع الوَقْف على عدّد الأشخاص الْؤْجودِين لا على عدّد ال شخاص 
الوروئین؛ لأن هذا ليس بازث. فهذا وَقف تَستَحقه كل طبقة من الواقفي. 

وعلى هذا فكَأنَ الواقف يُقول: هذا وَفف على أَؤلادي ومّن مات عن ولد 
فتصیبّه لولّده. وکانوا ثلائة مات أَحَدٌ الأبناء عن عشّرة» والثاني عن ان والثالث 


کتاب البيع (باب الوفف) €3 


عن ّلاثة؛ فالعدّرة يَستَحِقُون تُصیب أبيهم فقّط وهو عشّرة آلافِ ريال فقّط؛ لأن 
الواقف قال: مَن مات عن ولد فتصيبه لولیه» وهذا مات عن ولَدَیْن فلا تصیبه. 
وهذا مات عن ثلاثة فلهم تصيبه. 

والفاء نا نے فاذا قال: هذا و قف على أولادِی لادم فَأَوْ لاد أؤلادهم 
ووسوو ا SEA‏ 
حدم الط الاخل 

الوقف عقد لازم : 

قلنا: إن العقود دَنة تنقیم إلى لازم للطرفّن وجائز من الطَرََيْن ولازم من طرف 
خا بلقن فا -ممَلا- إذا وت إنسانًا هي عَقد جائرٌ من الطرَفَیْن: 
فالوکیل له أن يَفْسَخ» والُوكل له أن فسخ وإذا رت هذا الشىء عند سَخْصء 
أعطَيّته هذا ات رَهْنَاء فالرّهْن عقد لازم من جاب الراهن» جائ من جاب 
رین والییم إذا بعت ما لَص وتفرّقتم| فهو عَقد لازِمٌ من الطرَقين. 

والوّقف عقد لازمٌ بمُجوّد أن یقول: هذا وَقف. فیکون وَقفاء ولا يُمكِن أن 
يرجم عنه أبدا؛ لأنه يُشبه العنّق» فگما أن المعتق لا یُمکن أن یرد العتيق إلى الق 
مح شس سم وہ بس سز 
أي : لا یمکن للواقف أن یفسخه یفسخه بَداء وبمُجرّد أن يلظ به یکون لازِمًا؛ لأنه بمَنزلة 
العتّق فقَدُ أخرّجْته لله فلا يُمكِن أن ترجع فيه. 

اا ا 
مَنفَعته؛ لأنّنا ذكَرْنا فیما سب أن الوقف هو بيس الأصل وتَسْبيل المتمّعة» فمنفعته 
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لفاو فیها ک| شرطتَ في الوّقف. لكِنْ عَيْن الوقف لا یمکن أن تَبِيعَه 
أو تبه أو تنقل الملّك فیه. 

إذنْ لا يبا لا أنهم استنوا من ذلك أنه يُباع للمَصلّحة أو الحاجة أو 
الضرورة ا للمصلحة مثل أن آبیعه وآشتري ما هو أ بح منه» فأنا لد لست بحاجة 
إلى بَيْعه الان» فالوقف جَیّد والريع مت وكل شیء على ما يُرام» لکني آرغب 
أن آبیعه وآخذ آنفع منه. 

ولتفرض أن المؤقوف بَیّت طِينء والمؤقوف عليه پرید أن يَبِيعَه لغيه إلى 
(مُسلّح) فإنه تجوز؛ لأنه مَصلحة. 

7 ۰ و 7 ع ٥‏ 
مثال: فان وف هذا البیت عل عمّل شک ئل آن یقول: هذا وَقّف 
7 2 7 گے 7 ِ 13 ِ 

يشترى به آضحیته وما أشبّه ذلك» لکن احتاج الناس أو رأى الناظر أن یه 
د ب و 
وطس وی ار وت مسجد؛ وان 
اف العلاء رجهالله لله في جوازهاء لکن بناء المسجد باجماع 
العلاء هماه اُنہا من فصل العبادات» وأنه مَن بتی لله مسجدا بَنَى الله له بَيْنَا في 
الحنّة. 

10 تعنی: 7 إلى بَیْعه مثل إذا فد ر آن هذا الر فك فشك ين مالك 
وبين واقفيء مثلا أنا لي نف هذا البَيْتِ فوقَفت تُصيبي منه» ثم إن صاحبي أراد 
أن يبيع فرآیٰت أن آبیعه لأَجْل حاجة شريکي وهذا تجوز؛ لأن هذا حاجةه فأنا 

ما الصرورة فوثل: تَتعطل مَنافِعُ هذا البَيْتِ صار لا يَستأجره أَحَد. 


کتاب البیع باب الوقف) 0 
۱ ای حج ۶ کے 7 م0 .ا ود ۶ گے رم مع 
مثال: عندنا الان نيوت فدیمه صعره متهدمة لا أحد یستاجڑھا فهذه تباع 
ت E‏ و ع 0 و 7 د ۳ 82 27 
للضرورة وجعل لبيوت آخری جديدة فصار أسباب بيع الوقف ثلاثة: للمصلحة 
والحاجة والضرورة. 
ورن 
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وأا تَعْرِيفُها شَرعَا: فهي التَبرّع با مالِ بلا عرض» يَعني: تمليك الانسان مالا 
مَعلومًا في خیاته غیرّه بلا عوض. 


فقولنا: «تَبرُع» احتراژّا من الْعاوضة کالبیٔم؛ لأن ابرع مَعناه: (عطاء ال 


سم 


وقولنا: «في خباته» احترازًا من الوّصيّة؛ لأن الوّصيّة برع بتمليك ا مال بعد 
الَؤت؛ لأن الوّصيّة قول فيها: إذا مت فأعطوا فلانًا کذا. وفي المبة برع بها في 
حماته. 


و 
وقولنا: «غیره» لییان الواقع. 
إِذَنِ المبة هي التَّبرّع بتّمليك ماله في حياته غيرَهُ. 
صيغة الهبة القولية والفعلية : 


القولية: مثل أن یقول: وهَبّتك أو أَعْطَيّتك أو خد هذا لك فكل ما يذل على 


يما 
فى 


الهبة فهو هبة. 


كتاب البيع ( باب الهبة ) 62 

والفعلية: أن يُعطِيّ افبة إلى المُهوب له بدون أن يتكلم مثل: إنسان قدِمَّ من 
سَفَر وأرسل إلى جاره أو إلى صدیقه هَديّة فلا يحتاج أن يكتّب له وثيقة أن وهَبتك 
هذا ا مال أو هذه ۶٦‏ آرسلها فيمناصبة تذل هل أن هدیت 0+09۶ 
على المبةء فكل فغل دل عند الناس أنه هبة فهو هبة. 

شروط الهبّة -بالاضافة للشروط العامة السابقة في الببْع لأنها في کل عقد-: 

الأوّلُ: أن تکون من جائز لت 

أي: یکون الع ين تجوز له برع وهو الذي یم له بَذل الال بدون 
عرّض, وهو غَيْر (جائز لَصرّف)؛ لأن جواز التَصرّف أَوْسَعُ من جَواز التَبرّع» 
کل من جاز عه جاز تَصرفہہ ولیس کل ن جار تصرف جار قبرُعہہ فستلا ول 
لیتیم يتجوز تَصرّفه ولا يجوز تبرعه. 

الثاني: أن یکون الّوُھوب له مَؤْجودًا حین الب 

فان لم یکن مَوجودا فلا تح مثاله: ٍنسان رأى صَدیقًا له روج فبَحَثْ 
إليه بكَيْء وقال: هذا مَِیّة لابْيِكَ الذي سیُولد لكَ. فهذا لا جوزُ؛ لأن الؤهوب 
له هنا ليس مَوجودا. 

فالهبةٌ للمعدوم غير جایزة أمّا المبة للمَفُقود الذي لا يُعلّم إن كان مَؤْجودًا 
أو غَيْر مَؤْجودء فهذا الْفُقودُ إن كان حُكِم بمَوته فان البَة له لا تَصح؛ لأنه جينها 
یکون في کم المَعُدوم» ولو كان تحكومًا بحياته فان ايبَةَ له تصح. 

الثالث: أن يَقبّل الهبة: 


أي: أن يَقبَكّها الؤهوب له وهذه الَسألة لا تخلو من نَلاثِ حالات: 
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۲- وإِمًا أن یقبلها. 

۳- وإمًا أن پسکت. 

فلو ردّها فلا سك أن ا مبَة تکون غير صحيسة فأنت إذا أَهدیت شخصًا 
یا فده عليك واعتَدّر عن قبوضاه فهي هبّة لا صح أمّا لو قبلھا فهي صحیح 
واحالان الأول والثانية واضحتان. 

اما ذا سکت .كا لو آرسَل شخص افدية اليك وأنت ل تلم » فادها 
وسكت فان دك ها دلب على القبول» حتّی ولو لم تتكلّم بقبوهاء لکن الفِعْل 
صار دلیلا على القبول. 

وعلیه فتقول: إن قبول الحبّة ما أن یکون باللفظء أو بالفغل وکذلك لر رها 


۶۶ 


۶ 


بالقول أو بالفغل فان المبة لا تصح. 
مثال الرّدّ بالقول: كأن تهدیه فیقول لك: لا حاجة لي فیها. 
ومثال رَد بِالفِعْل: أن يردها لك ولو لم یتکلم. 
الرابعٌ: أن تکون يَِنْ يَصِح مَلّكه 
فهذا اش ط , عني: أن تكون الب إن يح مله فإن كائث نلاب 
که فلا تصش يَعنِي: لو كان لوب له من لا يځ تمه فان البّة له غيد 
مثال: أن جب شییا للع ؛ أو لسَيّارة» أو لعبّد» فاگہا لا تصح؛ لأن كلا من 
لاملا تم که وایبة في أضلها لمع بتمليك ماله غيره): فهی ليك 


كتاب البیع رباب الهبه ) 0 
مہیغٰ+٭ 9-0 وى 5" ہر ہم سا ۔ 2 م 7 0 ی س 2 
فإذا کانّت کذلك فهو لو وهب مَن لا يصح أن يتملك فإن الهبّة لا تصح. 


9۵ ئ٣9۳۷‏ آن که بالراعاةه يعني: لو خرج یا جاز 
َلّكهء ولو م خزج حَيا فلا يَصِحٌ؛ ولذلِكٌ فلو مات الاب وامفل في البَْنء فان 
خرج ا حمل ی ورت وان خرّج متا يَرثْ. 

ولو وهب العَبد فإنه يعطيها سیده» فلا يصح في اذهب سوّی ھذا وهذا 
سواءٌ كان المعطى للد هة آو صدَفةَء لات الصدقة َیضا لا بد فیها من الملك: 

والراجحٌ في هذه الَسأَلةِ: أن العَبّد إذا كان في حال اضطرار فان دَفع حاجة 
المضطرٌ واجبٌ سَواءٌ قبل أو ل یقبّل» فلو كان هذا العبدٌ جائِعًا أو في غيرها من 
حالاتٍ الصضّرورة فان لنا أن تُعَطِيّه سَواءٌ رضی سَيّده أو لم یر ض؛ لأن في هذه 
ا لجال لا تجوز له أن یمتنع. 

وفي ظني أن اكسألة لا تلو من لاف وهو انا لو قلنا: إن ماله حق لسَیّدہ 
فا الانع أن تُعطِيّه شيئًا یملکه؟ 

فتقول: نا زا أعْطيْناه شیا فإنه قد یَعود على السّيّد کم لو یه وبا جدیذا 
فإنه إذا لبسَه قد يأخذه منه السَيّد؛ لاه ملکه فإن أيّ شيء تُعطِيه للعبّد فان سَیّدہ 
مُسلّط علیه» لكِنْ إذا وصّل إلى حال الشَّرورة فلا مك أن دفع صَرورته واب 
سواء أؤِنَ له السّيّد أو م يَأَدَنْء ولا أَظُّنَّ أن دا من أَمْل العِلْم قال: له لا تجوز أن 
دقع ضرورة العَبْد لا بن سيّده. 


2 
م © 
3 


سال دوعص الاک لکل فيها اللهو: 


.)0 ١ /5( انظر: المغني‎ )١( 
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تقول: هذا لا يجوز؛ لأن من شروط صحته ألا يَتَضمن وقوعه في الحرم 
فان تضهن وُقوعه في الحرم فهو را ولا یصح. 

فإن قيل: هل شيط القبْض في ابا آم صصح ولو لم تقبضها؟ 

فالجوابُ: أنها صح ولو ۸ تُقبّضء فلو قال: وهَبتك هذا البيت. ول يُقبضه 
یا فإنها نصح إِذ لیس من شروط صحتها القَبض. 

الهبة عقد لازم : 

إذا گت الشّروط السابقة» کت المبة وصارّت عَقدًا لازمًا لا یار فيه. 

خکم الرجوع في الهبّة : 

لا يمن للواهب أن يَرچع» ولا یمکن للمَؤهوب أن یرد ولکن لا تَلرّم 
إلا بالّنض» يعني: إذا ها موب له أمّا قبْل أن یقبضها فان للواهب أن 
یرجم ولو كانت ايبَة مُعيّنة ما دام لم يقبضها. 

فلو قال: وهَبّتك ببسي الفلانٌ أو ساعتي الفلانيّة. فهذه هبة بمُعيّن» لکن 
ما دام الواهبٌ ات له فان له الرجوع 7 عل ذلك قول لنبی لاد دالْعَائد 
في ه هي کالکلب ب يقيء نم يعو دفي یه وقيیء الكل یل عل آنه قد انقصّل منه 
فكَذلِك ما دامّتِ المبة فی ید الواهب ول يَدفَعْها لغّره فله أن يَرجع. 

لین بعد أن یُسلمُھا فانه لا يجوز له أن برجم ولو في ملس العقد يَعني: لو 
أنه كان جالِسًا مع صاحبه فقال له: خد هذه الساعة هَديّة. فأحَدّها المؤهوب له 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الٰبةء باب هبة الرجل لامرأته والمرأة لزوجهاء رقم (۸۹٥۲)ء‏ ومسلم: 


كتاب اطبات؛ باب تحريم الرجوع 2 الصدقة واطت رقم (۲٦ء‏ من حديث ابن عباس 
7ئ 


کتابالبیع( باب الهبه ) 
وقبلها» حبذ صارّت الِبَة لازمة» فلا يمن للواهب ولا نی هذا الَجْلِس أن یرجم 
فیھا؛ لأن التي ي مٿل الراجع في هبتهبالکلب يَقيء ثُم یمود في يئه وهذا هو 
الصّوات بلا مك 

وقال بعض العلاء رنه إن البَّة ليست عَقَدًا لازمّا» وأنّه يجوز للواهب 
أن یرجم مالم تخرَج عنه للمَؤهوب بہ لان اليك قال: «الْعَائِدٌ في هِبَيه کالکلب 
تيء مود ني نیو فجعلوا هذا ا حديك ليلا على جواز الرّجوع في بت 
ووجهه دمم سی الب نيب سم می رعش 
فیکون التَشبیۀ هذا بأثر لا يَتَعلّق به * شرعي. 

فیقال: قوشم هذا أَبِعَدٌ ما یکون عن فَهُم کلام الله ورسوله يك ثم هل من 
المقول أن يشبه ال پل هذا الرجُل بأخبَّث ا حیوانات وأَعْلّظِها تجاسة على سَبيل 
اخواز؟! ۱ 

0 وی وی ی 
َعقولِ وضریح لكِنْ أن يُشبّهه بالكلْب ویکون اراد هو ا وار فهذا أَمْر مُستَبعد مستبعد 

كا أن هذا الحديتٌ في بعض ألفاظه: الیم لتا مكل السَّوْءِء الْعَائَدُ في هبته 
گالگلپ؛"'ء وہذا ص صریځ في أن سول یه هذا بالكلب تفي لك 
دن الزجوغ في المبة مُحرّم لكِنْ بعد تام شروط الصّحَّة وبعد قَبْضهاء أمّا 
قبل القَبْض فله الرّجوع. 


ولهذا عِندّما يحصّل هبة تجب أن تَنْصُوا على القَبٔض؛ لأنّنا رأينا في بعض 


ع2 


حا 


ها ۱ 


(۱) لفظ البخاري: کتاب افبة» باب لا جل لأحد أن يرجع في هبته وصدقته» رقم (۲۱۲۲). 


5 الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


الكاتبات ما نَصَّه: «وهّب فلان تَصیبَه من گذا لأخیهء فقبل المبةء شهد على ذلِكَ 
فلان وفلان...» إلخ. 

فهذه الكتابة قاصرة؛ لأنه زغم ذِكْره البَة وقبوله إلا ہا لم تذگر القَبْض؛ لٰذا 
فمّدْ يَرجع فیا بعد ویقول: إِنَّه يكن ہُناك قَبْض؛ لذا لو قبَضَها الوموب فَالأصَحٌ 
أن یذگر في تمس الوثيقة أنه قد تم القَبْضء وذلِك حتّی لا يمن الواهب من 
الرجوع. 

فابّة إِذَنْ تصِحّ بمُجرّد العَقّد إذا گے کت شُروطهاء وتَلرّم بالمَبْض» و أمًا قبل 
القَبْض فللواهب الرّجوع. 

مَسألةٌ: ذگڑنا أن الواهب والَؤهوب له لا یرجعان إذا گی الشّروطٌ وت 
القَبْضء أمّا الواهبُ فمَعلومء وأمًا الموهوبٌُ فان له بعدّما قبلّها وقبّضها إذا أراد 
أن يردها فاته لا تجوز ولو رَدَّها فان هذا یکون ايتداءً هبة» وليس ردا هَاء بل 
یکون بذلك و هب الواهب فان قبل الواهبٌ صارّت هبّة جَديدةً له» وان ۸ یلها 


ولتعلّم أن الانسان لیس خر سی في ماله حرية مُطلّقة» ومن ذلِكَ 
تَصرّفه في ماله با ٰبةء فان الانسان م تقد فی اة بها سب یه من روط وبا بای 
ایضا: 

* وُجِوبٌ التَسوية فیها بین الأولاد: فیّمتم الانسان أن يُفضّل في هبّته أحَدًا 
غاا ر720 کرت |ذا کانت اطبة ین الا لاد الکو ر آو الاناث الہ مب 
النّسُوية بیتهم» ولا يتجوز للانسان أن يُفضّل أَحَذدًا على أَحَدٍ أو يُعطِي أَخَدًا دون 


أحد. 


كتاب البیع(باب الهبه ) 0 


والدّلیل قول الب ل «انَوا الله وَاعْدِلُوا بَيْنَ کم ۰( وتقدیم الأئر 
بِالعَدْل بین الأولاد بتَقُوى الله دَلیل على أن خلافه حالف للتقّوی والتّقَوى واجبةه 
فعلى هذا + هب العَدْل في العَطيّة بین الأؤلاد» فان فصل بعضَهُم على بعض فله 
طريقان لو 

الطّريق الأولى: ما أن يسئرَةٌ القَضْل بن زاة له. 

الطريق الثازية: أن يُعطِيّ الا خرین مثل الزيادة. 

الیل على هذا عدي انان بن به کر نکله واه يهل 


ما مه عمرةٌ بنث زواع کت لا ری حبَّى تشھد ال بل فذ 


۶ گے ۶ 


إلى لب پا ليشهده فقال: «أَكُلَّ وَلَدِكَ تَحَلْتَهُ مثل عَدا؟» قال: لا . . ثم امَرّه أن 
ی الله ويَعدِل بين أوْلادِہ ای ای تلك الصَّدَقةَ أي: رجّع أبوه فیما وهَبّه 
واخذوفكةه فوط وين ور 

أگا إعطاء الآححرین فيئْله ودلالّه من احدیت أن الكسولٌ كلل قال: 


«اغدلوا»» والعدل ۳ یکون ا رین 


3 


$ 


۳ التّعدیل فقد قال بعض العلاء ES‏ ان التعدیل بين الأو لاد 
اا یکون بأن بعطي الانسان آولاده الذکر والاٹی سواء فلو أعطى الذکر 
عشّرة يعطي ۳ أيضًا عشّرة؛ لقَوْلِه ع: «اغدلوا بين أوْلَادِكُمْاء وقو لہ کا 


)۱( آخر جه البخاري: کتاب اطبة» باب الاشهاد ف اضف رقم «(YoAVY)‏ ومسلم: کتاب الهبات» 
باب كراهة تفضیل بعض الاولاد في اهب رقم (۰)۱۳/۱۲۲۳ من حدیث النعمان بن بشير 


2ی09 
(۲) لفظ مسلم: كتاب ال بات باب كراهة تفضيل بعض الأولاد في اهب رقم .)۹/۱٦٢١(‏ 


الدروس الفقھیة من المحاضرات الجامعية 
-- 82080 سس 
یر اَن کو نوا لك 8 ال < سَوَاء؟)''' فكلمة اسَوَا٤)‏ تد على أن الواجب 
التسوية؛ ولقوله: دک وَلَدِكَ تَحَلْتَهُ مثل هَذ۱؟» وكلمة «وَلّد) تَشمّل الذّكر 
والانٹی وقوله: «مثل مَذًا) يَقَتَضِ التّسُوية. 

فھذہ لاثة اْئُ کل على أن الَّسُوية بین الأؤلاد تقتضی أن یکون الذّكّر 


مب 


5 7 4 ۶ کے 8 ر 

وقال بعض الغلّاء يَمَهْمآنَهُ: بل التّسوية أن يَعطِيّ الذكر مثل خظ الأنتيئن» 
واستَدَلُوا لذلك بأن أعدّل القَّسْم قشمة الله عََيَجَلَ على الإطلاق بلا شك فان الله 
سبحاشوتال لا يَظلِم أَحَدَاء وقد قال تعالى: لا بويك آله ه آزکد کم دنل 
مر وو محر ِ کا سے 0 7 و 
حص انيبن 4 [الساء:1١]؟‏ ولأن الذگر عليه من اللوازم الماليّة ما ليس على الأثثى» 
فهو يحتاج إلى أن یزاد في العطية. 

وا لجوابُ على ما استدلوا به: أن قولّه يكِِ: ١انقُوا‏ الله وَاعْدِلُوا بت أَوْلَادِكُمْ) 
بآن العذل لیس ارت وتا العذل إعطاء كل آحد ما یَستَحت؛ وضذا فان القول 
بأن الاشلام دين مُساواق هو قول خاطِیٌء فالاشلام وین العَدْل ولیس دِينَ الساواة. 

ولو تَأمَلْت النصوص لوجدت اکیر ما فيها تفي الساواةه كا في قوله تعالی: 
لفل هل يسوی این یعون وار لا لو 4 [الزمر:]» وفي قوله تعالی: لا موی 


ےے ہے سے سے رو 


و کم کے 1 ی ٠‏ مه 7 گر< مح عو م 
نکر من َنقق من قَبَلِ الْمَتَح وهل 4 [الحديد:٠٠1]»‏ وفي قوله تعالى: فل هل يسوی المع 


سے 


م ۶ ص ی رس و ۔ 


لے 2 مج ےو و 2 3 7 
وَالْبصِير آم هل موی الظامت والنوز ٭ [الرعد:۱7]... وما أشبة ذلك. 

لکن الاسلام هو دِينْ العَدل کم في قوله تعالى: إن اله يأمُر باعل وآلاخستن 4 
[النحل:۹۰]. 


.)۱۷ /۱۱۲۳( لفظ مسلم: كتاب ا بات باب كراهة تفضيل بعض الأولاد في ال هبة» رقم‎ )١( 


کتاب البیع (باب الهبه ) 0 
۱ 4 ۱ 8 ی ك ۲ 5 
فكلمة (مُساواة) فی ا حقیقة أقحمّت في الین الاشلامی من بَعْضٍ الاب 
م ى كه 2 ع. مس دس و م | 29297 ۹4 
لعضریین؛ لأَجُل أن َتَوصّل بها الُغرضون إلى مَدّفھم وهو إِ حاق ای بالگ 
وتَسویة الرّعاء الال بالعُلّاء» والفسّاق بالمبّادہ وني ا حقیقة إن هذا عَطَأ فالإسلامُ 
هو دِينٌ العَدل» وهو أن یُعطي کل أحَد ما َستحق. 
۳ م 2 , م1 2ہ (۱) ۰ ر ° 
وقد جاء في الاثر: «آنزلوا الناس منازلهم» ٠‏ وهذا هو العدل. 


ص 


ہو ہیں اا و 2 سم 4 13 2 9 
إِدَنْ فقوله پ: «اغدلوا بَبْنَ ولادکم» لا یراد به النّسوية» ولکن العَدْل هو 
0 5 ۔ د ص 7 1 کر 77 کے ۰ م 0 و ¢ 
غطاء كل واحد منهم ما يَستَحِقَء والذي يَستَحِقه الذَّكَرٌ في القضمة بالنسبة للأئثى 
0 2 2 
ن یکون له مثل حَظ الأئئیین كما قال الله سْبَحَلَهويعَالَ . 


۱ 
ا 


i‏ 7 کم و مه 0400 0 7 و 
وأمًا قوله: «آحت آن یکونوا لَك في ال سَوَا٤)‏ فهو صحیحٌء لکنه لا يدل 


1 


على التٌَسویة بأنهم یکونون في اليرّ سواء إذا راك قد عامتّهم بالعذل» حتی وان 
i.‏ کے 7 10 7 ٠ ۵ a‏ | ت گر 2 
فضلت الذكر على الانثی؛ لانم يعرفون أن هذا یما حكم الله به. 

وأ قوله: «أكُل وَلَدِكَ نله مثل هًَا؟» فیقال: إن في صحبح مُسلم أن 
ال سول ية قال: ١‏ أَلكَ بَتُونَ؟)''' وان کان الذي له بَتونَ وهو الذي أَعطاہ النعمان 
لاکن ما أَعْطاه فیکون الذي ينكل بَقيّة البنین مثل الذي نحل النعیان» فیکون 
لاد 0 ولوك البتنَ...؟ لأنّهِ ا استَفهمه قال له: (أَلَكَ یَُونَ؟». 

ومّذا القَوْلُ الأحيرٌ الذي ذکزناہ هو الصَّحَيحٌ» فیکون الُرادٌ یدیل هو 


(۱) آخرجه آبو داود: کتاب الأدب» باب في تنزيل الناس منازشم» رقم »)٤۸٤۲(‏ من حديث عائشة 
وعلقه مسلم في مقدمة کتابه (1/۱). 
(۲) لفظ مسلم: کتاب امبات» باب كراهة تفضیل بعض الأولاد نی الهبة» رقم (۱۲۳/ ۱۵). 
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أن بُعطی الذکر مل حظ الگ وهذا هو اورم اة وهو ایا 
سيخ الاشلام ابن تيمية رجه" . 
ال آن مق دیسا ا العَطِيّة التي 
ر قصّد بها دع الحاجة فالّدیل بیتهُم أن يُعطِيَ کل واجد ما باج من ذگر 
أو أنْتى» فیا يُعطِي الْأَنتَى عكر ة آضعاف ما بعطي الدگره فمكاد قد يَطلُب الود 
من أبيه غطاءَ رأس قيمتّه ربالان» بيا طلبّت البنت میا من ذهب قد يزيد عن 
اليثتّینء فنا صار ما احتاجَتثه البنت آضعافَ ما احتاجَه الولَدء وهذا فیما یکون 
لقع ا حاجة. 
وإذا جاء الولَدُ ما يطلب من أبيه أن یرجه وجاءَتِ البنت تطلّب من 
أبيها نَوْبّا لصلاتهاء فتَوْبٍ الصّلاة قیمته حوالي عشرین ريالاء اما تَرَويجٌ الولَدٍ فد 
يُكلّفه عِشْرين أَلْمَاء ففَزْق بين القِيمَبَئْنَء فهنا لا کقول: إن الذكّرٌ كان له مثل حط 
لقن لکِن العَطاءٌ هنا لدَفْع احاجة وما كان لدفع الحاجة فالعَدل فيه أن يعطي 
کل إنسانٍ ما گتاج. 
اه في هذا المثالٍ لو ععی كلا مئْهها عشرین ریالا فقَطء أو أعطى كلا نه 
عشرین له بیت الودٌ يحتاج للرّواج» والبئت تختاج توب صلا فهو لا ييكون 
عادلا 


فصار التّعدیل الادُ هو في الكَبرّع الخض. ما في العطاء الذي يُراد به دفم 
الحاجة» فیکون العَدّل فيه باغطاء كل منهم بقذر ما يدقع الحاجة. 


(۱) انظر: الغني /٦(‏ ۵۳). 
(۲) مجموع الفتاوی (۳۱/ ۲۹۷). 


وهل يجب التعدیل في عَطيّة من برث یسوی الأؤلاد؟ یَعنی: لو أن إنسانًا له 
آخوان شقیقان یرثانه فهّل يجب أن يَعدل بیتَهُا في العطيّة؟ 
تقول: اشهور من الب" أنه يجب أن يَعدِل في العَطِيّة أو اهبة بین کل مَن 
ره من زلایه وغيرهم؛ ولکن هذا القول ضعیف» والصّوابُ أنه لا يجب التعديل 
بين الأؤْلاد؛ لأن هذا هو الذي تر به سول لا ما الاخوة فیجوژ أن أعطِيّ 
۶ ...2 002 ع م 
ولا آعطی الثاني» أو أعطِيّ أَحَدہما أكرٌ من الثاني» وهذا هو القول الراجخ. 
العطية: 
بوجد نو من المبة يُسمَّى العَطیّ والعطيّة برع كاجمبّة مَامَاء الآ تحالِمُها 
في أن العطيّة تكون في مرّض الوت المخوف 
فالعَطيَة إِذّنْ: هي الع في مرّض الوت اللَخوفٍ 
ل اک م ۲ب ا 2 
وللعطية شروط تزيد عن اطبة» وهي 


انيًا: ألا زب 
فان كات لوارثِ أو زادّث عن الث فانه یرجم في ذلك إلى الورّثة فان 
جاژوها نقدّت وان لم مجیزوها لم تنفذ» ومَعتی اجازّتهم أي: رضاهم. 


| 


رم و م و 
ومتی تعتبر ٍجازتهم! 
قیل: عند العطيّة. وقیل: بعد المؤوت. 


(۱) انظر : الانصاف (۷/ ۱۳۷). 


7 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


فإذا اُعطّی وارٌا وأحصّر الورّثة وأخبرهم أنه أَعطّى فلانًا من الورّثة شیب 


زائدًا على إزثئه» فسمّحوا له فهذا السّماح يعتبر جائرًا؛ لام الان تعلق حَقھم 


و 


بالمال» بلیلِ أنه تَوقّف على إجازتهمء والشھوژ من اَذمّب أنه لا تند جازم 
إلا بعد الوت وآگہم لو أجازُوا عن العَطيّة لم توم إجازئهم"". 

واستَدَلُوا على لك بأن المال ل یتیل إليهم عند الط لک يقل إليهم بعد 
گوت. فإذا أَجارُوا قبل أن یتیل ا ال إليهم فإنّه لا تعتبر إجارّهم» فكيف تُعتبر 
وَهُمْ إلى حينها لم يَمتَلِكوا المالّ؟! 

لین في الرَّأَي الأوّل یقولون: إن جارعم معناها: إسقاطٌ حقهم لا سقاط 
ملکهم» والدَّيلُ على ذلك أن الريض لو ل يكن مريضًا مار أن رع لبَعض الورّثة 


ری گے خی 


فجاؤوا وأْنوا له في ذلِكَ؛ فحییذ یکونون قد آسقطوا حَقھم. 


وهذا القول اصح فهُمْ إذا آجاژوا أن یُعطی المُؤهوب له فيأخذ ويَتَملّك 
ولا تحعسب عليه من ميراثه؛ وذلك لأن الورَثة آجاژوه. 

فقَلنا: «مرض مته الخوف» فيه یّدان: 

الاوّل: مرض مَوّته؛ وهو ال ض اى کل به الوٌ. 

الثاني: الخوف. يَعني: ليس من الرّض السَّهْلء فالمرّض السَّهْل یکون 
کالصحیح. 


(۱) انظر: الغني .)١57/5(‏ 


كتاب البیع رباب الهبة ) 0 
ّم عَطيّة اریض: 
قلنا: إن العَطيّة هي التَّررّع بتمليك ا مال فی المرض»ء والرض ینم إلى ثلاثة 
قسام: 


o 


۱- مرّض وف وهو الذي یح أن يكون سا لت وان م یکثر ونه 
وت مثالّه: من أَحَدّها الطّلّقء والطّلق یَعت ره الا يع من ارض الخوف» 
مع أن کلمت لک لو مث من هذا الاس ل گن د مُستفرباه فیا صح أن 
یکون سب للمَوت وان لم یکثر منه الوت فهو الرض الخوف؛ لأن الإنسان يتوقع 
أو ماف أن یموت. 

وہُناك أشياءٌ فی حُکُم الرض الخوف ولیسّث مرضّاه مثل: إنسان بین الصَفَیْن 
في القتال» فهذا لیس مَريضًاء ولکنه یوقم الوت بيته وبين العَدُوٌ فهذا حُکمه 
خکم امرض الخوف. 

وانسان وقَمَ الطاعون ببلیه» والطاعون سل اللہ العافية- موض يتشر 
ويْعدي فهذا الرجُل الصٌحیخ الذي ۸ يُصِبْه الطاعون بُعتبر فی حُكم المريض مرّضًا 
تحومًا؛ لأنّهِ یوم أن یه المؤْت. 

ومثاله أيضًا: مَن كان في له البَحْر عند مَيَجانِه وهو في سَفينة شراعِيّة صَغْيرة» 
فهذا في خکم الرّض الخوف. 

ومن كانت الطاؤراتٌ فوق رَأسه تُرسل عليه القنابل فهو أيضًا في حُکُم 
اثریض مرّضًا موفا. 

وعَطيّة الریض مرّضًا موفا لا تكون إلا من الثلّث 31 ولعَْر وارثء فكل 
إلسان مریض مرّضًا موا عَطیّنه لا ثنفذ الا مین الط 
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۲- مرّض غير حوف: مثل اسان عنده صُداع یسب أو ژکام يَسينٌ فهذا 
لیس مرّضًا تحوفا بمَعتی: أن الانسان لا يتوقع منه المؤت»ء ولو مات لاعتبرہ الناس 
متا فجأف أي: بدون مرّضء فهذا القَسم يَعتّيرونه كا , لصّحيح اماه أي: أنه يتجوز 

5. ہ۔ے> له ڈو »ت واه ١‏ 2 مه 5 2 
له أن يبرع بزائد على الثلث» وأن يَتبرّع لبعض الورَثة دون بعض؛ لان حکمه حکم 
الصحیح. 

1 7 وه ۹۹ عو ر و 7 ص 

۳- مرّض داثر بین الْأمْرَيْن: وهی الأممُراض الْمتَدة مثل السّل والتعب 
الشديد -الازهاق- فیقول العلاء رَمَللہ: إن هذه الأمٴراض إذا أَلرَمَنْه الفراش 
۰ 7 لم ٠.‏ 0 ۰ و عن کے وم 49071 ۰ : 
فهي محوفة وإن ل زمه الفراش فلیسَت بمّخوفة ولا أن اء وهذا مثل السّكر. 

هه ۰ ۰ وہیوے. ۶ کے »۾ ت 1 کف 2 

ویقولون: إن الفالِجّ في أوّله تحوف. وفی آخره إذا امتد فهو غیژ موف والسّل 
٠‏ طلس کے ۵ 2 مج ۲ ۳ 1 89910+ و6 
فی أوّله غير موف وفی آخره محوف» وأن السّرّطان فيه تفصیل: فبَعْض الناس يصاب 
به ویکون غير محوفي. 

والحكمة في التفريق بین عَطِيّة امرض المخوف وغيره أن المريض مرّضًا غير 
وف شَحيحٌ بماله» ولا يُعطِي إلا عن طِيب تفس وأما اگریض مرّضًا حوفا فانه 
لا یم ماله لاه في حاله هذه یکون مُتَوقَعَا أن ا مال سَوْف يذهب إلى غيره. 

۰ ۰ 3 ک٦‏ ہی دهي را ےر ”5 ۔ ےہ ۔ 

وهذا جاء في ا حدیثِ الصحیح: ١خَيْرٌ‏ الصِدَقةِ ما تصَدفت وَأنتَ صَحیح 
٤ ۹‏ 1 2 ۳ ۔ مره مه 21 0 0 7 ت 0 1 21 ۲۶ 7 2 یا 
شحیح. تأمل البقاء وتخشی الفقر. ولا مهل حَتى إذا بَلغت الحلقوم قلت: لفلان 
ب وہ ب م س وس 6ہ 1 5 ۰ ۷۸ 
كَذَاء وَلِمّلان كذَا. وَقَدْ صَار لفلان»"» أي: قد صار ا ال للوارث» وهذا حديث 
و كي مب و 
يصدقه الواقع. 

(۱) أخرجه البخاري: كتاب الزكاة» باب فضل صدقة الشحيح الصحيح» رقم (١١٢۱))ء‏ ومسلم: 
كتاب الزكاة» باب بیان أن أفضل الصدقة صدقة الصحيح الشحیحء رقم (۱۰۳۲) من حديث 


مھ ہے سو رداق 
oe‏ 


أبي هريرة رنه 


کتاب البیع ( باب الهبة ) ® 


فالاسانْ إذا مرض مرّضًا وق رخصّت عِندَه الدَنْيا» ولا یکون تُحیِحًا 
على ا الء لا سيا إذا كان ورکثّه َباعد؛ ولذلك حدّد تصرف في الثلٹ فَأَقَل لعَبْر 
وارث. 

لفق بِينَ المبة والعَطيّة والصّدّقة والوَصِبّة: 

ذَكَرْنا أن العطاءاتِ منها الصدقة» ومنها امدیت ومنها: الحبّة» ومنها العطيّة 
وگ هذه الْأَبَعةٍ يَصدُق عليها ها برع بامال» لكنّها تلف بحسب الغرض 
منهاء فی بگُل اسم من هذه الأسْماءِ بحَسّب العَرّضء فا أراد به الاْسانْ ثوابَ 
الآخرة فهو صدَقة وما فصد به النّودّد واحبّب فهو هَيِيةء وكذلك ما قد به 
الإكرام فهو أيضًا هَديّةَ وما قصد به جرد تفع العطی فهو هبة أو عَطِيّة. 

فاحاصل: أن هذه الأسماء يجِمَعُها شی واد وهو انع ولف باختلاف 
القاصدء فلكُلٌ مَقصد منها اسم خاص. 

جچِسوے_ 
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الوصايا 
روح 


به» قال تعالى: وت صا ال اوا الکتب من يڪم وريا آن نموا الہ 4 
[النساء:۱۳۱]) أي: عهدنا الیکم بذلك على وَجُدہ الاهتام. 

ما في الشّرْع فهي: التبرع بالات فد ات ارام ِالتَصّ ف بعده» آی: بعد 
الموْتء وبهذا خرّجَتٍ البّة والعطيّة؛ لیا تصرّف في ا ال قبل الموت. 

وقولنا: «الأمر بالنصّف» أي: مر لصف ولو ل یکن مالا فلو قال مثلا: 
أَوْصَيت إلى فلان لِيَنظر في وَقُفي. فهذا ليس تَبرُعًا بالمال» ولکِٹھا وَصيّة بالتصرّف 
في هذا المال» ومن قال: أَوْصَيّت فلانًا أن یرو بناتي. فهذا ليس في مال» ولو قال: 
آوصَیّت فلانًا أن يَنظر في آمر القصَّرء فهذا أيضًا لیس في مال» ولکتها أَمْر بالنّصّف 
بعد الموت. 

والآصْل في ثبوت الوّصيّة الكِتابُ والشن قال الله تال ولا : « كيب یک 
5 حص آحدک موت ان رك حا الَوَصيَة € [البترة:۱۸۰]» وقال في آیات الواریث: 


من بَعَدٍ وی بوص یپا أَوْ دَبْنٍ 4 [النساء:؟1]» وفي الحديث الصحيح عن الى 


سے 


رازه هه ۰ 7 ۲ و ۔ ص اه سے ہج ٥‏ و 6 عد ےم و و ۰ ۳ 7 
وا قال في حَديث ابن عمر تعتها: «ما حق امری مسلم له شي۶ بوصی فيه بيت 
o tof‏ 7 م ام وهو ر ر د ب o‏ و (۱ 7 

يتن إلا ووصيته مكتوبة عند . 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الوصاياء باب الوصايا وقول النبى ية وصية الرجل مکتوبة عنده؛ 
رقم (۲۷۳۸) ومسلم: كتاب الوصیة؛ رقم .)۱٦٢۷(‏ 


كتاب البيع(الوصايا) © 
ولا بد فيها من شروط منها: 
و : أن یکون الإنسان بن تجوز له التَبرُع : 
رط للوصية أذ یکون لوي ین تجوز ل لب إلا جور عليه فان 
نصح رَصيثه مع أنه لیس جار رم ؛ وذلك لأنَّ الوّصيّة لا تكون الا بعد المؤْت. 
ثانيًا: ألا کون لوارث: 
لول الب بك «إنَّ الله أَعْطَّى گُل ي و و فلا وَصِيةَ لوَارثِ»"". 
َلِنًا: ألا کون بزائد عن الثلْث: 
27- لسَعْد بن أبي وقاص نة حين جاء يَعودُه فقال: 
يا سو ال ني ذو ماليء ولیس لي من ری لا ابتة ي دق لني مالي؟ 
قال: «لا)» قال: فاا قال: «لا)» قال: : فالات ؟ قال: (الَے ات کی( 
فهذا دَلِيلٌ على أہا لا تجوز بزائ على الثلٰثٔ. 
والوّصيّة نسم إلى َقسام وتجري فیها الأخكام ا ٣حَمُسة‏ فتکون واجبت 
أو محر مة» أو مستَحبّة أو مکروهة أو مُباحة. 
أوّلّا: الوَصِيّة الواجبة: يجب على الانسان أن يُوصِيَ بکُل ما عليه من ا حقوق 
إذا لم تثبّت 9 بت هذه ا قوف بدون وَصِيّته مثل إنسان عليه دين وليس هناك بت فهذا 
(۱) أخرجه أحمد /٥(‏ ۷٦۲)ء‏ وأبو داود: كتاب الوصاياء باب ما جاء في الوصية للوارث» رقم 
(۲۸۷۰) والترمذي: كتاب الوصاياء باب ما جاء لا وصية لوارث: رقم (۲۱۲۰)» وابن ماجه: 
كتاب الوصاياء باب لا وصية لوارث» رقم (۰)۲۷۱۳ من حديث أبي أمامة ون 
وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب الجنائز» باب رثاء النبي تا سعد ابن خولة» رقم (۱۲۹۰))ء ومسلم: 
كتاب الوصية باب الوصية بالثلث» رقم (۸٢٦۱))ء‏ من حديث سعد بن أبي وقاص یهن 
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عق للدائن» ولن يَثبّت لا بافرار الّدين» فيب عليه أن يُوصِيَ بسّداد حَقٌ الداؤن. 

فالضابط في الوَصِيّة الواجبة هو أن تکون في کل حَق على الُوصِي لا يَثبْت 
لصاحبه بدون الوَصِية. 

ما لو كان هذا الق عليه بيّنة ويُمكين أن یت بدون الوَصِيّة فلا تب فيه 
الوَصِيّة لكِنْ إن وی فهو أَحسَنْ؛ لاحتّال أن تكون هذه لین معدومةء أو یقح 
فيها أو غير ذلك. 

ومن الوَصِيّة الواجبة على القَؤْل الراجح أن يُوصِيّ الانسان لأقاربه عبر 
الوارئين» إذا كان ذا مال تم به وعنده ير فیجب عليه أن يُوصِيَ لأقاربه غير 
الوارثين؛ لقوله تعالى: ٭ کیب عَلمَک إِدا حضر آحدک الموت إن رك حيرا 
لْوْصِيّهٌ 4 والوّصِيّة هُنا مَرفوعة؛ لوا نایب فاعل ا کیب أي: أن الوّصيّة 
مكتوبة» والکتابة يَعِي: القَرض» مثل قوله تعالی: کب عم ایام 
[البقرۃ:۱۸۳] أي : فرض علَیْكمُ الصیام. 
فقال: « کیب لیک إِدا سر دک المَوث إن 47 زا الْوْصِيَة ودين 

لْمَرُوف” عَقّا َل الم که [ابتره:۱۸۰) فادها بقوله: «عَمّا عَلَ 

من ۹ء وقوله: ون لین 4 ظاهر الاية نها تجب الوّصيّة للوالِدَيْن مع 
ثم رنه وسقط رض الوّصية ان با تزضه گیا من الیراٹ؛ لول 
«إِنَّ الله قد غطی کل ِي حَق حَقَه فلا وی لواربٍ»۳ آگا الأقرّبون فان کانوا 


والا فریین يا 


)١(‏ آخرجه أحمد /٥(‏ ۷٦۲)ء‏ وأبو داود: كتاب الوصایاء باب ما جاء في الوصية للوارث رقم 
(۲۸۷۰) والترمذي: كتاب الوصاياء باب ما جاء لا وصیة لوارث رقم (۲۱۲۰). وابن ماجه: 


2 


کتاب الوصاياء باب لا وصیة لوارث» رقم (۲۷۱۳))ء من حديث أب أمامة 7 


وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 


کتاب البيع (الوصایا ) 


وم فقد سقَطّت الرضة مس کم با سی دای بی وس ارے 
بقِيّتِ الآيةٌ حُكَمةً بالششبة إليهم. 

هذا هو القَوْلُ الصَّحيحٌ في هذه الَسألةء وآن الا لم تسخ وإنم| خصّصّت 
تخصيصًاء وقرق بين النشخ والتخصیص فالتخصیص هو إخراج بعض أفراد العام 
والتشخ إلغاء ا لحكم بالكلية 

ولا ليل يدل على »وان کان کت من ال الم يرون أن لا نسو خة 
بآیات الّواریث» ویَستَدلون بقوله تا نال أفعى گل ذي عق حف وم 
ور ولو كان ات لت ما مُقتَصرًا على الےُمْلة الأول: «إنَّ الله أَعْطی کل 
ذي ی حَقَة) لقن يُمكين حيتها أن یکون نايسخًه لاله لا کان لم يط للأقرين 


ر 


69ء إنه لیس حقهم » فلا تب الوصية سو + لکن لا حدّد ذلك 
بقوله: «قلا وَصِيَة لِوَارثِ) دَلَّ على أن غَيْر الوارث باقية الوّصيّة له. 

وعلیه: فالّذي تراه في هذه الآية ہا لیس منسوخةه بل هي ُکمة خصوصة: 
لا مَنْسوخة» وهكذا يجب علينا في النصوص ألا تلجأ إلى النّسْخ لا عند المّمرورة؛ 
لأن الخ هو إنطال دلالة لَص ورَفع حكُمهء وهذا ٹر تحطير. لا يجوز الا عند 
لجز عن امم بین النصوصء فلو عزنا عن كمع بین النصوص وعرّفا تاريخ 
کل منهم فلا طریق حیتها الا أن تقول بالنشخ. 

والنّسخ جائرٌ فالله کل یقول: ما کنخ ین ءايَق أو ننیها تب عفر 
ما أو مقله € [البقرة:١٠].‏ 

واعلَمْ أن هذه اليه مُطلّقة» فلو أَوصی ولو بالقلیل للأقارب الوارشین 
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فلا حرَجء إذ ليس الواچبُ أن يُوصِيَ بکثر؛ لأن الآيةَ مُطلّقة فأيّ شیء أَوْصى به 
فقد عمل بالآية. 
1 لئ 1 : 1 20 7 ^ 11 کو و ام 
کیا أن الاية تقول: ان ترك َيْرَا ٭ [البقرۃ:۱۸۰]ء وا بر هو ا ال الكثير» أمّا من 
0070 
7 لے 
وا خلاصة: أن الو صية 
الوضع الأوّل: زک ہے 
الوضع الثاني: للأقارب الَّذِين لا پُرئون» وهذا غبْر مُقیّد بشیء إلا إذا ترك 


ننجب في مو ضعين: 


م2 


خيرًاء فیوصی ہما شاء. 
ازیا: الوَصِيّة امستَحبّة: کذلك يسن له أن يُوصِيَ إلى جهة بر أي: إلى جهة 
من جهات الب زط لا تكون لوارث وأن يكون ترك خيراء فله أن ُوعي 
بالشلك وهو جاور زه لک ابن عباس یقول: لو أن الناس عضو من الث إلى ال 
فان الثبيّ صلا ےئار یقول: (القْلّتُء وال كذبة). ومعتی هذا: أن الأؤلى أن 
ویوید ذلك أنه علّل بعد ذلك فقال عَلْدلسَلَمُوَالکاخ: 27 أنْ تَا 
أا ند من أن تَدَرَهُمْ عَالَةَ يتَكَفَُونَ الئّاسَ)"". وقال أبو بَكر: أَرضى با 
رضي الله لتفسه. أوصِي الي آنما مم من کیو فان له مه 
وللرسول 46 [الأنفال:١4].‏ 
)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب الجنائز» باب رثاء النبي وا سعد ابن خولة رقم (۱۲۹۵)؛ ومسلم: 


کتاب الوصية باب الوصية بالثلث. رقم (۰)۱۱۲۸ من حديث سعد بن أبي وقاص مهن 
(۲) آخرجه الطبري في تفسيره (۱۱/ ۱۸۹ والبيهقي /٦(‏ ۲۷۰). 


کتاب البيع (الوصایا ) 0 
فصار في 2 الو صية أقوال: 
١-الخمس.‏ 
- الربع. 
۳- الثلث. 


ولکِن ینعی أن يقال: نه على الإنسان أن نظ إلى ماله وإلى حاجة وره 
اق حاجة الناس» کرد ازا تی فیا دون ال عل سب هنه 
الأخوال» فقذ کون الال گٹیڑا جدّاء لکن الورّثة فيه تحاويجُ» فحيتها تقول له:قلْ 
وکا قلّلت فهو أَؤْلى؛ لأن افع حاجة الأَقَرَبِين والوَرَثة او من مُراعاة الأباعد 
وقد يُكون الال كرا والورّثة أَغْنِياءَ والناس غَبْرھم محاویج فحینها تقول: ازفع 
الوّصيّة إلى الثلّثء وقد تکون هناك جهاث پر عامّة ومُلَِّة في حاجتها فحيئها يكون 
الثيّث. 

الِنًّا: الوّصيّة المحرّمةٌ: وهي ما زادّث على الثلْثْء أو كانّت لوارثء والدّلیل 
قوله اٍ: لاو صِيَةَ لِوَارث)' ''. و«لا» هنا نافية بممعنی لنهي ومن دلیله أيضًا أن 
الله سُبْحَاتدُوکا ق ا ذکر المواريث قال: #فْرِيصَة ‏ : ری اگ € [التوبة:٦٦]ء‏ وقال: 
لک دو الو وم يطح له وَرَسُوكَه4 [النساء:18] إلى آخره فدل ذلك 
على أن الواریث مدّدة لا يجوز لأحد فيها على الاطلاق. 


(۱) أخرجه أحمد (۵/ ۷٦۲))ء‏ وأبو داود: كتاب الوصاياء باب ما جاء في الوصية للوارث» رقم 
هومشومححهىوو<حجل سس یی سے ٠‏ ماجه: 
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رابعًا: الوَصِية الروهة: 

قال العُلّاء يَمَهُرئَهُ: هي وَصيّة الفقیر إذا كان وارثه حتاجٌا» وهذا في الوّصيّة 
لك فال لاه لیس من الول أن نب إلى بر الناس ودع بر آزل الناس ك 
فالّذين یَرٹون هُم أَؤْلى الناس به؛ لقَوْل الا اما بقل ول رَجُل ذگر»۲. 

فل هذا إذا كان الانسان فقيرًا وکان ورثته محتاجین فیکره له أن يُوصِيَ؛ 
لأن ی الناس بال هم الورثة» فیکره له أن يُوصِيَ لعَيْهم مع أن ماله قلیل لكِنْ 
ا رانا ناف ازس فهو کر 

خامسّا: الوَصِيّة المباحةٌ: ما عدا ما ذگزناه فهو الا فون الاح إذا کان عند 
مال ولیس له ورَئةٌ وڈ لہ أن یی یگل ماه هزم پا عل ادل 
مق الورئة لقَوْل ال قلي: «آن تدَرَ وَرَكَكَ آغنیاء که ير من تَدَرَهُمْ ال( 
فن لیس له ورف تجوز أن يُوصيَ بجمیع ماله ولا حرّج عليه في ذلِكَ. 

٥۶‏ عشاریع کے فهو من اا 
یاس 

فان قیل: فلنا: اه تجوز الوّصيّة في میم ا ال ین لا وارت له وتحرم ان له 
وارثٌ بزائد على الثلث» فمن كان له رَوْجة فقط والزّؤْجة لا رث منه الا الدبُع 
وليس له وارث سواهاء فهّل يجوز له أن يُوصِيَ بنّلائة أرْباع الال؟ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الفرائض» باب ميراث الولد من أبيه وأمه» رقم (۱۷۳۲) ومسلم: 

كتاب الفرائض,» باب ألحقوا الفرائض بأهلهاء رقم (١٦٦۱))ء‏ من حديث ابن عباس لعه. 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب الجنائزء باب رثاء النبی ۶ سعد ابن خولة رقم )۱۲۹١(‏ ومسلم: 
کتاب الوصية باب الوصية بالثلث» رقم (۸٢٦۱))ء‏ من حدیث سعد بن أيي وقاص یولع 


كتاب البیع ( الوصایا) 
لا سس سم می ہر ید بہار 
لبه وإلا ذعب لیّت المال؛ لأن ازج لا ُمکن أن ير رَد علیها» فليس لما حق 
نیا زاد عل الع وعلیه فلا خی ها في ثلا ثة أباع ا مالء ما غَبْرھا من الورَثة 
فیکون شم عق؛ لأن ن ل يَأ امرض يَأحذ بالَفصیب. واذا مین له عصبة 1 
رد باقي التِکة على صاحب الفزض 
ولتت في تحديدها بالثلُث هو عند الَوت» مثلا: رجُل عنده مسة عكر 
؛ فأؤصى بعسّرة» ثم م يمت حتّی صار عنده تلائون أَلْهَا؟ 
فقول 07 لا عند المت ل جاوز الثلث» ولو اعتبزنا حال 
الوّصيّة لقَلنا: ا: إنها لا صح؛ لہا كانت حين ال کے ك 
أن اب الث هو فت اگزت؛ لاہ لفت الذي ال فيه امال إلى الوزنه إل 
یع الُوصي الزيادة على لت خی الورثة. 
وکذلك فإن تقييد الوّصيّة بعَيْر الوارث وعدّمها للوارث فالعتتر في کون 
ال موصَى له يمن یرٹ أو لا هو وَضْفه عند مَوّت الْمُوصِي» فلو أَوّصى لوارثِ وصار 
عند الوّت غَيْرْ وارث صحّتِ الوّصيّة ولو أؤصى لعَبْر وارثِ وصار عند اكَوْت 
وارثا ل صح الوصيّة. 
سیف رجُلٌ لیس له أؤلاد أَوْصى لأخيه» وأخوهٌ في هذه ا حالِ هو وارثّه 
شر سو سے سم شی 
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۹۰ 


صارت تصش رم أنه كان ندال ية وارِنًا لا صح الوّصيّة 
مثال الثاني: لو كان له اب فأؤصى لأخيه» ففي هذه ا حالِ کان الخ غير 
وارث؛ لجود الابْن» لکن الُوصی ل مت حتّی نو اب فصار الأخ وارِتًاء 


2 الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


فلا تَصح الوّصيّة صي له؛ لأنه صار عند الوت وارثا. 


إِذّنْ: فالتَبر ین الوّصيّة بالشكث أو لاء أو ون المُوصَى له وارئّا أو غير 
وارث» هو عند موت موصي . 

ا روط ينها روط السابقة في ال وهی شروط عائةه یش 
7101111 

وا تين الوصی له 4:فیقول: ازصَیت لفلان بكذا. فان م ین وی له 
مل أن یقول: أَوْصَّيْت لکد اولاد فلان. فہُنا لا صح الوم لا من الُوصَى 
نم ود أؤلاد فلان مُبهَم غير من وكذلِكٌ لو قال: أَوْصَيْت لْحمّد بن فلان. 
ولان هذا ابنان كل منهیا اسمّه ده فهنا أيمالا تف الوم يه لأن ال موصّى 
لو تی 

لا قبول الوصی له الو کا وها إذا كان حصورا عك تر آوصی 
لان بالف من مالهء لد أن قبل اوی له فان رگھا ل تم ورجعّت لصي 1 
إلى الورّثة؛ إذ إن الوصية برع الال فى آن اة تقرط فیها قبول الم هوت له 
فكذلِك أيضًا ال صية 

سوب ور و سو یر سی 
تحصورینء وحيتها لایْشترّط قبوم جیکا للوّصيّة 

ری الان الماك َة کبناءالّساجد أو الدارس أو طَبْع الکَتّب 
هذه أمورٌ لا ملك ولا يشرط فيها قَبوهًا. 


کتاب البيع(الوصايا) 62 
م2 ۳ بک ع ۳ ع مني ىو 
وهل الوصية عقد لازم ام عقد جائز؟ 
الجوابٌ: أن الوّصيّة عقد جائز؛ وفذا يجوز للمُوصی أن یرجع في وصيته» 
۰ 11 0 ع:. لس ۰ م6 ر 2 ۶ 1 1 7 
فلو وی ببیته أن یکون بعد مَوته وَقفا على الفقراء ثم آراد أن یرجم فيه فله ذلك 
و سمو ۶ 5 ۳ 3 ع جم تس سلس 2 27 و ۶ ع 
فیقول: ابطلت وصیتی. او ان جعله للمَساچد بدلا عن الفقراء أي: له أن ترجع 
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عن أصل الوَصیّ أو یرجع في شَرّط الوصية بتغیبر أو تقدیم أو تأخير. 
فالوّصيّة هي تيك مال بعد الّوتء وما دام الاسانْ في حبانه فلَهُ أن برجم 
سَواءٌ أبطّل الوّصِيّة ایا أو غيّرٌ فيها. 
وعلَيّه» فالوّصيّة أوسَمٌ من الوَفّف فالانسانْ إذا 
ولا تجوز له أن یلفیها أو يبدل فيها 
ہے e‏ و 3 ع ۶ و 
ولذلك لو سالنا سائل: هل اوصي بالي ام أوقفه؟ 


7 ہے م و ع لج ہے و و 2 سر ۰ ۳ ۰ 
قلنا: إن كنت تريد أن ینفذ کرّعك من الآن» ولا يكون لك فيه تصرف 


ت0 


فأوقِفه» وان کنت تُرید أن يكون لك فيه تصرف فتْبدّل فيه أو کرچع فَأَوْص به 
لجِن الوَصيَّةُ فيها علة وهي ہا من الث اقل بمعتّی أنه لو أَوْصَى بشيء فزاد 
۹ فال ما زاد عل الثلّت» وهذا هو انه ا فة ا ا 
او ای وس 

فصارت الوّصيّة أَوْسَعَ من چھةہ والوقّف أُوسَعَ من جهة آخری. 

فبالنسبة لنفوذ تصرّفه بالّث أو آکثر فالوقف أُوسَعٌ» وبالنسبة ججواز الرّجوع 
والتبديل والتَغيير فالوَصِيّة أوْسَمٌ. ۰ 
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ولکن مع ذلك فا رى أن الوَصيّة أؤلى حتّی لو كان الوقف أَوْسَمَ؛ لأن 
الانسان إذا أَوقّف ماله فإنَّه لو احتاج فیما بعدٌ كَا کان قادِرًا على الژُجوع في الوَقّف» 
پٹ ۶ 4 فلهآن برع رد عل تسه فعن أوقف سے 
على الفْقراء خرج ابیت من تصرف وكان عليه أن یج منه من فوّره» وقد مهله 
قرة وَجيزةٌ لاستخراج آغراضه من الت إلا إذا وه واشترّط لتفسه حَق السکُنی 
طول خباته. لته لو وی ببَيّنه للفقراء فله أن یَسکته أو یبیکه أو يُغيّر ویبدّل» 
فالو صية رذن آرفق برع 

بماذا تبطل الوصیة؟ 

ولا بعزتالوضی لہ قبل ؤت الویز 

لا فیا قبل: ا من روط یه اي فول ارك ك وه الول 
یکون بعد مَوْت الُوصِي» فلو مات المُوصَى له قبل الوم بِطَلّتِ الوّصِيّة؛ لأن حل 
الوّصيّة قد تلف وهو المُوصَى له قير جع حيتها الوصَى به إلى الورَثة 

انیا: تل الموصَى له للمُوصي: 

قیاشا على کنل الوارث نلمورّث. ووه القياس ظاهيرٌ جذاء لا لول 
يَستَحِقَ الوّصيّة بمَرّت ال موصِيء فهو ربا قله تَعجّلّا للحُصول على المُوصَى به 
کیا أن الوارث مذ َل امو ث تعجلا للخصول على الإزٹ؛ وهُذا قال العلّاء 
ماد : إن قَتْل المُوصَى له للمُوصي بطل الوّصيّة إن كان ذلك عَمْدًا واضِحًا. 

لن إذا قتلّه خطاً هل تبطّل الوّصيّة؟ 

لَوابُ: أن هذا يبي على الا فلو قيل: إنه یرث. فان وی له نصح 
له الوّصيّة» وإن قيل: لا يّرث. فان الُْوصَى له تبطل وَصیّه كذلك. 


کتاب البيع (الوصایا) ات 


ثالمًا: تلف الوضی به: 

فتبطّل الوّصيّة إذا تلف الْوصی به مثلا: رجل اص لشَخْص بشاة فانّتِ 
الشاةٌ قبل الُوصی؛ فحيتها تكون الوّصيّة باطلة» فلو قال الْوصی له لو نه 
أعطوني قیمة الشاة. فلیقولوا: لا شيءَ لكَ؛ لك قد أُوصي لك بمُعيّن وهذا 
ال لف 

وإذا أَوْصى بالثلأث حين کان عنده ثلائون ماه فیکون حيئها الثلث عسّرة 
آلاف ريال» ثم تلف ماله ول یب عنده یسوی تَلائة آلاف ریال فالوّصيّة حیتھا 
لا تقول: بطلت؛ لأنه أَؤْصى بمُشاع وهو لت أي: يكون الٹلّٹ من الثّلائة آلاف 
هو أَلْنّا واحدة أمّا لو كان آوصی بعدّرة آلاف» فتقول حیتھا: إن الوّصيّة بطلت؛ 
لأن ما أَوْصَى به قد تلف. فتقول: لا تجوز الوّصِيّة إلا في الل وهو الاَلف ویتوقّف 
الباقی على إِذْنْ الورَثة 

ولو وی بت وكان هذا البيتٌ حين الوّصِيّة لا يُساوي إلا عر ماله فط 
ثم هار ول بُصیح عنده وی هذا البي» فتقول: إن الوصية تصح رق للك 
البیت فط وییوقّف الباقي على إجازة الورئة. 

شروط الموصى الیه : 

أجانا قد رض إل الشخص لا له وال ى دن الموضى له والوصی الیه آن 
ارش ل سس شر له نك شس ہرم شا 
تعریف الوصیة: آنها التبرٌع با مال بعد الوت باكّملك أو الأمر في لصف بعده» 
والأْر في لصف بعته ينطق على امُوصَى لیه» والّذي بُسميه العامة الوکیل) 
ویْسمّیه الفقّهاء (الُوصَى إليه» أو الوَصِيّ). 
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1 قر 2 2 
وعليه فان الموصّى إليه هو الذي آمر إليه بالتصرّف في الشىء بعد الموتِء 
2 + و 00 ی بے 5 
سَواءٌ آوصی له بالتصرف في مال الوصي. أو آوصی إليه مثلا بالنظر على الاولاد. 
أو ما شب ذلك. 
ويُشرّط في الوصی إليه التکلیف والوّشد والاسلامٌ والعدالة: 


e 


اولا: التکلیف: فیجب أن یکون مُکلْمه > اما الموصّى له فلا د 7 بشترّط فيه 
التكليف؛ وغذا له أن بوصی للَجُنون فیجوز. 

ويُراد بالتکلیف أن کون بالِغًا عاقلا؛ لأن راد منه أن يتَصرّفء ولا يمن 
أن یتصرف امن كان بايا عاقاہ آگا تن دون للع والعفل فهو في حاجة آن 


0 


یتو لاه کت ق 

انيًا: الَضدٌ: والرّشيد هو الذي جين التصرّف. والرّشْد فی كل مَوْضع 
بخسبه» فان کنت توصي لسَخْص أن ينفذ الثلث في سَبیل ارات فهذا یُراد منه 
الژّشْد في التَّصِدّف في الال وعِندَما توصى شخصّا بالتّظّر في أولادك فالرّشد ا مرا 
N EEL ao‏ 

فلو كان رججل من أرشد الناس في التَصرٗف في الالء لکنه لا محین 
رعاية الأؤلاد فهذا لا يجوز أن تُوصِيّه على الأؤلاد؛ لأنّه ليس رَشيدًا في الَعتى 
الطلوت. 

ولو أؤْصى انسان لشخص أن يزوج بنات» لقلنا: اد اكطلوب في هذا 
الرجُل هو الرْشد في مَعْرفة الکف» ومعرفة مصالح النکاح» حتی يُمكنه أن 
يزوجهن على وجه البصيرة. 


کتاب البیع ( الوصایا ) 5 -- 

ثالثا: الاشلام: فيشترط ا لکن فيا یکون الإسلامٌ قرط فيه فين 
الوّصيّة من کافر إلى کافر وت تنفذ» فان کان الصف ما يشترّط فيه الاسلام فلا بد 
أن کون الُوصَی إليه مسلا. 

رایع العَدالةً: والعدالة: هي الاستقامة في الدّين والروءة» والاستقامة في 
الڈین هي آداء القرائض ورك الکباثر والاضرار على الصَّعْائِرء أما الُروءة فهي آن 
يفل الإنسان ما مّله ويزيّنه ودع ما يُقبّحه ويشينه. ويرجَّع في المرو ۶ إلى 
الأغراف؛ فهي تلف باختلاف الأغراف. 

فإذا أَوْصَى إلى شخص لیس فيه هذه الشروط بطلتِ الوّصيّة 

یِتحدّد تصرف الوحی إليه بها آوصي إليه فيه: 

تحب أذ كل الرضى عيبي ما ار الیه؛ لأن کا نل 


مہ 


کالاذن في التَصرّفء فیّجب أن یتحدد تصرّفه بمُقتضی هذا الاذن. 

فإذا أَوْصَيْت لشَخْص أن یصرف لشي لجهة من جهات ا ٗبر فإنه لا ملك أن 
ما وو و 

حرمةء فهنا لا وز لقوله تعالی: #فمن عَاف من مُوصٍ جص أو ام تما قالح ب 

عليه إن الله عفور تَحيع € [البقرۃ:۱۸۲]. 

فاو صی إليه َحدّد َصرٌفه بحسب ما آوصي إليه فيه» فلا يجوز أن يَتَعدّى 
لا في حالین: 

-١‏ أن یکون ما خدّد له يَتَضمّن إثّاء فھُنا تجب الُدول عنه. 


۲- إذا طرأت مَصلحة أَعظمُ من الْوصَى به» فلا بأس حینها أن يَعدِل إلیھاء 
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مثل لو أَوْصَى بال للفراء ثم اضطرٌالناش للجهاد في سَبیل اللہ تعالى» فا جهاد في 
كي الله رن 

وصي الضرورة: 

قد يموت ال في مَکان ما ولیس عنده وارث ولا وص أو آنه یُوصء 
وكان عند هذا التو مال» فحيئها ّل ما معّه من مال إلى أحَد من تضُرہ من 
العرّباء» ویکون هذا العَّرِيبُ وَصيًا بالمّرورة» كا لو مات أَحَد في البريّة ولیس 
عند قريب ولا وارثِ ولاوَّصِيٌ ولا حاکم ومرّ به خص خر فهذا المارٌ یکون 


أو خرج ناس في سفر بسَيّارة متلا ومات آحدهم وليس مَعَه وار ولا قَرِيبٌ 
ولا وص ولا حاكمٌ» فهُنا یکل ماله لد السافرین» ويكون هذا لتولي لاله وَصي 
بالضّرورة» فیتولی ما معّه من ا مال حتى يصل إلى أحد ورَكيّه أو إلى الحاكم فيعطيه 
ما معه؛ ليو الوارث أو احاکم هذا امال. 


ویْستَدّل على هذه الوّصيّة وإلزام مَن حضر التو بتولي ماله بقوله تا 
و2 


۳۹ و )و ه وه oS,‏ ہت 
1 1 للمسلم کالبنیان شد بعضه بعضا» 1 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصلاة. باب تشبيك الأصابع في المسجد وغيره. رقم »)٤۸۱(‏ ومسلم: 
کتاب البر والصله والاداب باب تراحم المؤمنين وتعاطفهم وتعاضدهم» رقم o۸0)‏ 56 من 


0 و ردو 


حدیث أبي موسی الاشعري مولع 


کتاب الفرائض 


٠‏ كتاب الفرائض' 
کڪ هموح 


۳- خکمه. 

۱- القرائض: عنم قریضة بمَعنى: مفروضة» وهي لَغةٌ: الشیء ا موب 
والقطوعء ونی الاصطلاح هنا: العلم بقضمة الواريث فِقَهًا وجسايًا"". 

۲- فاؤِدثہ: إیصال تصیب کل وارب إليه. 

۳- خکمه: فرض كفاية» إذا قام به مَن يكفي سقط المُرْض عن بقيّة الناس. 

الحقوق امُتعلقة بالتركة وبیان القدم منها: 

الحقوق المتعلّقة ال كة ُسة. مرتبة كالتالي: 

و اتب ضا تس کک یا راز فا 
وحافر قبره. 

۲- الحقوق المتعلّقة بعَین الَّرّكة كالديون الُوثقة بالرّهْن 


(۱) ل يرد في هه الڈروس الفِقهية كتابٌ الفرانض؛ وذلك لاه یرس مادة مُستقِلة في الرحلة ا جامعية 
وإتهامًا لابواب الفقه وَفق ترتیبها آضیف محتوی کتاب: (تلخيص فقّه لراض) وهو من لات 
فضیلَة الشيخ الشارح ره اھ تعال> بعد أن حذفت هه المقدّمة وان ارم 

(۲) والقُصود من عِلم الرائتض فقههاء أمَّا جسابها فوّسيلة محضة تسلّك عند ا حاجة إليها . (المُؤلّف) 
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۳- ا قوق المتعلّقة بذ اميت کالڈیون التي ليس فیھا رَهْن سواءٌ كانت لله 
تعالى كالرٌكاة أم للآدَمِيين کالقزض. 

4 - الوّصيّة الجائزة» وهي ما كانت بالثلث فأقَل لغَبْر وارث. 

۵- الازث ویقدم منه الازث بالفض ثم لیب ثم الرحم. 

مئال يُوضُح ذلك: أن يموت مَیت ویبلْغ ما يَتعلّق بر کته كالتالي: 

۰ ريال مُون تجهيزه. 

۰ ريال دين موق برَهن. 

۰ ريال دين ليس فيه رَهن. 


۰ ريال وَصيّة جائزة. 


صے 
جه مه مه مه 


7 یج 2 


فاذا خلف مئة ريال فقط ضرفت ف مُون تجهیزه ورك الباقی. 


"0ري +00 ہی أ ھ ہے و عي. م 6 ؟ 
وإذا خلف میتی ريال فقط صُرفت في مُون تجهیزه والديّن الموثق» وتر ك 


وإذا خلّف ثلاث متة ريال فقّط ضرفت في مون تجهيزه والڈیْن لوق والڈیٔن 
غير المُونّى ورك الباقي. 

وإذا خلّف ست مئة ريال ضرفت منها ثلاث ئة فيا سء ومئة ريال في 
الوّصيّةه ومئّة ريال للزَّوْجء ومئة ريال للأنخت الشقيقة. 


3 مہ کے ۰ فی کت 7 َه ٤‏ 
ووجه نقديم الوصية على الارث هنا: ان فرض کل واحد من الزوج والااخت 


کتاب الفرائض 
اقيق الصف وم يُفرَض لما الصف إلا بانب اي عد لصي ولو ندم 
الو صية هزه لكان لیے کنا کون ولكل واجد من ال رچ والاخت وڈ 
واثنا عشرٌ ریالا ونصف ريال. 
أسباب الإرث: 
آسیات الإزٹ ثلاثة: زكاح» ونّسَبء وَوَلاء. 
أ- فالنکاح: عَقَد الرَوْجية الصٗحیح؛ فیرث به الزَّوْج من رٌوجتہء والرّؤْجة 
من رَوْجها بِمُجرّد العقد وان لم يحصّل بیتهیا اجتاع. 
توالت القرابة وهي الاتصال بین شخصن بولادة قريبة أو بعيدة. 
ج- والولاء: عُصوبة تيت للمُعتق وعَصّبته ضبن بنفسهم بسیّب العتّق. 
أفسام القرابة باعتبار جهانهم: 
يَنْقَسِم القرابة باعتبار جهاتهم إلى ثلائة آفسام: آضول وفروع وحواش 
أ- فالأصول: من تفرع الیت منهم کالاباء امات وكلّهم وارئون 
برض أو التَعْصيب سوی صنفین: 
- کل د ر حال بینه وبین الت نی ثل أي الأ : 
۲- كل أَنتى أَدلّتْ بدکر حال بينه وبين الميت اُنٹی مثل أ أي 


س 


3 


وهذان الصَنْمَانِ من دوي الارحام. 
2 ےن یه“ 1 x‏ ل کہ7 کل 
ب- والفروع: مَن تفرعوا من الميت کالاولاد» وکلهم وارتون بالفرض 
ع 0 2 o£‏ 9 ° 0 0 1 ۴ 0 
او التعصيب إلا مَن ادل بانثی مثل: ابن البنت وبنت البنت فمن ذوي الارحام. 
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5 وا ُواشی: من تفرعوا من اُصول ايت کالاوة والغیام وکلهم واِثون 
بالفَرْض أو التعصیب سوی صنفین: 


۱- کل ذگر أل بأنئى وى الاخوة من لام یل ابن الأنحت وابن الخ 
من الم الم لام والخال. 


۲- ججیع الاناث سوّی الأتحوات مثل بنت الأخ والعَمّة وت العم والخالة. 


وهذان الصنفان من ذوي الأزحام. 


شروط الإرث: 
سے یں 
شروط الإرث ثلاثة: 


0 ۶ ع ۰ 0 
- تقق مَوّت الروك آو لاق اناوت 


مثال | اقه بالأموات: الفقود''' إذا مت مد انتظارہ''' 


و 


ب- ق حباة الوارث بعده أو | الحاقه الاجا 


مل إلحاقه بالأخياء: الحَمْل إذا قق وجوده حين مَوّت مُورّثه") وان لم 
تنفخ فيه الروح. وكذلك الفقود في مدة انتظاره إذا لم نت نتحقق أن موته قبل موت 
مورثه. 
le‏ ی هه ولك aA‏ و شی ا ما 1 6 1 مه 
وبناءً على هذین الشرطین فلا تَوارث بین متوارثن ماتا وم يعلم یا أسبق 
)١(‏ هو من انقطعت أخباره وم یلم له حَياة ولا مَؤْت. (المُؤلّف) 
(۲) تُقذّر مُدّة انتظاره بحسب اجتهاد الحاكم ولف بحسب حال الفقود. (المُؤلّف) 


)٣(‏ یتحقق ذلك إذا وضع حي حياة مُستقرٌة ة لاقل من تة آشهر من موت مُورّئه مُطلََا أو لاک من 
ذلك إن كانت لم توطاً بعد موت مُورّثه. «لو ف) 


کتاب الفرائض راب 
۳ 6 ع م اع ہہ 2 ع 7> مه ۱ , 4 2 
موتاء مثل أن يموتا دم أو غرق أو خریق أو حادث طریق ونحوه؛ لعدم حقق 
0 0 7 ہہ 1 
موت المورّث قبل الوارث وحياة الوارث بعده. 
0 7 و 7 1 ۳ ی با هه م ع ے بے ع 
ج- العلم بالجهة الوچبة للإزث من زوچية أو قرابة أو وّلای بان تعلم أن 
هذا يرث هذا الیت؛ لكونه روجه آو نحو ه. 
موانع الإرث: 
۲ 7 2 
موانع الإرث ثلاثة: اختلاف الدين» والرق» والقتل. 


ےھر رام 4 ۰ 1 2ھ 7 
فمّتی وجد واحد منها في شخص صار کالعدوم فلا یرٹ ولا يؤثر على غيره 


أ- فأمًا احتلاف الدّين فمَغناه: أن يُكون أَحَدہما على ملة» والثانی على ملة 
¢ 
أخرى» وهو مازع من الجانيْن» فالكافِرٌ لا يرث الُسلم» والسلم لا يرث الكافِرء 
والیهودی لا یرٹ النضران والتضران لا رث اليَهوديّ» وهگذا. 

بيجنو اما الق فهو وف يكون به الشخص عر 

وهو مانع من ال این فلا یرث الرقیق ولا يورّث. 

ج- وأمًا القَنّْل فهو هاق اوح وا ایٔع منه ما كان بعَبْر عق سَواءٌ كان عَمْدَا 
أم غَبْر عَمْد''ء وسَواء كان مُباشّرة أم بسیّب. وهو مانِعٌ من جاب واحده جانب 
القاّل» فالقاتل لا يرث من الْقتول. وأما الفتول فیرث من القاتل مثل أن رح أَحَد 
الشّقیقیْن آخاه جرا میت ثم نموت الجارح قبله فیرٹ منه الجروح حینیذ. 


(۱) يَرَى بَعْض العلّاء أن قتل اطا لا یَمتع القاتل من الازث فيسلم الدية إن لم یعفت عنه ويّرث نَصیَه 
o٠‏ نی 27 9 1 
من غَبْرھاء وهو مَذْمّب مالك واختاره ابن القيّم. (المؤلف) 
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فأمّا القتّل بِحَقٌ فلا يَمنَع من الازث مثل أن يقتل مُورّثه قصاصًا فترث منه 

۳9 الورثة باعتبارنوع الإرث: 

یم الورثة باعتبار نَوْع الاژث ثلائة أقسام: وارئین بالفرض. ووارئین 
ا ووارئین بالزحم. 

6 ۰ وم ل د سم 4٥‏ ہے وه 2 ۱ 2و 2 

مو نو 

والثلثين وال كلك والسدسى: 

ب- والوارثون بالتعصيب: مَن يَرِئُون بلا تقدير. 

.0 1 و ت 7 و کے ۳9 1 0 

جج والوارثون بالرجم: کل قريب ينزل مَنرِلة دوي الفرض او التعصیب؛ 
ولیس وارثا | بنفسه. 

أصحاب الفروض ومقدار نصیب کل وارث 


7 3 و 5 9 2 
صحاب الفروض عشرة: : الرّوْجء والزو جه والام؛ والاب والحدة, والحد. 


2 


ےم یں 


والبنات» وینات الابن الات من غير ام وأؤلاد 3 


ve 


۷ 


سس 


-١‏ مر اث الدّ وج: 

ميراث الرّوْج التصف أو الريع: 

فیرث الصف بط ألا یکون للرّوجة فرع وارث". 
يرث الع بط أن يكون لارؤجة تزع وارث. 


)١(‏ المع الوارث: ہُمُ الآؤلاد وأؤلاد الأبناء وان نرّلواء إذا لم يكن فيهم مانع من مَوایع الإزث. 
(الُوف) 


کتاب الفرائض 0 


مثال زثه التصف: أن توت امرأةٌ عن رُوٴجھا وأبيها فللزوُج النصف وللاب 
5 وى وھ . ك. م ما ۰ o‏ 2 0 
ومثال إِرْئْه الربع: أن تموت امرأة عن رَوْجها وابنها فللزوج الربع وللابن 


۲- ميراث الرّؤجة: 

ميراث الرّوجة الربع أو الشجمن: 

فتّرث الب قرط أن لایکون للزوج فرع وارث. 

وترث امن بط أن يكون للرَوج فرع وارث. 

مثال إزٹھا الژّبٔع: أن يموت شخص عن زوجته وأبيه فللزوجة الرّبع وللأب 


۶,.۔ 9 > ه ۰ o‏ 2 
مثال إرثها الثمن: أن يموت شخص عن ژوجته وابنه فللزوجة الثمن وللاین 


والرَّؤْجتان فأکتر كالزَّؤْجة الواحدةء فلا َزید المَرْض بزيادجهن. 
و 
۳- ميراث الامٌ 
4 و 0 و و ع ۶و 5 
ميراث الام الثلث او السدس او ثلث الباقی: 
+۰ و 5 ۹1 ۔ ۰ 2 o‏ 7 : 
فترث الثلث بشرط أن لا یکون للمّيت فرع وارث ولا عدد من الا خوة 
أل الأخوات: وأن لا تكون المسَألة احدی العمریتّن. 


ترث المد ادا کان للمیت فرع وارث آو عدّد من الاخوة آر ال ات 
وبر س ! کت فرح وار من او حر کو 


(۱) سَواءٌ کانوا ذُكورًا أم ذُكورًا وإنانًا أم ناه وسَواءٌ كانوا آشقاء أم من الأب أَمْ من الأمّ. (الُولّف) 
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وئرث ثلث الباقي في العْمَريتئْن ۳ 


جوا رھ تنكم ین و ال لضف تلقل رٹ ثلث 
الباقي واحد. وللأب الباقي. 

ر وام رات ےس آزبعة: لا الام واجد» وللاء ذل 
الباقي واحد. وللاب الباقي. 


2 7 و 


1 ۶ ین ع و 3 
مثال | زٹھا اف أن يموت شخص عن أمّه وأبيه» فللامُ الثلث وللأب 


2 


مثال إٹھا الشُدُس: أن يموت شخص عن أَمّهِ وابنه؛ فللأمٌ السّدُسء وللابٔن 

ویثال اَحَرٌ: أن يموت شخص عن أُمّهِ واحَوَبه الفقیقَیْن؛ فللام الشّدُس: 
وللشقیقیّن الباقي. 

4 - هبراث الأب : 

ميراث الأب بالقرض فقط وهو السّدّس أو بالتّعْصيب فقّط أو بالقزض 
والتعصیب معًا. 

فر ث بالقَزض فقط بشَّرْط أن یکون للميت فرع وارث ذگر. 

ويّرث بالتَعْصيب فقَط بط أن لایکون للمّيت فرع وارث. 

يرث بِالقَرْض والتّخْصيب معا بط أن یکون للميت فَرْعَ وارث انى 
لا ذکر معها. 


(۱) نشبة إلى عُمر بن الطاب مولع لأنه اول من فص ها في ذلِكَ حين وفَعتا في خلافته. 200 


کتاب الفرائض 

مثال إزثٹہ بالقرض فقط: أن يموت شخص عن أبيه وابنه؛ فللاب السّدُسء 
وللابن الباقي. 

ومثال إِرْئه بالتَْصيب فقط: أن يموت شخص عن زٌوْجته وأبيه؛ فللژو جة 
الرّبع» وللآب الباقي. 

ومثال إزثه بالقَرض والتَعْصيب: أن يموت شخص عن ابه وأبيه؛ فللبئت 
الصف وللآب السّدس فرضًا والباقي تَعصيبًا. 

۵- ميراث اد 

المراد باحَذَۃ ہُنا ا ن ملگ ينه وبين امیت نی كام أ 
عدون وجود الا ولا مع جروا آقزب اتا الا ام 

ومیراث الْجَدّة الواحدة السّدّس فان تَعَدَّدْنَ فالسڈس بيتهن بالسّويّة ولا يزيد 
المَرْض بزیاد: 

مثال الجَدّة الواحدة: أن يموت شخص عن جدته (أَمُ آبیه) وابنه؛ فللجَدَة 
السدس» وللابْنِ الباقي. 


م 
۱ 


3 


ومثال التعددات: أن يموت شخص عن جداته ( 
أبي أبيه) وأبيه؛ فللجَدّات السّدّس بالسَوِيّةء وللآب الباقي. 


4< 27 7 2 2 ِ 4 7 كك 
الراد بالحَدٌ هُنا: مَن ۸ يكن بينه وبين الميت أنثى؛ كأبي الام ولا یرٹ جد مع 


وجود الأب ولا مع وجود جد رب منه كأبي أبي الأب مع وجود أبي الأب. 
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وميراث ال جحد بالقزض فقط وهو السّدُسء وبالتغصيب فقط وبالهرض 
والتعصیب معا. 

يرث بالمَرْض فقط بشَرْط أن یکون للمیت فرع وارث ذگر. 

ویرث بالتغْصیب فقط بعَرّط أن لا یکون للمّيت فزع وارث. 

ارت بالقرّض والتخصيب ما قرط أن یک ون للمیت فزع وارث الت 
لا ذکر معها. 

مثال زثه بالقزض فقط: أن يموت شَخْص عن جَدّه وابیه فللجَدٌ السدس 
وللان الباقي. 

ومثال ازثه بالنَمْصيب فقّط: أن موت شَخْص عن امه و 
وللجَد الباقي. 


3 سس 
© 
ع 
7 


ووثال إِزثە بالقَزض والتْصيب: أن يموت شخص عن بنته وجَدّه فللبنْت 
النضف وللجَدٌ السّدّس فرضًا والباقي تَعغصيبًا. 

۷- ميراث البنات: 

ميراث البّنات بالتَعْصيب فقط وبالمَرض فقط. 

فیرئن بالتعغصيب بعَرّط أن يكون للمّیت ابن. للذگر مثل حظ الأنتين. 

ویرئن بالقْزض , بک رط أن لا یکون للمّيت اب للواحدة النصضفه وللشنکین 
فأکتر الثلثان. 

مثال إزٹھن بلتمّْصیب: أن يموت محص عن ابنه وبنته فلا امال کل 
سشهان» وها سهم واحد. 


کتاب الفرائض 2 
ومثال إرْث الواحدة بالقوض النصف: أن يموت شخص عن رَوجته وابنته 
٤‏ ہك 2 م الك 2 
وأخيه الشقيق فللزوجة الثمن» وللبنت النصف. وللشقيق الباقی. 
° 4 7 5 سڈ . 7ب 4 1 سم 1 ممم 
ومثال إِرْث الثنتئن بالفرض الثلئین: أن يموت شخص عن بنتیه وأبيه فللبنتین 
1 ۰ 3 0 سي » ۶ 
الثلثان وللآب السدس فرضًا والباقی تعصيبًا. 
0 کے 9۹ ٦ہ‏ 7 ۴ 2 
ویٹال إزٹ الأكثّر من ان بالقرْض الثلثين: أن موت شَسخْص عن ناته 
5 1 .اس 2 5 و5 2 13 3 
الثلاث وأمّه وأبيه فللبّنات الثلثان وللاَمٌ السّدُس وللآب السَّدّس ول يرث الاب 
هنا بالتَعصيب؛ لأنه میب بعد الفَرْض شيء. 
۸- مبراث بنات ال : 
۳ و 


۶ ۶ 4 2 1 : ک2 
لا ترث بنات الابن مع وجود ذکر وارث من الفروع أعلى منهن مُطلقاء 


ہے 
0 


ولا مع وُجود أَنَين وارتتئْن من الفروع أعلى منهن الا أن يكون للمیت ابن ابن 
بدرّجَتِهنٌ أو ارد نهن فیرفن معه بالتْصيب للڈگر مفل حظ الأنتيان. 

ومبراٹھن فيا وی ذلك بالتخصیب فقط وبالفزض فقط فترئن بالتخصیب 
بک زط أن يكون للمّيت ابن ابن بدرّجتِهِنَ للذگر مثل حَظ ان 

ورن بالفَرْض بعَرّط أن لا یکون للميت ابنْ ابن بدرّجَتِهِنَ للواجدة النصف 
لین فاکتر اللثثان إلا أن يُوجَد شی من الفروع أعلى مِنهُنَّ ورت التصف» 
فرن السّدُس تكولة ان سَواءٌ كُنَّ واجدة أم أكثرء لا يزيد الفَرْض عن دس 

مثال إزٹھن بالتّخصيب مع وُجود این وارئئین من الفروع آعلی منهن: أن 


1 2 , 3 ہے 7 5 00 2 وو م 
)١(‏ ا راد ٌ: كل آنٹی من الفروع اُذلت بذگر لیس بیته وبين ايت أَنمّی وان کان نازلا. (المؤلف) 
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7۲ ۹ 7 عم 1 ۰ 2 1 7 
یموت شخص عن بنتيه وبنت ابنه وابن ابنه فللینتین الثلثانء ولبنت الابن وابن 
ایب سوه نیت 


پیم سرع ی تس 


e 


سیت فللجة امن وليت الابن وابن الابن لباقي له فین وها 
سهم واحد. 

ومثال ٍزث الواجدة بالقرّض النضْف: أن موت امرأةٌ عن رَوْجها وينت ابنها 
وابن ابن ابنها+ فللژوج الربّع» ولبنت الابن النضف. ولابن ابن الابن الباقي. 


و 
ام أمّه) 


ومثال !| رث الثنتيْن بِالمَرْض الٹلئٹن: أن فوت فص حا 
وابنتي اينه وأبيه؛ فللجدة اتی ولابنتي الابن الثلئان وللآب اس 

ومثال إِرْث الأكثّر من الین بالمَرْض الثلئین: أن يموت شَخْص عن بّنات 
ابنه الثّلاث وأبيه فلبّنات الابن الثلّئان وللآب السّدُس فرضًا والباقي تعصيبًا. 

ومثال ٍزث الواجدة السّدّس مح أُنثى من الفُروع أعلى منها ورّت التُضف: 
أن يموت شخص عن بنته وبنت ابنه وابن ابن ابنه فللبنت لصف ولبئْت الابن 
السدس تكيلة الثلبّيْن ولابن ابن ف الباقی. 


RO‏ وديا (المْؤلْف) 


کتاب الفرائض 
7 0 وو دس ع عه 0 0 
ومثال ٍرث الأكثر من واجدة السدس: أن تموت امرأة عن رٌوُجھا وبنتھا 
وبّنات ابنها وعَمّھا فللزوج الرع و 3 للشت ال لنصف ولبّنات الابن السدس د تكملة 
التلتيْن وللعَمٌ الباقي. 


4- مبراث الأحوات من غیر ۱ 


لا يرث أَحَد من الإخوة أو الأحوات مع وُجود در وارث من الفروع أو 
و 
ا 
أ- ميراث الشقيقات: 
ميراث الشقيقات بالتخصیب بِالعَيْر وبالتْصيب مع العَيْر وبالمزض. 
0 0 0و9 ¢ میں -. 8939 
فترئن بالتّعْصيب بالعَيْر إذا كان للميت أخ شقيق. للذكر مثل حَظ الأنتيان. 
کے 0 ۰ ۰ 0 2 7 
ویرئن بالتعصیب مع الغیر إذا کان للميت أنثى من الفروع وارثة بالفرض» 
فیگن بمَنزلة الاخوة الأشقاء. 
م 2۳ ۱ سے ٹا می ےیے و 
ویرئن بالفرض في) سوی ذلك» للواجدة النصف ولاشنتین فاکثر الثلثان. 
۲ 4 ۳ ء ےم ° مه 0 3 
مثال إرثهن بالتعصیب بالغم: أن يموت شخص عن اخته الشقيقة واخیه 
الشّقيق فلّهما ا مال کله» له سهان وها سَهُم واحد. 
ومثال ازئهنّ بالتأصيب مع الغَبْر: أن يموت شخص عن بنته وبنت ابنه 
وأخته الشّقيقة وآخیه من أبيه فللہنْت لصف ولبثت الابن السّدُس تكيلة ال 


(۱) الراد بهن الأحوات الشُقیقات والأتحوات من الأب. (الُولّف) 


(۲) الذگر الوارث من الأصول هو کل ذگر لم ل بیته وبين الميت أَنتَى» وم گن فيه مایم من توایع 
الازث کالب والح وان علا. «لولّف) 


الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 
۲ للشقيقة الباقي ولا شيء للاخ من الاب. 
0 م6 ۴ م م 7 
ومثال إرْث الواحدة بالفرض: أن یموت شخص عن آخته الشقيقة وژوجته 
وأخيه من أبيه فللشّقيقة النْصف وللروجة الرْبُم» وللأخ من الأب الباقي. 
٥‏ موس مه 6 مج 9 ع ه06 2 3 
ومثال | چو أن یموت شخص عن اختيه الشقیقتیٔن وأمه 
وعَمّه الشّقيق. للشُقیقتّنالثثان» وللامٌ السّدُسء وللعَمٌ الباقي. 
ووثال ٍزث الأكثر من لین بالقرضص: أن يموت شُخص عن آخواته الثلاث 
الشُقیقات كه ١‏ أبيه ) "فو ام فللشُقیقات الثلثان 2ئ و 
وللأخ منّ الأب الباقي. 
ب- ميراث الاخوات من الاب: 
لا رث الأحوات من الأب مع وُجود ذگر وارث من الأشقاء مُطلَمَاء 
ولا مع وُجود ان فأكثّر من الشّقيقات الا أن یکون للميت اح من أب فيرنن 
0 سس 8 7 0 ' 
> اه رھ ہہ 0 ا ۳  »‏ ا 
ویرئن مع الشقيقة الواحدة السدس تكولة الثلئین سواء كن واحدة آم أكثر 
لا يزيد المَزْض عن السدس بزیادتہن. 
۹ . 3 .]اك ۶ کے تح کے 1 
وميرائهن فیما سوی ذلك كميراث الشقیقات على ما سبق تفصیله. 
7 99 َه ۶ ,2 م ه o2‏ 1 
مثال |ٍرئهن مع الشقیقتین بالتعصیب: أن يموت شخص عن آختیه الشقیقتین 
يہ 2 ع ع ۲ ام ےس 3 1 4ه 
وأخته من أبيه وأخيه من آبیه فللشقیقتین الثلثان وللاخ من الأب والأخت من الأب 
الباقي» له سَهمان ولا سهم واجد. 


کتاب الفرائض 
7 1 5 و ع رم م ° م4 
ومثال ازثهن مع الشقيقة السّدّس: أن يموت شخص عن أخته الشقيقة 
۶ 4 مس یں 2 ا رر 5 ۳ 9 3 و 
وأخته من أبيه وعَمّه الشقیق؛ فللشقيقة النصف وللأخت من الأب السذس 
تكيلة لین وللعَم الباقي. 
ومثال 251 : أن يموت تسخص عن أخته الشّقيقة وميه من أيه وأّه ره 
الشّقيق. فللشقيقة النضف» رللا خن من الب المّدُّس تكملة ان ولا 
السّدس» وللعمٌ الباقي. 
2 و 
۰- میراث أولاد الام: 


ولا الا مغ الإنحوة وال وات من الم ولا رئون مع جود أحد وارٹ 
من اریہ أن در وارث من الأصول. 

ومبرا؟ هم برض للواجد منم الشّدُسء ولائتین فاتر الثلث بالصَويّ 
لا يُفضّل دگرهم على أنئاهم. 

مثال إْث الواجد: أن يموت تحص عن أخته من أمّه وأخته الشّقيقة وَأَحْتَبه 
في یو امہ فلاحت من الا الشّدُسء وللأخت الشّقيقة الصف وللأختين 
من الأب السّدّس تكيلة الثلبيْنء وللأمٌ السّدُس. 

ومثال إزٹ الاثتن: آن رت شَخص عن تھی ار اص لتقن 
لا کرو الا ۶+97 وللسَّقِيقَئيْن الثلثان. 


هر وه 


ومثال اٍژث الأكثّر منّ الائنین : آن یموت فس عن آخیه من الدراغي 
منها 0,777 الاه الث 07 وللشقیق 
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آصحاب الفروض وشروط إرثهم] 
أصحاب النصف: 


صے 
1 


اصحات التّضف ُسة أَصناف: 
۱- الرَوُح بشَرْط واحد وهو: عدم المع الوارث. 
۲- البنت بشرطین: عدَمُ الشارك" وعدَمُ الَعصٌب'''. 
۳- بنت الابن بثلاثة شروط: عدّم الْشارك وعدم العصّب» وعدم فرع 
وار" أعلى ونها. 
-٤‏ الألحت الشقيقة با شروط: اظام المشارك» وعدم E‏ وعدم 
7 الوارث» وعدّم الأصْل الوارث من الذکور 
لت لأب بكمْسة شُروط: و المشارك» وعدم ااي وعدم 
تع وارك وعقع لأشل لوایت مر وعتم من اش 


أصحاب الريع: 
أصحاب الربع صنفان: 


۱- الزؤج» بشرط واحد وهو: وجود الفرع الوارث. 

۲- الرّؤْجة أو الروّجات. بشرط واحد وهو: عدّم المَرْع الوارث. 
(۱) الشارك: کل أنثى مساوية ها درجة ووصفا. 
(۲) العصب: کل ذکر مساو ها درجة ووصفا. 


(۳) الفرع الوارث: كل من ۸ يدل بأنثى. 
ملحوظة: ا حواشی الذکورة آعلاه کتبها فضيلة الشیخ رحمه الله تعالى. 


کتاب الفرائض نج 


أصحاب الثمن : 
۰ 2 
اصحاب الثمن صنف واحد 


الرَّوْجة أو الرَّؤجاتء بشّرط واجد وهو: وُجود الفَرْع الوارث. 

مات الاک رة آصناف: 

۱- البنات بشرطین: التعددہ وعدم المعضّب”". 

۲- نات الابْن بتلاثة شروط: اعد وعدم عضب" وعدم فرع وارث" 
على منهن. 

۳ - الأكَوات الشّقيقات ا شروط: لد وعدم ا وعدم الفرع 
وہ اہ 

- الأكوات من الأب بحَشسة ة شُروط: التعدد وعدم ا محصّب» وعدم 

الي ا و EC‏ 

آصحاب ال 


| 


و و 
-١‏ لا بقلائة شروط: عذم ا ا وت بی مع من الإخوة أو 

الأحوات» وألا تکون السألة إخدى العمریتین 

(۱) العصب: كل ذكر مساو لها درجة ووصفا. (المؤلف) 


(۲) العصب: كل ذكر مساو ها درجة ووصفًا. (المؤلف) 
(۳) الفرع الوارث: كل من لم يدل بأنثى. (المؤلف) 
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ع مه کی ۶ > عكري ې واه سر 7 7 
|- روج وام وآت: المسالة من سته. للزوج: النصف ثلاث وللام: لٹ الباقي 
واحد» وللآب الباقى اثنان. 
ہو ے Ce‏ > كوي £ م مه و 
ب- رٌوْجة وأم وأَبٌ: المسألة من آربعة: للزّوْجة: لبم واجدہ وللام: ثلث 
الباقي واحد. وللاب الباقي اثنان. 
وا بثلاثة شروط: ف وعدم الفرع الوارث وعدم 
ید و رى ای 
أصحاب السدس : 
اعت الاي ةة آشناف: 
۱- الأبٌ بشرط واحد وهو: وجود الفرع الوارث. 
کے 5 ہہ .0 ع مه ۶ کے 
۲- الام باححد شرطیّن: وجود الفرع الوارث. أو مع من الاخوة أو الأخوات. 
۳- اد الوارث" بتلائة شروط: وُجود المع الوارث وعدم آَضل وارث 
من الذكور أقرّبَ منه» وعدم الاخوة أو الأتحوات الأشقاء أو لأب. 
ء - الجدّة الوا رثة''' أو اگحذّات بشَرْط واجد وهو: عدم ای وارثة من 
ےئ منها. 
-٥‏ ينات 7ت (الواحدة أو اغنع) بثلاثة شروط: ۳ ل وعدم 


کو پک“ 


قرع وارث من الذکور على مِنهُنٌء وألا يَستخرق من فَوفَهُنَ اللئين. 


(۱) الجد الوارث: من ليس بينه وبين ا میت أنثى. (المؤلف) 
(۲) الجدة الوارثة: من ليس بينها وبين الميت ذكر مسبوق بأنثى. (المؤلف) 


کتاب الفرانش 
-الأحَوات لأب (الواجدة أو مت RE‏ : عدّم 7 الوارث. 
وعدم الأضل لوارث من ام وعدم ا وعدم الأَشْقَاء الکو وألا 
ستخرق الشقيقات ان 
- ۷- الإخحوة من الأ بثلاثة شروط: : عدم ملد وعدم الفرع الوارث وعدم 
لاضل الواِث من الذكور. 
إذا اجتمَعّت فروض گزید على الَسْأَلة لم سقط أَحَد من آَضحابها؛ لأنه لیس 
کے ول بالشقوط من ال تس کرت ھائل ی فروضهاء ویکون ان 
على ا میع بالقشط مَنسوبًا إلى منتهى 
مثال ذلكَ: أن توت امرأ عن زوُجھا وأختیها المُقیقتِن؛ فلز لضف 
وللشقيقتن الثلثان» وکعول من سن إلى سبْعة» وتقص من قَرض کل واجد سَبْعة. 
مثال آر: أن توت امرأةٌ عن زَوْجها وأمّها وأختیها الشُقیقتین وأختیها من 
امُھا؛ فللزوج النضف. و 2 السّدُسء وللشقیقئین الثلئان» وللأختيْن من الاه 
لت وتعول من سنَّة إلى عشّرة» وينقص من فَرْض کل واجد حمُساه. 


ما 


مثال ثالث: أن يموت تحص عن رؤجته وأختيه الشقیقتین وأخته من مه 
فلزجة اُ٠‏ وللشقيفتين اذہ وللأحت من الم لس وتعول ون اي 

عكر إلى ثلائةً عر یتقص من فَرْض کل واجد سهم من ثلاث ٤‏ عشر سه. 

ٹل رابع: أن يموت شخص عن رٌوجته وابتیّه را وأبيه؛ فللژو جة کپ 
وللبنتین الثلثان» وللا السذّس» وللاب السّدُسء وتعول من أَزبعة وعشرین إلى 
سَبْعة وعشرین» ویتقص من فَرْض کل واجد تِسْعة. 


الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


العَصبة: جمع عاصب وهو مَن یرٹ بلا تقدیر. 


فیّوث جميع ا ال إن لم يكن معّه صاحِبٌ فزض, ویّرٹ باقيّه مع صاحب 
فَرْض استَغرّق بعض الال» ولا یرث شينًا مع صاحب فَرْض استَغرّق جميع المال. 

مثال ازثه جميع المال: أن يموت شخص عن أخيه الشّقيق» فله میم المال. 

ومثال إِرْئْهِ باقيه: أن توت امرأةٌ عن رَوْجها وأَحَوَئْها من أَمّها وآخویها 
لین فللرٌوُج النَضْف وللأحَوَيْن من الاه اثلث ولوين الشّقيقين الباقي. 

ومثال عدم إِرْئه: أن توت امرأةٌ عن ار تھا وأَحَوَیا من مها وأَحَوَيا 
الشقيقين. فللرٌوُج الصف ولا السّدْس وللا وين من الاه لت ولا شیء 
للأَحَوَيْن السَّقيمَيْن؛ لاستغراق الفروض جميع المال. 

أقسام العصبة : 

نیم العَصّبة إلى ثلائة آقسام: عاصب بتفسه» وعاصب بعِبہ وعاصب 
مع غبره. 

أ- فالعاصب بالتفس هم: 

۱- جنيع الذكوو من الأسرل والُروع راترانی إلا الإخرةهن الم وذري 
الأزحاه”". 


(۱) راجع أقسام القرابة باعتبار جهاتهم لتعرف دوي الأزحام منهم. (المُؤْلّف) 


كتاب الفرائض (العصبة) 

۲- چمیع من یرٹ بالوّلاء من الکور أو الإناث كالعتق والمعتقة. 

ب- والعاصب بالغثر هَنّ: البنات وبّنات الابن واا وات السّقيقات 
والأتحوات من الأب. 

١‏ - فالیَناث بالگیناء. 

۲- وبناث الابن بأبناء الابن إذا كانوا بدرّجَمَين أو كانوا نز منهن واستَغْرَق 

۳- والأتحوات الشّقيقات بالاخوة الشقاء. 

4 - والآتحوات من الأب بالاخوة من الأب. 

يرث کل واحدة من مَوّلاء بالنَخصيب مع مَن كانت عَصّبة به للذّكَر مثل 

مثال ذلك في البنات: أن يموت شخص عن ابه وابنه لها جميمٌ الال» له 
سهان ولا سهم واحد. 

ومثاله نی بنات الابن: أن يموت شخص عن بنته وبنت ابنه وابن اپڼه؛ فللبنت 
النَضْفء ولابن الابن وبنت الابن الباقي له سهان وها سَهّم واحد. 

مثال آنه : أن یموت شخص عن بنتیّه وبنت ابنه وابن ابن ابڼه فللبنتین 
لثلثان» ولابن ابن الابن وينت الابْنِ الباقي» له سهان وها سهم واجد. 

ومثاله في الأكَوات الشُقیقات: ارت ص اك السْقيقة وآخیه 
الشقیق فلَها جَمِيعٌ ا مالء له سهان ولا سَهُم واجد. 
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۳9 چ 1 ع م .9 5 3 3 
ومثاله في الاخوات من الاب: أن يموت شخص عن اخته من آبیه وأخيه 
من آبیه؛ فما جميع المال» له سَهُمان وا سَهُم واجد. 
و م )۱( ل ٤ے‏ 2 7 رو آعم ۔ . 5 
ولا تعصّب"' امرأة بأحد من الذكور سوی هولاء الاربَعة فابن الأخ 
ك 3 سح ۔ یں ك 
لا د دين" اه ولا عَمّته ولا ابنة عَمّه» والعم لا ب ۶ يعصب العَمَة وابن العم 
و سم 
لا يعصب آخته ولا ابنة عمّه. 
0229 4 ع سر ےم ° ۳ 3 0 0 
مئال ذلك في ابن الاخ: أن يموت شخص عن ابنته وابن أخيه الشقيق وبنت 
أخيه الشقيق؛ فللبنت النضفء ولابنٍ الاخ الشقیق الباقي ولا شيء لبنت الاخ 
الشقیق. 
٦‏ سم و ع م مر 8 3 سم 3 7 ¢ 2 3 
مثال اخر: أن يموت شخص عن آختیه الشقيقتين واخته من الاب وابن آخیه 
7 ف 5 0 5 ر ا و کے 
من الاب؛ فللشقيقتين الثلثان ولابن الاخ الباقی؛ ولا 2 للا خت من الاب؛ 
ر ر افير طط 1 
لدم مَن يعصبها. 
ومثاله في العَمٌ: أن يموت شخص عن عَمّه وعَمّته فللعَمٌ یع ا مال ولا شيءَ 
eal‏ 
ومثاله في ابن الْعَمٌ: أن يموت شخص عن ابن عَمّه وبنت عمّه فلابن العَمٌ 
جمیع المال» ولا شیء لبنت العم. 
ج- والعاصب مع العَبْر: الاخوات الشقيقات والأخوات من الأب مع مَّن 
5 > و ۔ 4 0 90 
يرث بالفرض من الفروع» فتكون الأخوات الشقيقات بمَنزلة الاخوة الأشقاء 
والأخوات من الأب بمَنزٍلة الاخوة من الأب. 


(۱) بضَمٌ التاء ونح الصاد الْشدّدة. (الُولَف) 
(۲) بصم الیاء و شر الصاد الْشدّدة. (الُولَف) 


كتاب الفرائض ( العصبه ) 5 
#2 بے 7 ۶,.۔ بے ° 0 یہ 1 0 
مثاله فى الشقيقات: أن يموت شخص عن بنته واخته الشقيقة؛ فللبنت 
7 ۶ 5 س‫ 
النصف وللاخت الشقیقة الباقی. 


¢ 


ومثاله فى الأحَوات من الأب: أن يموت شخص عن بنته وبنت ابنه وأخته 
3 1 9 020 0 1 و 7 3 ر 2ہ 5 
من آبیه؛ فللبنت النصف. ولبنت الابن السّدس تكملة الثلثان وللاخت من الأب 


ترتیب العصبة: 
رث العَصبة باتیب فیقدم الأسبق چھڈ ثُمّ الأقررب مَنزلة ثم الأقوی. 
پیا 
يعوو يي 0۳۴ 
ر ور 0F‏ ۶ رت زار 
واحهات آربع: بُنوة وأبوّة وفروع أبوّة ووّلاء" 
-١‏ فالبنوًة یدخل فیها الأبناء وآبناژهم وان نرّلوا. 
کے 7 1 رم 
۲- والأبوّة يدل فيها الاباء وآبناژهم وان عَلَوْا. 
1 کی 2 1 9 71 کے ت ع 7 ۲ 3 
-٣‏ وفرُوع الأبوّة دخل فيها الإخوة والاعمام الأَشِقَاء أو من الأب وأبناؤهم 
وان نرلوا". 
(۱) يَرَى بعض العلماء ء أن چھاتِ العُصوبة خس؛ فيصل فُروع الأبرّة إلى جهتان: أخوّة؛ يدل فيها 
الإنحوة الأشقاء أو مق الأب وأبناؤهم وان نرلوا. وعُمومة؛ ود خل فيها لام الأشقاء أو من 


الأب وأبناؤهم وان نلوا ويرَى آححرون سوى ذلك. (امُولّف) 
(۲) حُکُم الأتحوات إذا كُنَّ عصبة مع العَيْر کحکُم الإخوة. (المؤلّف) 
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-٤‏ والوّلاء ویدخل فيها الْعتق وعصّبئه التعَصّبون بأنفیسهم" وإلى هذه 
الجهات الأربّع الاشارة بِقَوْله: 
نه کے ہے فروعها وَذو الول له 
فمّن كان في جهة من مَّذه الجهات قَدَّم في التَْصيب على من بعده. 
مثاله: أن يموت تخص عن أبيه وابنه؛ فللآب السّدُس قَرْضًا وللائن الباقي 


مثال ثان: أن مورت شخص عن أنه وأخيه السّقيق؛ فللآب میم المال 
مثال ثالثٌ: أن یموت شخص عن عَمّه ومُعتقه؛ فللحَمٌ جميع ا مال تَعْصيبًا. 
مثال رابعٌ: أن موت شَسخْص عن أمّه ومُعتقه؛ فللأمٌ لثلث وللشعیق الباقي 


ےد وت اتزلة فاذا کان العَصّبة في جهة واحدة قدّم الأقرب مَنزلةً 
من ایت 
فالأقرب فی جهة الُترّة والأيرّة: تج كان أقل واسطة ال الیت. 
والأقرّب في جهة فروع الاو فُروع الأب وِھُمُ الإخوة وأبناؤهم وان تلو 
ارت اقرب ثم روع آي الأب وم الأغام وأناؤحم وان نڑلوا ار 
(۱) مُم ذکور العَصّبة والعاصب بالوّلاء فلو مات الَتیق عن ابن مُعتقه وہنّت مُعنقهفلابّن لتق جمیع 
ا مال تعصيبًا؛ لانه عاصِبٌ بتفسه» ولا شيء لبنت المعق؛ لأنہا عاصبة بالغ ولو مات العتیق 


عن بت مُعيقه وأخت مُعيقه الشّقيقة وعَمٌ مُعتقہ؛ فللعَمٌ بیع الال تعصيبا؛ لأنه عاصب بنفسہ؛ 
ولا شيء لبنت الُعتق؛ لأنها صاحبة فَرْضء ولا لشّقيقة احتِق؛ لأنها عاصبة مع ال (المُؤلّف) 


کتاب الفرائض ( العصبه ) 0 


قرب ثم فروع جَذ لالب رم ام أبي الميت وأبناؤهم وان ند لوا الق 
فالاْقزب وهکذا تقول: فروع کل آب وان نرّلوا أقرّبُ من فروع مَن فوقه. 
والأقرَبُ نی فروع کل أب آقلهم واسطة إليه. 

والأقدث في جهة الولاء: العتق * ثم عصبته کترتیب عصبة النْسب. 


مثاله في < جهة البتوة: أن يموت شخص عن ابنه وابن ابنه؛ فللابْنِ جميع ا مال 


ومثاله في < جهة لد أن مرت فض هن او فللب میم ا مال 


ہے 08 899 4 لب ۔ ضں 
ومثاله في جهة فروع الابوة: أن يموت شخص عن ابن ابن ابن عَمّه وعم 
آبیه؛ فلابن ابن ابن العم میم ا مال تعصیا. 
4 5 5. لس ھا 2 کت دإ يه سے ےس 
ومثال ان: أن یموت شخص عن ابن عمّه وابن ابن عمّه؛ فلابن العم جميع 
ا مال تعصیا. 
ومثاله في < جهة الولاء: أن یموت شخص عن ابن مُعیقه وعم مُعتقه؛ فلابْن 
عق میم الال تعصیا. 
مثال ثان: أن موت قخص عن ابن اب ابن أخي مُعيقه وعَمٌ ُعيقه؛ فلابن 
ابن ابن أخي العیق جيم ا مال تعصیبًا 
ج- وأمًا القوة فإذا کان ال لَصَبة في جهة واجدة وعنزلة واجدة قَدُم الاأقوی 
یلا بالیت: وهو من لبون على من يلي الاب وحته ولا صر الندیم 
ال ة إلا في جهة فروع الأبوّة: 
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مثاله : :انوت قسخص عن أہ اقيق وأخيه من اپ تب 
ا مال تعصيبًا 
مثال ثان: أن موت شَخْص عن ابن عَمّه الشقيق وابن عَمّه من الأب؛ فلابن 
عَمّه الشقیق جميع ا مال تعصيبًا. 
جورخ 


کتاب الفرائض (الججب ) 


01 . المنع. 


واصطلاخا: من مُستَحِقٌ الث من الإزث كلّه أو بَعْضِه. 

ونیم إلى قسمان: حَجْب بوَضْف وحَجْب بشخ ص. 

فالحجُب بالوّضف: أن يكون في مُستَحِقٌ الإزث مانع من مَوانِع الإزث 
(اختلاف الدّين والرّق والقتل) والمخجوب به يكون كا مغدوم فلا يحجب غبرّه 
ولا یُوٹُر علیه. 

وثاله: أن موت شخص عن أمّه وأَخته من أبيه وأخيه من آبیه وهو حالف له 
في الدّين وعمّه؛ فلأمٌ الثلّث وللاأّنحت من الأب اضف وللعَمٌ الباقي» ولا شيء 

والب بالشخُص: أن یکون مُستَحق الإرثِ تحجوبًا بشخص آحَر. 

أ- ففي الأصول: 

-١‏ کل ذَكَر يحجُب من فوقه من الذّكور. 

مثاله: أن يموت شَخْص عن أبيه وجَده؛ فللآب الا ولا شيءَ للجد. 

۲- وکل نی تحجب من فوقها من الإناث. 

مثاله: أن موت شَخْص عن مه وجَدّته وعمّه فللام الثّثء وللعمٌ الباقي» 


ولا شيء للجدة. 


۰ 2 2 6ا بب ١‏ سر ۳ م 
ب- وف الفروع: كل ذکر تحجب مَن تحته. 
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مثاله: أن موت شخص عن ابنه وابن ابنه وينت ابنه؛ فللابْنٍ المال» ولا شيء 
اااي وبنت الابن. 
Ed‏ و ا حوابی: 
۳ ۲ 4 و 
۱- میم امحوائی تحجبُون بالذکور من الأصول أو الفروع. 


ل 
8 
8 
8 
اخ 


E‏ عت سس م ° 5 3 و 
مثال اَحَرٌ: أن يموت شَخْص عن ابنه وأخته الشّقيقة؛ فللابن امال» ولا شیء 
و 


مه 


۲- الاخوة من الا مجَبون أيضًا بالاناث من الفروع. 

مثاله : أن يموت شخص عن بنته 0۳۰ وآخبه الشقيق؛ فللبنت 
الصف وللشقیق الباقيء ولا شيءَ للاخ من الم 

۳- الإخوة من الأب حجبون No‏ 

مثاله: أن تفوت رع اد رات آنه واه السقيق؛ 
فللآخت من الاه اشُدُس, وللأخ الشُقیق الباقي» ولا شىء للأخت من الآب. 

د- وفي التَعُصیب: 

۱- الاسی جهة جب من بعده. 

۲- الأقرب مَنزَلةً مجب الابعد. 


۳- الأقوى قرابة يتحجب الاضعف. وسبَّقٌ سرح ذلك وأمثلئه. 


كتاب الفرائض (الرد) 


الرّد: إضافة ما یبقّی بعد الفروض إلى آضحاهها إذا م يكن عاصِبٌ. 
يرد على كل ذي فرض بقذر فرضه إلا الرَوْجَیْن فلا یرد علیها. 


فان کان ار دود عليه واجدًا أَححذ ا مال جميعه فرضا وِرَذا. 


وان کانوا جماعة من جنس واجد آخذوا جميع ا ال فَرْضًا ورد بعدّد ژژوسهم. 
ون کانوا جماعةً من اُجُناس؛ قشم ا مال بيتهم من أضل سن وتنتھی با 
و و 
به فروضهم. 
۰ ہو عم ۶ 2 ه مه 0 ٠‏ 5 5 4 5 5 
وان کان معهم اخد الزوجین اعطي فرضه من غير زيادة» ثم فسم الباقي 
بین الردود علیهم على ما سبق. 
مثاله: إذا كان الردودُ عليه واحِدًا: أن يموت شخص عن ابتیه» فلها میم 
المال؛ نضفه بالفرض» وباقیه بالرڈ. 
ومثاله: إذا کان الزدود علیهم جماعةٌ من جنس: أن یموت شخص عن بتتیہ؛ 
لها جميغ المال, تاه بالزض, وباقیه بالرَد؛ مقسومّا على ائتيّن عَدد رُووسھم|. 
ومثاله إذا کان اكَزدود علیهم بماعةً من آجناس: أن یُموت شُحُص عن بنته 
۳ 3 9 
وبنت ابنه وأمّه» فمسألتهم من ستة: 
0 امم 9 ° و 4 ر م 2 2 
للبنت النصف. ولبنت الابْن السدس تكملة الثلین» وللأمٌ السدس» ونرد 
المسَألة إلى حمسة. 
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2 لنٹ اثنان» ده ول من الاه سدس e‏ ور الثالة إل O‏ 
للزَّوْجة واجد وللأمَ اثنانء وللاخ من الم واجد. 
حورو 


کتاب الفرانض (الرد ) 


5 دوو الأرحام 
سسا رد Og pp‏ - 


ذوو الأزحام: كل قريب ليس بذي فرض ولا عصبة. 
سے 6 2 
فذوو الازحام من الأصول: 
2 مد سے عض ۾ 3 ۳ ۶ ت 
١‏ - کل ذَكّر حال بینه وبين ا میت آنٹی كأبي لام وأبي الجحدة. 


6 ی © 


2 #2 ے ہے 27 0 مر 2 
۲- كل انی أَذلّت بذگر حال بينه وبين الميت انی کام أ 

و ۳ ۹ نز ° ° 0 
ومن الفروع: كل مَن ادلی بانثى كابن البنت وبنت البنت. 


1 
بي الا م. 


بھی ۱ ۲ ۱ 7 7 ۶ 
۱- کل ذَكر أل بأنثى إلا الإخوة من الأمّ كالخال وابن الأخ من الامٌ وابن 


4 
الا خت. 
۲- جمیع الاناث سوّى الأحوات كالعَمّة والخالة وبنت الأخ. 
ویرون ؛ +:ں:: ‏ واحد معنزلة من دل به من الورئة ۰۰و9" 
يثاله: أن يموت تحص عن ابن أخته الشّقيقة وت أخته من أبيه وابن آخیه 
۱ 


من أمّه وخاله. 
5 2 2 کے 1 + 0 1 ۲ 
فلابن الاخت الشقيقة النصف؛ لانه بمنزلة امه ولبنت الاخت من الاب 
2 - 5 7 2 یں 3 ۳ عو 2 
السّدُس تكيلة الثلئین؛ لأنہا بمَنزلة أمّهاء ولابن الأخ من الأمٌ السذس؛ لانه بمَنزٍلة 
5 ۳ 3 0 0 
أبيه» وللخال السدس؛ لاه بمنزلة الأم. 
وو 
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تعریف النكاح: 

التكاحٌ لغة: القران» فكل قران لسَيْتَيْن یسمّی نِكاحًا. 

واصطلاخا: هو عَقد الرّؤْجية الصحيح» ویطلّق أحيانًا على الوطءء یعنی: على 

ہا ع 5 0 .و س7 ۳ 7 0 
الجاع فإذا أضيف إلى الزَّوْجية وقيل: نك فُلان رَجته. يكون ا راد بالنکاح الوّطء. 
وإذا قيل: نگ بنت فلان. فالراد به العَمّد. 


أحكام الذكاح: 
حکامه فتجري فيه الأخكام الحَمْسة: (يجبء يُستَحَبُ» يُباح» یکره 

ف(يجب): على مَن خاف الزنا بترّكه وهو قادِرٌ عليه؛ لأن ترك الزّنا واجبٌ 
وما لایع الواجبٌ إلا به فهو واجبٌ. 

ويتفرّع من هذه الَسأَلةِ: الّذِين يُسافِرون ويخافون على هم وم رجات 
هُناء فيب أن يَذَهَبوا برّؤْجاتهم لأَجْل أن تفھم عن الرّناه فان م يكن لهم رجات 
جوا ان آمکتهم ولا حرّم عليهم السّفَّر. 

و(یجرم): قال هل العلم يَمَهْرئَهُ: وذلك فیے إذا كان بدار حَرْبٍ فیحرّم 
لتروح حيئَيِ؛ لاه قد يُؤدّي إلى أن یکون لك آولاد والداژ داز زب فیقتّل 
أَولادك أو يُسبَؤنء فهذا أفكّى إلى محرّم» فهو غُرٌمء وإذا كان عند الانسان رَوجةه 


كتاب النكاح 
ل .ماس 3پ پ7 ہہ 2 7 2 ١‏ 
فآراد أن یتزوح أخرى ويخاف أن لا يَعدِل بینه) فهنا يحرم عليه النكاح؛ لان الله 
2 ساس حو چ بره يم ر ے2 کے ر مت ی کے 
یقول: لفن خن أل ۴ دة أو ما ملكت اتک 4 [النساء:۳]. 


و(یکره): إذا كان ققيرًا لا سَهوةً له؛ والسبّب أنه رهق تفْسه بالتققات» وهذا 
هو التعليل. 

و(یباخ): إذا كان غَنيّا لا شهوة له؛ لأنه قادرٌ على النكاح» ولکن ليس عنده 
شهوة» وهنا قد ینفع المَرْأة بالائفاق عليها. 

و( وهو الأضل في النكاح؛ لقول الرسول بكلِ: ايا مَعْشَرَ الشبّاب 
من اسْتطَاع منکم الباءة لوج نه آعض ابص وَآَحخصَنُ للفزج. وَمَنْ تم 


فَعَلَيْهِ با :7 ان EE‏ 


يَنعقد النكاح بإ یجاب وقبول: 

الإيجابٌ: هو اللففظ الصادرٌ من الوَّيّ أو مَن يَقَومٌ مَقام. 

0 0" مو ۽ ےر ہ۔ 

القبول: هو اللفظ الصادر من الزوج أو من یقوم مفامه. 

و 26 e‏ ۾ ي سے Sen,‏ سم ا روس 6 و ظ 

فیقول الول للزوج: زوجتك. فیقول: قبلت. ویقول وكيل الولی: زوجتك 
ی ی 1 9 ۰ ھا ےھ ەه 4 جج و ا 0 
بنت مُوكلى فلانةً بنت فلان. أو یقول: زوَجِتَك فلانة بنت فلان. فلا یقول: زوّجْتك 
یں ی ا شش ی ها کاو سے 4 و ہے ںی ی اس 
ليس بالآمْر الین فیحتاج إلى أن یبان. 


)۱( آحرجه البخاري: کتاب النکاح باب قول النبي : امن استطاع منكم الباءة فلیتزوج)ء رقم 
CRE‏ ومسلم: کتاب النکاح باب استحباب النکاح لمن تاقت نفسه إليه ووجد مؤنه. رقم 


سے ۴ مه و 
2 


(١٤۱))ء‏ من حديث ابن مسعود 
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5 ۱ و 2 7 8 1 و‎ 0 o 
والزوج یقول: قبلت. ووكيل الزوج یقول: قبلت هذا عن فلانٍ. والذي یقوم‎ 
ع یه وف 3 ۳ رم و‎ O 5 
مَقام الول وكيله» وهو من آذن له في التصرف حال الحياة» وهل الوصی یقوم مقام‎ 
الول أم لا؟‎ 
رم و 7۲ 2> و 1ه رت‎ 
الوص هو من آذن له ا اف بعد ات هه البالة فيها خلاف ون‎ 
العلاء رجهرله:‎ 
فمنهم مَن يَرَى أنه یوم مقامه.‎ 
ومنهم مَن یَرّی أنه لا یوم مََامّه» وأن الوَّيّ له احق حَیّاء أمّا متا فان وّلایته‎ 
فلو قَلَنا بثبوت الوّلاية لزم إذا مات الاب أن يُروّج بناته ذلِكٌ الول البَعيدُ مع‎ 
أن وین مَوجودون وهذا يودي إلى خدوث البَعْضاء بین الأبناء وأبيهم» ّم قد‎ 
e. نر‎ 7: 7 
یکره آخته والوصی ذا التصرٌ ف.‎ 
کی و م الى گ۶, مهس وی 2 ت‎ 1 0 
والقول الراجح: إنها لا تستفاد بالوصية وآن الول له الحق ما دام حیا.‎ 
فإذا قال قائِل: الوّصيّة کال كالة.‎ 
فتقول: لاء فالوکیل بَتَصرف فی حياة امكل ولو حطاً أو تَقيّدَت حاله فأمكّن‎ 
للمُوکل أن يزيل وکاله لکن الر ص هی ت ف بعد المت وقد کنا حا هذا‎ 
ظهّر الفرق بین الوّصِيّة والوكالة.‎ 
وهل تقول: الإيجابٌ شَرْط في النكاح والتزويج أو ليس بعَرّط؟ فهّل يكون‎ 
الایجاب بِلَفْظ: رَوّجّْك أو أنكختك. أو يَصِحٌ با دَلّ عليه؟‎ 


کناب النکاح ۳ 
احوات: سم مم ادن : 


سفن ہو ہو من لا ينها فيه 


0ی29 بقزط وهوالحیخ؛ وان فد اکاح کر من فقو 
تكن لا الَأ الاوّل یقولون: إن عَقّد النکام ورّد في القَرآن 
هكذا: #فَانححوهنَ € [النساء:٥۲]ء‏ و البى لوالا یقول: ١ا‏ مَعْشَّرَ الشاب 


س 


کو تلع کم مخ وود با الأكاح والإنکاح أو التزويج 7 
جب أن یکون بهذا اللفظ. 

۲ی۸۰" تجوز بير لفط التّرويح أو الإنكاح يَستَدِلُون ل 
الرسول عََعاتَکَثوااكتخ للرجُل الذي طلّب من النَبِيّ يك أن یرجه الواهبة تَفْسَها 
للر سول فقال له الب االله ملحتکها ا مَعَكَ من لزان( وفي رواية: 
(رَوَحتکها». 

تون بان ال راد روج صف بت حي > تھا من سّبایا 
کے شت وآراد انی أن : يَتَرْوّجها قال ها: «أَعْتَقَدكِ وَجَعَلتُ عِنْقَكِ 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب النكاح» باب قول النبي يي «من استطاع منکم الباءة فلیتزوج» رقم 
(۰)۵۰۲۵ ومسلم: کتاب النکاح؛ باب استحباب النکاح لمن تاقت نفسه إليه ووجد موّنه» رقم 
(۰)۱8۰۰ من حدیث ابن مسعود یلع 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب النكاح» باب تزویج العس رقم (۲۰۸۷)ء ومسلم: کتاب النکاحء 
باب الصداق وجواز کونه تعلیم قرآن وخاتم حدید» رقم (۷۱/۱۲) من حديث سهل بن 
سعد الساعدي واَعتها. 

(۳) لفظ البخاري: كتاب النكاح» باب إذا كان الولي هو ا خاطب؛ رقم (۵۱۳۲) ومسلم: كتاب 
النكاح» باب الصداق وجواز كونه تعليم قرآن وخاتم حدید رقم (۱۲۵/ ۷۷). 
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س یم مير 


اف فصارت زوج له فا قال: تر ؟ لك هذا ضط القائلون بأنه لاب 
من لَفْظ النكاح أو التّرويج أن يستفنوا هذه الَسأَلَة. 

ولكِنّنا تقول: ورود هذه السأَلةِ دلیل على أنه لا یُشترّط في الإيجاب أن یکون 
بلَفْظ الّرويج» وأن کل ما دَلّ على العَقّد فهو عَقّد» والرَّدٌ على القائلين باشتراطه 
بامرین: 

الأؤّل: کون الدّواة يَنقّلونه بالعتّی: ١ا‏ مَلْكُمْکھا) دَليلٌ على أنه لا فَرق بین هذا 
وهذاء ولو كان ہُناكَ فرق ما جاز أن بُغْروا اللَفْظ إلى لفظ الف في الَعنَى؛ لأن 
رط جواز رواية ا حدیثِ بِالَعْنى أن يكون الَْظ البدّل لا مخالف اللّفْظ لو في 
الَعتى» فدلٌ هذا على أئَه بمعناه» وآنه لا فرق عنّهم بین هذا وهذا. 


سس 


الثاني: أن تقول: عَقد النکاح أو صيغة عَقد النکاح لِيسَتُ من العبادات بل 
هو عَقّد من العُقود يجري فيه الناس على ما یار فون بیتُم» وهذا القول هو اختیاژ 
شيخ الاشلام ابن تَيميّة''» وهو الراجح. 

شروط صِحَيه: 

-١‏ تین الرَوْجَيْن. ۲- رضاهما. 

۳- لول ات الشهادة 

-١‏ تین الّوْجَین: أي: تعْپین من الزوجٌ والزَّوْجة؟ فلو قال الوَلُ: زوجت 
أَحَدَ بيك بنتي. ولو قال الول للژّوُج: زوَجتك إحدى ابتقَیٗ هاتین. ولا یرد على 
)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب الغازي باب غزوة خيبر» رقم (6۲۰۰)» ومسلم: کتاب النكاح» باب 


فضيلة إعتاقه آمته ثم يتزوجهاء رقم (۰)۱۳۱۵ من حدیث آنس بن مالك نع 
(۲) مجموع الفتاوی (۲۰/ ۵۳۳-؟ ۵۳). 


كتاب النكاح 29 
او سارب تن در بت + لأنّه قال: اق رید ان انکعلیک إِحَدَى 
یت € [التصص:۰]۲۷ فکان خُر ومهذا تعرف أن قصّة مُوسَى مع صاحب مین 
لا تعارض الریعةً الإشلامية» وأن شریعتنا مُوافقة للدّريعة التي كانت في زمّن 
موسّی. 

ویکون التَخِْيِنُ بالاشم أو بالوضف. ویکون بالاشارق وكذلِك بالنسبة 
للرّوْج. 

۲- رضاهُما: أي: الزّوْج والزّؤْجة» فلو أكره روج على روج بامرَأة لم يَصِحَّ 
هذا الزواح» وبالتنبة للرّؤْجة هکذاه ولا فرق ین لیر ہیں الیل ول 
الرسول يَكة: ١لا‏ ملک الیککڑ تی تسد ولا نح الب حة حَتّی مره قالوا: 
یا سول اللہ وكيفف إِذْمّها؟ قال: «أَنْ تْکُتَ)'"'ء والاستثار بمَعنی: المشاوّرة کم قال 
تعال: #وأتيروا بنك بمعروفی € [الطلاق:7]» والاسیذان یَعنی: أن يقال هھا: تروَجَك؟ 
فتقول: نعم» أو لا. 

والبكرٌ تستَدّن والیّب تُستَأتَر؛ لأن الب قد علِمّت بالنکاح وفهمّت. ولا 
تحجّل من ذكره» وم البکر فتستحيي 

وهل يرق في هذا بين الأب وغيره بمَعتّی أن الأب تبر البک وأن الاب 
والأخ سَواءٌ؟ 

فالصوابُ: ما وا وهذه الَسألة فيها خلافٌ بین المُلماء حر 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحيل» باب في النکاح» رقم (5474)» ومسلم: کتاب النكاح» باب 


استئذان الثيب بالنطق» رقم »)١519(‏ من حديث أبي هريرة 'ِعَلِلَْعَنُ 
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تدهم من یقولْ: ٍن للاب أن نير اک رر لا ریش و 
بأثر ونظر: 

ما الاگر فیقولون: إن الر سول ی تروج عائشة يها وهي بنت ست 
نين" فد ذلك على آلا يشرط في الاب عند ترویج ابه البكر الاستتُذانه 
فیقولون: ان الأب آشفق على ابتيّه من غَيْرهء وأدرّى بمصالح التكاح» والبكر 
لا تَعلّم اصالح بِوَجْه کال وقد تقول: لا رید اللکاح رم لی سا اق 
وقد کون فان 

لرأی الثانی: یقول: لا یمکن أن رھا ول بآثار ونظر: 

ما الگر فیقولون: عندّنا احدیث وهو: الا تنج کُر حَتی تسده وهذا 
عام ول يسن منه سول عم الاب فدلْ هذا على أن الاب دال في 
المومء إذ یف خرج من العُموم الأکتر وتجعل المُموم لَقَلٌ؟ا 


7 عه واي . مس 5 . وس ٣‏ اٹہ ني م9 و 
الدّلیل الثاني: أله ثبت في صَحيح مسلم أن سول کا قال: «والیکر مرا 
4 ۳ ۲ 7 عه 7 و تج 071-0 72 1 مرس 1 
آبوا وكذلك أيضًا ححدیث ابن عباس یه أن رجلا زوج ابنته وهي بكر 
٠ 5‏ مر * 2 خہ(٢)‏ 
وهي کارهف فخيرها النبي ڑا 1 


)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب النکاح» باب تزویج الأب ابنته من الامای رقم (۵۱۳) ومسلم: 
کتاب النكاح» باب تزویج الأب البکر الصغيرة» رقم (۱6۲۲) من حديث عائشة رت 
(۲) آخرجه مسلم: کتاب النكاح» باب استتذان الثیب في النکاح بالنطق» رقم (۱8۲۱)» من حديث 


سو ردو 


ابن عباس نع 
(۳) أخرجه أحمد (۱/ ۰۲۷۳ وأبو داود: كتاب النکاح» باب في البكر يزوجها أبوها ولا يستأمرهاء 
رقم () وابن ماجه: کتاب النکاح باب من زوج ابنته وهى كارهة. رقم (۰)۱۸۷ من 


حدیث ابن عباس یلع 


کتاب النكاح 

ما الفط فزنه وان كان الاب ا علیها من خا فلي ا علیها من 
تفسهاء وتقول: إذا کنتم نتم تقولون: إن الأبَ لا يُمكِن أن بر ابتته على أن بيع 
(استيك) الساعة التي في يَدِهاء واذا كان لا يُمكِن أن مج رها على بيع حَبّة شعبر 
واجدة من مالماء فَكَيْفَ رها على بيع تفسها؟! فلا يمن هذاء والْسبِي يَقولّ''': 
رڈ تال نا عل ات أن دع عَدُوَالَهُمَامِن صداقته ند 

والرَّدُ على قوطم: إن أبا بكر نة زوج عائشة يتا للرسول و بنت 
یت سئوات" ول تُستَأدّن. فتقول: لأنّنا تَعلّم علم الیقین أن عائشة لا يُمكِن أن 
تکره الوَّسولٌ لولم وأنها ستدعو لوالدها الذي زوّجَها به» فبذلك لا دلي 
ْنْ قال بإجبار البكر على التزوج. 

وما رك إذا رَد إنسانًا صا ا في دينه وخلقه وآراات شَخْصًا سينا في 
دينه وخلقه؟ 

فتقول: لا تُروٌج بالرجُل الصالح؛ لأہا ابه ولا زوج بالرجل السّيّى؛ لأنه 
ليس بکفء وهذا فائدة الول ۱ 

7 ہے ے2 س۶ 2 سم رمو ور ود 

۳- الول: فیشتّط أن یزوجها الول والدلیل قوله تعال: #قلا سوه أن 
تک ازو هن إِذَا تراضوا بینم بالْعرَوف € البقرة:۲۳۲]. 

ودلیل آخز: قوله تعالی: لونک ال منک سین مِنْ با ور و :۳ 

"080 5 

ا #ولا تدكحوأ المشركت ۳ حى دومن اج موه حير من مرک و 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب النکاح؛ باب تزويج الأب ابنته من الإمام» رقم »)٥۱۳٤(‏ ومسلم: 
كتاب النكاح» باب تزویج الأب البكر الصغيرة» رقم (۰)۱6۲۲ من حديث عائشة تشه راتا 
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اعجبتکع و ولا تنكحوأ امش رکه نَ حو تما # [البقرة:٠۲۲].‏ 


نف ال2 الأول وو ی آن ینکش ا له لو ااا 
تستقفل بعقد النکاح بنفسها لم يكن لد وت 
والاآَةُ الثانية: رانک ال 4ء والایامی هی الّتی مات رَوُُھاء والّلیل 


مر 


الثالیث: ولا تكو المترکت ۹ء وهذا خطاب للأَرُواجء یَعنی: الَرأة منکوحة 

ودلیل من السّنّة قولّه اه ا کح إلا بول » وقوله :ارو تخت 
عر وَل كاه بال فياه بَاطِلٌ یکاشها بَاطِنٌ». 

والدَليلُ الثايث: نظرٌ وقِياسٌ صَحیحٌء وهو أن الَرأة قاصرةٌ في لها بص 
الحدیثِ: «نَاقِصَاتٌ عقل ودين" فهي ناقصة في دينها سريعة الیل والانعطاف 
۶۶۹۵۹ ۶ و صار لاب أن کون بولٹھا بخلاف ال" والشراء. 

-٤‏ الشهادة: وهي أن يَشْهّد على عَقد النکاح رجُلان عَدٌلانء وآن لا یکونا 
من أصول الرّوُج أو الزّؤْجة أو ال أو فُروعِهماء فمك أبو اوح لا يصح شاهدًا 


(۱) آخرجه أحمد »)٤۱۸ /٤(‏ وأبو داود: كتاب النکاح» باب في الولي» رقم (٥۲۰۸)ء‏ والترمذي: 
کتاب النکاح باب ما جاء لا نكاح إلا بوي رقم (١١١١)ء‏ کپ ماجه: 9 النکاح باب 

00( أخر جه آجد (7/ 717 وآبو داود: کتاب النکاح باب 2 الول ۳ (۲۰۸۳) والترمذي: 
کتاب النکاح باب ما جاء لا نكاح إلا بوي رقم (۰۲ ۱ وابن ماجه: کتاب النکاح باب 
لا نکاح إلا بولي رقم (۹ ۰۱۸۷ من حدیث عائشة رکه . 
قال الترمذي: هذا حديث حسن. 

(۳( أخرجه البخاري: كتاب الزكاةء باب الزكاة على الأقارب» رقم (611 326 ومسلم: كتاب الوييان» 
باب بيان نقصان الایمان بنقص الطاعات. رقم (۰)۸۰ من حدیث أبي سعید الخدري وَلََدُعَنهُ. 
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و 2 0 


وابن الزوج وابن ˆ ال وجة وا الئل سس َ۶ )ہہ 


$ 
بن ۱ 


ہے سے 


-١‏ رجل زوج ابنَهُ وأتّى بشامِدٍ من السُوق» والشاهد الثاني ابنه أو اروج 
٠‏ 7 ۳۹ 7۹ ہر ۶ م وك 
فلا يجوزٌ؛ لأن ابته أحَد الشاهدین من فروع الول 
۲- رججل له بنت وله أب مَوجود وول بت هو أبوهاء فرّوّجها وأَنّى 
5 7 3 
بشاهدٍ آَجتبی وأبوه معه لا يَصلّح؛ لانّه من أصول الوَّل. 
و و 0 
۳- رجل زوج ابنته وا ولد فشهد الولد في ال: اح فلا جوز؛ لانه من فروع 
الوجة. 
7 بر ۔ 77 سل 2 5000 7 سے 2 
-٤‏ زوج ابنته وأحد الشاهدین جدها من قبل أمّها فلا جوز؛ لانه أصل من 
عو 
الاصول. 
ور مه مه هم م زک 1 ۳ ولا م مود رم و 
-٥‏ رجل زوج شابا وشهد على عقد النكاح آبو الشاب ورجل أجنبي فلا جوز؛ 
َه 3 1 
تس 


- رل زگ ئل وشهد آخوه ھی لانالشاهة لیس من أص ول 
روج ولیس من أصول الرّوْجة» ولا من فروعهاء ولا من أصول الوَلٌ ولا من 
رس سس سی یس با وس 

نقول: هناك تفصیل: إن كان العاقد لاب فغَيْر صحیح وان کان العاقد 
لاخ الكَبيرَ فهي صَحيحة» وقالوا: إن التي يله قال: لا يِكَاعَ الا بور مرشد 
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وَشَاهِدَيْ عَذَلٍ؛''' فقالوا: إن الرسول ی قال: لاب من شاهدَيٰ عَدّل. 

وذمب بعض آهل العلم إلى آن ال خاط وأنه اذا آعلن النكاح 
فإن الاعلان یقوم مقام الشهادة» وأجابوا على احدیث بأنه ضعیف» وهو قوله: 
«وشاهدی عدل» آم صدر ا حدیث فصحیح والمصود هو الاغلان كم آمر به 
ا عَلْتَواضَكاةواَلسَكم بقوله: «أَعْلنُوا التكاع)'", ال قد لا مل مهم 
الكفاية في بيان النكاح. 

والحكمة من وُجوب الشهادة أو وجوب الاغلان؛ لأجل أن يمير التكاح 
من السفاح» وهو الرّنا إذ إن الزّنايَقَع خفية واللکاح یم علنًا. 

شروط الول: 

۱- التكليف. 

۲- ا حریة. 

لات الرشد. 

؛ - الاتفاق في الدین. 

۵- العدالة. 

۱- التکلیف: بأن کون بالغْا عاقلا؛ لأن من دون البّلوغ ومن ليس له عقل 
هو فسه يحتاج لول فکیٔف یکون وَليّا على غَيْره. 
(۱) أخرجه بنحوه الدارقطني» رقم (٣٣٥۳)ء‏ والبيهقي (۷/ ١۱۲))ء‏ من حديث ابن عباس سوه 
(۲) أخرجه الترمذي: كتاب النکاح» باب ما جاء في إعلان النكاح» رقم (۱۰۸۹) وابن ماجه: كتاب 


النکاح باب اعلان النکاح رقم (۱۸۹) من حدیث عائشة که 
قال الترمذي: هلا حديث غریب حسن في هذا البات. 


كتاب النكاح 

۲- الحرّيةٌ: أن یکون الول حرا فلو فرض أن لدَيْنا تَْلوكًا له بت وأراد أن 
رجا فلا يَصِحٌ؛ لہ علو فی اتا اتک قاصِرٌء وهو أيضًا ملوك لغرہ وقيل: 
ری ليست بكر ط؛ لأن القصود تحصل مح وجودهاء وليس هذا تصرّفا مالي حتّی 
تقول: إن العبّد لا یملك. لکن هذا تصرف ولاية. 

فَالسأَلةٌ فيها خلاف. والشهور من اكَذمّب أن الريّة شط" وتعلیلهم أن 
الرّقيق لا يَمِلِك تفه ولا التصرّف في ماله» فلا يَمِلِك التصرّف في غبره فإِلّه 
شرت ولایّه وصار فیه ما ايها 


۳ - الرشد في العقد: وال شك مها خسن التَصرّف. وعلیه فو فهي تفر في كل 
وضع بحَتبہء فاد في الڈین غير ارد نی الالء والشد فی لمال غي افك 
في عَقد النکاح. 

الزشد نی الدین: هو الصّلاح في الذین» وهذا هو ح حُسْن التصرّف في الدين 
أن یکون الانسان تاا فل الواجبات ون الك الات 

والرْشد في ا مال: حشن التصرّف فيه باضلاحه وحفظه. 

والرّشد في العقد: يقول العلاء يََهُرلَنَهُ: إن مَعناه: مَعرفة الکف» ومَصالح 
الکاحء والکف معرفة الرَّجُل الذي يُنايب أن يُتزوّج. 

فلو فرضنا أن هذا الرِجُل ليس رَشیدًا في التَصرّف في ماله لكنه جید لعرفة 
الكُفْء ومَصالح النکاح فيص أن يَعقِد ولو قر أن رجلا نين التَصرّف في ماله 


(۱) انظر: الإنصاف (۸/ ۷۲). 
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ولکه لا یعرف الکْف» ولا یعرف مصالح التكاح وهو رجُل مُهمل» فانه لا ْصلح 
أن یکون وَلیا. 

4 - الفاق الدّين: بتعتّی أن یکون الو مُا واكرأة ‏ کلت أو واوا 
هودیة أو تضرانّا وابنته تضرانية أمًا ی ي وابنته مسلمة فلا یُزوجهاء ولا ُمکن 
للکافر أن یکون ول على مسلم؛ لأنه لا بد من اتاق الدین» ولَقَدْ قال الله تعالى لنوح 
اک وقد کان اب كافرًا: ل س من اک © (مود:٤٤]ء‏ فلا صار لم تق مه 
في الڈڈین صار بمَنزلة الأجنبيٌ منه؛ ولهذا لا يرث منه. 

-٥‏ العدالة: وهي الاستّقامة في الین والُروءة» والاستّقامة في الدّين: أن 
یکون قاتا بالواجبات تاركًا للمُحرّمات, والاستقامة في المروءة: أن ییفعل ما جمّله 
ویزینه ويّدّع ما يُشينه ویدینه أمامَ الناس» وان كان جائرًا في الشَّرْع لكِنْ أمامٌ الناس 
لا يصاح. 

مثال: رجل يشرب الدخان هل يروج ناته آم لا يَصِحٌ؛ لأنه ليس بِعَدْل؟ 
الذي تلق تیه وهو اقح من شرب الدتحان وعلى هذا جميع من يحلقون لجاهم 
وجميع الشاربين الدحان لا يُزوّجون بناتهم!. 

الغتاب لا یروج ننه؛ وا زی بعش ام و ات العدالة لیس 
نف وان الط هو ان الول عل الرلت رکتی آا 7 و ھا الا بكب 
ولا مك أن الاب مُوْمّن على ابيّهہ فهي وَلایة عقد» ولیست وَلایة دينيّة فمتی 


رامس 


حصّلّت حصّل العقد. سَواءٌ كان الانسان عَذلا أولم یگن عَذلا. 
ولو أن الوَليٌ لا یْصل فلا يَصلّح أن يكون وله لأن من الشُروط: اتََاقَ 


کناب النکساح 10 
الدّين» والکافر لا يُمكِن أن يُزوّج السلم؛ وغذا تارك الصّلاة ليس له وّلاية على 
ا ولا على أولاده أيضاء لآنه کافر. 

فعل هذا تُقول: إن العدالة لیست د بكر ط؛ لأن الوّلاية هنا لیمّت وَلایة دينية 
وتا هي وّلاية عَقدء فعَتّی حصّل مَقصود العَقّد ولو من عَبْر عذل فقّذ تم العقد. 
جو 99.7 ہے Sea‏ 
ری انیو سر سے سیر سنا ی من ناس 
عند تزویج بنا تہمء وقد قال الله تعالی: فاقوا الله لہ ما اطع ٭ [التغاين:7١].‏ 
من يقدم في الولایة؟ 
۹ ۶ > اع 2 ر م ۶ 2 
کیب أن تعلم أن وّلاية النکاح خاصّة بالعصبة فمثلا الأخ من الام ليس له 
بجی ید 2 و تا اف )لیس 
ولاية في النکاح؛ لانه لیس من العصّبة» وأبو الام وا لخال کذلك. 
۵ ار و هه 2ے رو 2 رو وی لا ہر وا لا ہو رہ 
والترتیب: تقدم جهة الابوق ثم البنوق ثم الا خوة ثم العمومة. 
5 ع و اس 5 سم 0 ۲۶ 3 
فجهة الأبوّة: أن یروج الاب ابتّء فلو كان لبنت ابر كبر بالغ عاقل وها اب 
.و 2 ء و ۶ 7 - 3 
فيْرَوّجها الأبٌ؛ لأن جهة الأبوّة مُقدّمة وإن علا. 
وجهة البُنوّة: أن یکون ما ابنُ أخ شقیق فيقدّم الاب وکذك ابن الابن. 
وإن كان ها ابن شت وأخ شَّقِيقٌ فابْنُ البنت ليس له وَلایة؛ لأنه ليس من 
ال 
و 2 0 : 72 
وجهة الْأحُوّة: ویدخل فيها الأشقاء من الب وبنو الاخوة الأشقاء داخلون 
في ذلكَ. 
وجهة العمومة: يدخل فيها الم لشقیق والعَمُ لب ولا يدل فیها الحم 
عو 
لام لاله لیس من العضبة. 
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فمئلا: مرا ليس ھا إلا أبو مها فلا يُزوٌجهاء بل يُوّجها السنْطان أو نا 


دم 


كالقاضي معلا آو مَاذون الانکحت أو قاضي اعت فالذی وكلته الدّؤلة له 
التُكاح» وهو الذي یتول عَفد مَن لا ول َا. 


فإذا ب في جهة واحدة یقدّم الأقرّبُ فالأقرّبُ مثل: ابن وابن ابن فیقدّم 


فابنُ ابن ابن وأخ شقیق فیقدّم الاوّل؛ لأنه قرب في الجهة. 

e‏ لشن مغ شی ارب 
ای راجت ولوب را كلهم زره کو مت قوی قيقد وال 
لا تکون الا لوالو فلا تکون یا ا لا بّقال: أت "ےرت 
لأب. ولا پُقال: وابن م قي وابنٌ لأب. 

وإذا م تحد أَحَدًَا من هوّلاء فتقول: د ثم الولاء. 

ہب ہو سو نما ہی یس موہ 
اتی امرَأۃ ع- سی ہہ یرد مس پ للم لبود ا 
لا نی هذا البلَكٍہ فيرَوّجها الْعتق بالوّلاية» وإذا لم تجد ولا قال: ثم السلطان 
أو نائبُه» والسّلْطان هو رئيس الدّولة. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب البیوعء باب إذا اشترط شروطا في البيع لا تحل» رقم (۸٦۲۱))ء‏ ومسلم: 
كتاب العتق» باب إنما الولاء لمن أعتق» رقم (5 »)١6١‏ من حديث عائشة َوَِلْکَتھا. 
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كل الأفصّل التعدّد في التكاح أو الافراد؟ 

قُْنا: إن العلّاء یره اختَلفوا في التَعدّد والافراده ومَل الأفضل التعدد أو 
الافراد؟ ۱ 

والّشُھوژ من الب أن الأفضّل الافراد والّذین قالوا: إن الأفضّل التعدد 
بظاهر قول اللہ تعالی: نکاما طاب لکم من السا مق ونکت ونیم لن خفن آله کنیا 


وده ا ما ملکت کتک 4 [نساء:۳]؛ ولأن الر سول ية حل بالتعدد؛ ولأن این 
عباس ره قال: حَبْر هذه الأمّةِ اکٹڑھا یِساء'''؛ ولان كثرة النساء یلم منه كثرة 
2 ۳ 7 ۶ ۶ 
الأؤلاد. فیکون فيه تحقيق مباهاة النبی ية بأمّته»ه وتحصل به أيضًا تکشر الام 
٠‏ 3 1 ےتگل >. ٠.‏ > عمس ره جو 
والذين قالوا: إن الافراد أفضضل. قالوا: لان ذلك آقرب للعدل؛ وهٰذا أوجبه 
7 ۰ وت 5 .5 م ع عم 9 8 7 
الله تعا ی إذا کان الانسان تخاف أن يعجزء ولأنّه أقل تَبْعة على الإئسان؛ ولأن 
و وج جچھے گر ام ون ب | ا وت ا 1 که ا 
الانسان إذا روج امراتين لزمه من حقوقهما اکثر يما پلزم الواحدة؛ ولان ذلك 
قرب إلى عدم تباعد الأؤلاد؛ لأن الغالِبَ أن الأؤلاد یتنافرون لا سيا إذا تنافرّتِ 
و 
الأمّهات. 
ومُذہ امعاني یکون عدَمُ التعدد آفصل. وأجابوا على الاستذلال بالآية بأن 
0۳ 0 ع . ور aL‏ ہو وو 22 ور ۔ 2 >> ر سر سے کے ۴ ۔ 
الاية خاصّة؛ لأن اللہ تعا ی یقول: فان خفئ ألا یلا ده آو ما مت أَيَمْدَكُمْ درك 
اق آلا نویه والعتی: آنکم إذا کان عندکم یَتامَی فیجبره على أن يَتزوّج بهاء فقال 
(۱) انظر: الانصاف (۱۱/۸). 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب النكاح» باب كثرة النساء رقم (۵۰۹). 
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الله تعا ی: وان خفت م آلا نیو € [النساء :۳ فالبات آمامکم مفتوخ. ولکم آن 
تَككِحوا واجدة واثتتين وئلائا وأربعًا. 

وعلى هذا فالایةُ هّنا للازشاد وهو مُقيّد في حال ما إذا كان الإنْسان عنده 

وائ لاستذلال بفغل الرّسول يك فان سول بح له أن أذ لا ره 
الأؤلاد یل أنه م بود له رل ِن َزجته حین کائت واحدةً (وهي دی 
ولکن الرَّسولٌ أَحَذَ بالتَعدد؛ لجل أن یکون له في کل قبيلة من قَبائل العرّب صلت 
فان الصّهْر توع من الصّلة کما قال الله تعالى: # وهو ای خلق من الما بشرا فجعله 
با وصهرا € [الفرقان:۰6]» فجعل الله تعالى لي م 

وهذا ۃلیل على أنه عة قَويّةه وعل هذا یکون تروج الرسول 6 ول 
یس شب ونين لفرض آستی من ذب ولا اگنر الأؤلاد یا 

وما قول ابن عباس لتق خير َه | لت آکترها نساء(. فاللّفْظ تمل 
آن تقول: انه آراد جو آن بر هذه ناسل اك لاہ اکر لام 
سام أو لحم أن مُراه أن كُلّ من كان آکتر من هذه ال نِساءً فهو حي فإذا 
كان ذلك فهو رَأَيْه 7 نف وهو کمره من الك ربو لمن قوله ورد 

أا القَولُ بان يَلرّم من ذَلِكَ تک انل الذي به يتحقق مُباهاةٌ الرّسُولٍ 
يل وكدْرة لام وقُوّتباء فان هذه الَصلّحةً مُعارّضة با يَحَدُث من الشاكل في تَعدّد 
لو جات ولكِنْ مع هذا لكل من رین وَجْهه والّذي ری أنه يَنبَغي للانسان 


أن پنظر حاله. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب النكاح» باب كثرة النساء رقم (۵۰7۹). 


کتاب النكاح ®( 
ولا يُمكِن أن تحکم حًا عامًا فتفول: إن تعدد الرَوْجات أَفْضَلٌء أو إن 
الافراد أفضل. EN‏ حالّه قد یکون من مَصلحة المرء أن يعدّد رَوْجاتِه 
وقد یکون من مَصلحته أن بفرد؛ فليفعَل في ذلِك ما هو أَصلَحُ في شأنه وقلبه. 
المحرّماتٌُ في التكاح قِسْمان: 
القشم الأوّل: مُحرّماتٌ أَبَدَا لا يحجلأن للرّجُل مُطلقا. 


القشم الثاني: المحرّمات إلى أُمَدِ: أي: إلى مُدة معيّنة. 


نے OE‏ 
أ- المحرّمات إلى الأبد أربَعة آنواع: 


وفروع امد والجَدّة لصُلبهما. 
.١‏ الأأصولٌ: وهّمُ الأمّهات وا جُذّات وان علّوْن من قبل الأب ومن قبل الم 
۲ الفروع: ومن نات وبّنات الأبناء وبّنات البّنات وان نرَّلْنَ. 
۳ رو الأب والأ: وهی الا خوات ويّنات ال خوة وبّنات الأتحوات وان رن 
.٤‏ فروغ امد وامجدَّة لصُلْبهما دون فروعها: ون الات والخالات. 
ودلیل هذا قوله تعال: ‏ مت عم کتک وباك وڪم 
وعمنحکم وَحَلَاتَکُمْ وَيَنَاثُ الخ وتات شنت 4 [الساء:۲۳]) ففي الاية سبع ونحن 
ذگڑنا أربَعًا على أساس أا ضوابط. 
ب- المحرّمات بالزضاع: ومن نظي الممحرّمات بالنّسَب على ما سبق إذّن 
٥۶‏ ی09 الرُضع) وبَناته بالرّضاع إن نژلن من 
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الرّضاعة حَرامٌ علیه. 

مثلا: إنسان له رَؤْجة وآرضکت بنتّا؛ فحرامٌ عليك. وعمَيّك من الرّضاعة 
وأخت أمّه من الرّضاعة رم علیه» والدَّليلُ قولہ تعال: مهم اک 
ارصعتک وَاَخوتکم مرک الرَضَعة € [الساء:۲۳]؛ ولقول النبی ي حرم من 
الرضاع ما رم من التسب76". 

a‏ المحرّماتٌ بالصهر ومْنَ: 

۱- رَوْجات الآباء والاجداد وان عَلَوْا من جهة الأب أو الأمّ والدّلیل قو 


٠ 


ی و 
هو 


تعالى: #ولا تتكحوأ ما نکم ءبآژکم مت النساء الا ما قد سكف رکه 
كان فَحِمَة وَمَفَتَا وساء سيل € [الساء:۲۲]. 

۲- رجات الأبناء وأبناء الأبناء وابُناء البنات وان نزّلوا حَرامٌ على اد 
والدّلیل قوله تعلل: ٭ مت عم که که إلى أن قال: لوحتيل 


نایک ان ین مک کم 4 1لساء:۴٢].‏ 
2 َه ر 3 3 
۳- أَمّهات ارو جات و جَذاتبن وإن عون من جهة الأب أو من جهة الا 


07 


والدّلیل قوله تعالى: «خْرّمَتَ عَم که تک إلى أن قال: #وَأمّهَدتُ 

نایک وعلى مَذہ الأنواع الثلاثة لزع أن یکون العَقّد صَحیحًاء فلو أن رجلا 

زی بارآ هل رم عليه أُھاتہا؟ لا تم ولا يحرم عليها هي آباوُہ ولا ناه 
وهذه الثَّلائة َقَع التنّحريمُ فيها بشُجرّد العقّدہ والدَّلِيلُ قول الله تعالى: « و 


سےے 4 


کا ما شک #بآژگم قب الس الا ما فد سلف 4 الساء:۱۲» وم یقل: 


)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب الشهادات. باب الشهادة على الأنساب» رقم )۲٦٢٢(‏ ومسلم: کتاب 
الرضاعء باب تحريم ابنة الأخ من الرضاعة رقم (۱4۷)» من حديث ابن عباس 7ي 


کتاب النکاح 0 
إذا دخلتم بهرْ. وقال: فو میٹ ضسايحكم #4 : #وَحَليِلُ ل ناکم رن من 
A‏ ¢ [النساء:۲۳ ]۰ فلم يقيّدها الله بقید. 
- بَناثٌ الروُجات ويّناتٌ تین وینات بَناتهنَّ وان نرّلن» فمتَلا لك 
رَوْجة وها ٍت من رجُل سایق أو طلها وتروّجَت رجلا ونث منه بيت فهي 
حرام عليْك» وینات با فلو كان لك زّؤْجة وطلقتها وتزوّجت بار وا 
منه بأؤلادء وصار لأبّنائها بَناثٌ فهوّلاء ابات حَرامٌ عليك» وكذلِك بنا يَناتهنٌ 
وان رن 
فجَميع فروع جات وان نزلوا حَرامٌ یالوج لكِنْ هذا لاب يقع التحريم 
فيه الا بالدّخول وهو ا جحماعء فان حصّل الفراق قَبْله م يحَرّمْن. 
فالتوع الرابع فيه و قید: وهو آن یکون الززج قد جامع م الزوجةہ فان لم تُجَامِعْها 
/ ساب ناما امرس علیه» والدَلیل قوله تعال: سی 0 
مويو رر رہہ 
کتک 
لاو ربت رڪم 4: وهي جَمْع رَبيبةء وهي بنت الروجة لكِنْ يدها الله بقَيْدَيْن: 
ای في خجورکم بن شای کم الت دَحَلْشُم بهن 4 [الساء:7]» وهما: الق 
فی حجورك 4 عندك في بيتك وأا من #دسایکم 1 دحلم به بهن 24 
کے ی ہہ 01 f‏ ر ۶ ت 
ومَعتی: د عنم بهن 4 آي: جامعتموهن. 


e 


ہی 


N 7‏ و1 2.1۳ 3 ۳ 94 ۳۹ 1 
ولو فرض أن رجلا تزوج من امراة وها بنت من زوج سابق وهي عند أبيها 


7 الدروس الففقهية من المحاضرات الجامعية 


ودتحل بالرٌوٴجة وجامَعَھا فهّل بنتھا تحرم عليه؟ تقول: إذا نظَرنا إلى ظاهر القَرآن 
لا إن الینّت لا تمسژم؛ لأنها ليث في خجرم» وإذا نظڑنا إلى ما قيّذناه قلن: نه 
تحرُم؛ اج مَم أمّها. 

وهذه مسأل اختلف فيها هل الهلّم؛ ؛ فونهم من قول إن الرّبية لام 
على رَوْج مها لا إذا كات في حَجْره تیا لظاهر اللَمّظ. ودب إلى ذلك عل بن 
أبي طالب راغا من الات وااخلف. 


ومنهم من يَقول: زے لم» ومذا الق لا راد به آن یکون ۸ مُقَیَدَا للحکم. 
قالو ا: الیل عل دک أن اله تک 7 يقولٌ: لقن لم کون در تھرکی 
فلا جاح عَیکم ‏ قالوا: فا ذکر الله مَفھ وم القَيْد الثاني دَلّ على أن القَيْد 
الاوّل لا اعتبار له إِذْ لو کان القَيّد الأول مُعتبرًا لذگر مفهومه کا ذگر مَفهوم القَيْد 
الثانی. 

يعني: إذا قال الله تعالى: فان ۸ یک فی خجورکم أو لم تکونوا دخلتّم بنساتكم 
فلا جُناح علّيكم. فل ذكَرَ الله القَیْدَ الثاني وسكت عن القَیْد الأوَّلٍ دَلّ على أنه 


4 و ہہ 


لوک تا 

والفائدة من ذکره إذا كان غير مُعتبر هو بیان احکمة من التحریم: أن اكَرأة 
أو البنت التي عندك في حَجْرك تشبه أن تکون من بناتكء وباتك یمن عليك. 
وبعضهم یقول: إن هذا الق آغلبی» بنا على الغالیب. وما كان أَعَلَبيًا فليس له 


سس 2 


مفهوم. 


.)۱۰۸۳ 4( أخرجه عنه عبد الرزاق» رقم‎ )١( 


کناب النکاح 
۰ ۳ و ہے و 

د- تحرّم الملاعنة على املاعن: 

الرّجل إذا ا رَؤْجته بالزّنا ورّماها بالژّنا فغلا يقال: هاتِ أربعة شهود. 
فان لم يكن فافرار الزَّوْجة» فان لم يكن فتقول له: نا أن ثُلاعنء والا جَلَدْناك 
مان جَلْدة حَدَّ الَذف. فِيَجمَمُھا القاضي جمیعَا وقول للزَّوْج: اشْهَدْ بالله اربع 
مرا نك صادقٌء وني الخامسة فل: إن لَعْنَةَ الله عليك إن کنت من الكاذيينَ. 

یقول للرّؤْجة: اشهَدِي باه ربع مراب بأن رَوْجَك کاب فيا رما به 
والخامسة: أن غضّب الله عليك إن كان م الصاوِقینَ. 

فإذا تم ذِك بین الزّوْجين صارّث هذه | رأة ُرّمةَ عليه تحریا مُْبَدَاء واللیل 
على ذلك قِصَّة اللعان التي جرت بين هلال بن مي 09 ية ورّؤجته. فقرّق النبی اة بيه 
تَفریقًا و موا 

2 ك هي ہک كت" ر 7 ء۶ 

ل المحرّماتُ بالصّهْر يجري الحَكُم فیهٌِ باعتبار الب والرّضاع أو باعقبار 
السب فقّط؟ 

7 أ من ال ضاعة خلال لك إذا فارق ال اھ وهذا الول هو 
الصحيح مع أنه خلاف مدهب الأئمّة الأربعة» فهُم یرون نا لا حل لك" لأ 
کر وجة آبیلت فو الت » إلا أن سَيّخ الاشلام اب يميه تاه لله يقو لاف 
5 اناف ين اش وگل منهم استدلٌ با حدیثِ وهو: اترم مِنَ الرّضَاع 
(۱) هذه ا حدیث آصله في الصحيحين» لکن هذه الرواية آخرجها أحمد (۰)۲۳۸/۱ وأبو داود: کتاب 

الطلاق» باب في اللعان» رقم (٢٢٥۲۲))ء‏ من حديث ابن عباس ENS‏ 


(۲) انظر: تبيين ا لحقائق (۲/ »)٠١۳‏ والکائی لابن عبدالر (۲/ ۰۵۳۹ وروضة الطالین (۷/ ۰۱۱۱ 


والغني (۷/ ۱۱۰). 
(۳) جموع الفتاوی (75/ ٠‏ 5). 
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ما رم من النسبٍ»'"'» ابنك من الرّضاع توج ثم مات عَنْها أو طقهاهفمل گول 
لك نعَمْ على اقول الراجح, ولا تيل عند جمهور ال العِلّم. 
وتقول: الحديث لیسَث فيه دلالة على ذلك. 


ع2 م 


مرج من الرّضاعة هل گل لكَ؟ تَنبتي على هذا ا جلاف وليل من 
قال بأن أ الرّؤْجة من الرّضاعة ورّؤْجة الأب من الرّضاعة وبشت الزَّؤْجة من 
الزضاع و ا ت استَدلُو ولا بقوله تعالى: #وَلا کحوا ما نکم 
ایازم رب یت السا کار بموله: #وَأْمَهَدتُ نایکهه والرضعة 
سی مه واستَدلُوا بل سول :برغ ی رضاح ا بحرم نَ الب 

ا الّذین یقولون: له لا یرم فاستَدَلُوا: 

أوَلَا: بآن قوله تعالى: ولا كحو ما تک ءابآژگم مرت اناي € عند 
إِطلاق الأب فمَن یَشْمَل؟ لکل الاب من الزضع! لو کان يَسْمّل الاَباء من 
الرّضاع عند الاطلاق لكان قولّه تعال: وله لکل وجل تا لش 4 
[انساء:١١]‏ لكان أبوك من الرّضاع یر وهذا مر لا يقوله َحد 

کذلك أيضًا قوله: امھت ث نایک ول یقل: من الرّضاعة؛ ولا من 
کے نهل الم عند الإطلاق سل فيها الأ من الرّضاعء تقول لام عند 
الاطلاق لا تشمل أَمَّ الرّضاعة. والدّلیل: « ّمت لڪ اک تک ثم 
قال: وڪم ای تک نی تفس ات فلو کات له عند الاطلاق 


)۱( أخر جه البخاري: کتاب الشهادات. باب الشهادة على الأنساب» رقم (5140)) ومسلم: كتاب 
الرضاع. باب تحریم ابنة الأخ من الرضاعة رقم »)١551/(‏ من حدیث ابن عباس تعَه. 


كتاب النكاح ® 

تشكل الأمّ من الرّضاعة لكان قوله: وام كم أل أَرْصَعَنَكة4 تكرارًا من 
القَوْل؛ لأنّنا تَستَعْني بالأولى عنه فا قال: # حرم مٽ يڪم اک 2 م إلخ 
الآية إلى أن قال: #وَأْمَهَدتُكُم الى أ زنک علم آن لا عند الاطلاق 
اتشتل لا من الرّضاءء لیات التي اسلا بها ليس فيها کی 

واستدلوا رق له اه یر ین الزضاع ما ین النسي» لن : نعم» 
حدیث واضیح لكِنْ زساؤکم أَم رَوْجَتك تم عليك بای وسيلة؟ تُقول: بالصاهرة 
فليس بيك وبیتها تسب إِذَنْ فتّحن تحمل الحديث على ما دل عليه والتحریم 
والتُحليل يعلق الب الحرم عليه إِذَنْ فليس في ا حدیثِ دَلیل. 

ل فيه كيل ی ما ذعب الیه قنع الاشلام اب رل دك عل اك 
أن الله تعالی قال: ول ناکم ارت من کم » وابنك من 
AL‏ ما 

وقال الّذين یقولون بالتٌحریم: قوله: من میم » لیس احتراژا 
عن ابن بالرّضاعة» وإنما احتر را عن ابن لبتي الذي أبطّله الاسلام» فتقول: إن 
بن ليم يُسمٌ بابْنە وأي حَرْف من كتاب الله أو من سنة سوه فهو ترز عن 
ابن الرّضاع. 

ونحن تقول: إذا توسَعْنا قلنا: عن ابن الرّضَاع وابن التَن أيضًا قوله 
تعالى: ریبک ال فی خجورکم ين تسام اللق حلشم بهن ۹ء 
وت أن روْجتك من الرّضاعة ليست من سانكء پل من اُٹھاء وا يقولٌ: إن 
یکمک ومذا تَبيّن أن القَوْل الراجح في هذه الَسأَلةِ: أن الرّضاع لا یویر في 
تحریم المصاهّرة. 
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المحرمات إلى آمد: 
م2 ا 3 ت لام 1 1 
١‏ - مَن بینها وبین زوجته تحرميّة بالنسب أو الرّضاع دون الصاهرة. 
والحقیقة أن الح فو موی یی 
سی عليك أن یہ ينها رين زوجوك؛ لقوله تعال: ران تحتو سم 
برح امک كين («سا::۱۳) ولا نا ذلك؛ لان بعص الناس قالوا: ما إذا كان 
لا جوز أن أَتَروّج بهده الَأ لاتا أخت رَوجتيء فمعتّی ذلك یا رم لي» فتفول: 
۲ 27 ۳ 0 3 4 5 مده ے 
ليست هي حَرامَّاء ولکن ارام هو الْجَمُعء فأمّها تکشف وَجْھھا لكَ؛ لأئّها محرمة 
7 7 ل 7 
إلى الابد» وأختها لا تکشف و جهها لك. 
اپیمنسری آخت می «وآن تجمعوا مت 
1 لكان وعَمّة رَزجتك وخالتها؛ لول ال :لا عم بين امراق عم 
ولا یره وَحَالَيهھا؛'''ء الْحرّمات بالرّضاعة كذلِك تفس الشيء؛ كل امرأئین 
ا م بالزضاع فلا يتجوز الْجَمْع بینهیا؛ لقول الرّسول پا «یخرم مِنَ الرضاع 
مَا یرم من نَّ ات۲ . 
ےو م الع بین هنن الّزآئین من أجل الب حرم الجمع بینها من 
الرّضاعء فأحت رُوْجِك من الرُضاع لا تجمَعھا مع رَوْجتِك» فإذا فارَقٌ روج 
بمَؤْتها أو طلاق أو قَسْخ حَلَّتْ أختّها وعَمَھا وخالٹھاء ومن العتّی والّظر أن ا َمْع 
بين تن وهما قریبتان يفضي إلى التنازع والتخاصم. 
)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب النکاح» باب لا تنکح المرأة على عمتها» رقم (۰)۵۱۰۹ ومسلم: کتاب 
النکاحء باب تحريم الجمع بين المرأة وعمتها» رقم (۱۰۸) من حدیث أبي هريرة نع 


,ی0 البخاري: کتاب و باب ا على الأنساب» وج (۵ ۰۲ یرون کتاب 


کتاب النكاح D>‏ 


۲- ما زاد على الرابعة: لقوله تعالى: نكاما طاب لك من ايسا مدي وثلات 


سے 


گ0 ممسم 


وريم * [النساء:*] أي: انکخوا اتن ائتن أو کلائا ثلانًا أو أَربَعًا أربَعَاء وکذلك ما 
ےو کی وت م ,ل گے ا بے ریہ 
جاء في السنة عن النبي وه أنه منع الزيادة على الاربع» فغيلان الثقفي اسلم وشته 
عَشْر من النسای فقال له الب عه: «اختر أَرْبَعاء وقارق الْبَوَاقه 70" . 
و سے کے سم . ۹ 7 سے ۲ہ 5. ا o2‏ 
ومِنَ النظر: ما زاد عن آربع نساء أن الانسان لا يتحمّلهن من الانفاق وعول 
o£‏ 1 ر ° ہو س و وات ۳ 42 2 ۔ 7 ۰ ك م 
أولادهن ولا العدل بینهر؛ لذلِك كان المحدد أربّعة» وهذا هو الذي أجمع عليه 
ع ۶ ۳ 
اهل السنة. 
7 7 2007 و ھم 01 و ا ا 
وذکر عن الرافضة أنهم يجيزون تسع نسوة» وعن بعضهم أنه يجوز تا عشرة 
مره ویُوجُد من بعض الصوفية في إفريقيا وغیرها مَن یروج تَفسه مسين إذا كان 
ك 9 رم و اوس 2 : رر تا ع ور ۶ Ee‏ 7 
والذين قالوا: إنه يجوز التزوج بتسشع. استدلوا بان الله یقول: من 4 يعني: 
این «وثکت 4 هذه حمسَاء وريم © هذه تسع. 
°< 4 ك ڪا ° 1س مها مه ۶ کے ہے 
وكذلك کون الرسول ی مات عن یِسُع نِسوة وقد قال الله تعالی: ‏ لد كان 
تک فى رسول ۳1 او حَسَنَة ٭ [الاحزاب:۲۱]. 
والذین قالوا: تا عشّرّة. قالوا: إن ممتي که نی اللغة العربية اثتتيْن این 
فهذه أربعة» وکت که قالوا: معناها: تلاا َلانًا فتكون عَشْرَ ا» « وريم * أريَعًا أريعًا 
فتكون ثماني عشرة. 
(۱) آخرجه بنحوه أحمد (۲/ ۰۱۳ والترمذي: كتاب النكاح» باب ما جاء في الرجل يسلم وعنده 


عشر نسوة» رقم (۱۱۲۸)ء وابن ماجه: كتاب النكاح» باب الرجل يسلم وعنده أكثر من أربع 
نسوة» رقم (۱۹۵۴۳))ء من حديث ابن عمر رَِوَِلَْ>عَنْفا. 
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وهذا تحريفٌ واه ولکن الذي عليه مل الست نة والجّاعة أنه لا یزاد على 
آرم. وقالوا: إن الآية ظاهر معناها: لو آراد الله انوا مان عَشرة لقال: 
رہہ یی پوپ ویو وو حتى التم. 
مثتی؛ لأن الانسان إذا عمّد النكاح يَعقد على ابن أو على ثلاث أو على 

يلم یل له الالال اكلا عله سل وہ 
تمنوعٌ» فإذا قام الدَّلِيلُ على أن هذا من خصائصه فليس لنا أن تَتَأسّى به. 

والنبی السام میم من النکاح مالم يُمنَحْ غیژہ فجاز له أن توح 
الَأ إذ وهَبّت نَفْسها لم» وغَبْره لا يجورٌ له ذلك ففتح له رماع أحكامٌ 
بت بحلال ارہ 

فا حاصل آننا تقول: إنّه لا يجوز الاستذلال بفِعْل ال سول تك وكذلِك الآية 
لايَصِح فيها الاشتذلال والنبی سوم ما دام مر مَن كان قد تَروَح العَشر 
وهو في جاهليّته أن يختار أَربَعَاء ویفارق البَوَاتِيَء فیا بالکٌم من تَروجها في حال 
الإسلام؟! 

- اماق ني این اي لشسیم: فالمسيمة لا ل للكافرء والكاؤرة 
لا تل للشلې وال وله تعالى: یک ری إل الکذار لا من عل ل ولا هم 

نّ 4 [المتحنة:۱۰]» وقال تعالی: #ولا تٹکیحوا المشرکه E‏ مہ و 
تن شرا و واز کم © [لبقرة:١151‏ ففي هائین این بل واضحٌ على أن 
20327 وج الکافرة والکافر لا یروج المؤمنة» والمشركة لا يَترَوّجها المؤمن. 

والكتابيّة: هي اليَهودِيّة والنضرانیّة فیجوز للمُسلم أن يتزوّج يَهِودِيّة أو 
نضرانيّة؛ لقوله تعالى: ٭اولعام ان ونوا التب ل لک وعلعامہم جل کم والمتصتث 


كتاب النكاح 

من الت وَأمْحْصتُ من نت أوفوأ الككب ین قح إا “اسوه ورهن مين 
َيْرَ مسج 4 [الائدة:0]» ولا يجوز لليَهُودِيٌ أن یتروج مُسلمة ولا التصرانيٌ أن یروج 
مُسلمة وإنَّ) الس جائرٌ بدلیل هذه الآية الگريمة. 

فإذا قال قائِلٌ: هذه الآيّة الكريمة في الكتابيّين السابقين في عَهُد الرّّسول لا 
ما الان فلا! 

قلنا: هذا غَْر صحیح؛ لأن الكتابيّن فی عَهْد الرسول یه كُقَار لکتهم يهود 
وتصازی. ثم هُمْ شش کون أيضًاء فهُمْ يتقولون: لرک که لش دَق 4 :۷۳ 
ومذا شرك ویقولون؛ إعَرَنْر ین الله 4 ووالممیح اش ال # [التوبة:٣٣]ء‏ ومع 
ذلك أباح الله تعا ی نساء‌هم ما داموا يمون هُذہ ال هم عليها ونم حُکُمُھا 
حتی لو کانوا مُشرکین» إذا م ی رجوا عن دينهم خروجا یا ویٔنکرون اليهودية 
97 

يقولون: خص جادل إنسانًا مسلا وقال: نتم ایا السلمون مُتَعصَّبون؛ 
لانکم د تقولون: جوز للمُسلم أن يترَوّج تَصراییّة أو ودِیّة ولا جوز للنصرازن أن 
یتروح مُسلمة. 

فردٌ علیه: لأنّنا نا وین سو رس لا تزینون با یا دم نا وین 
بالڈینین تأخذ من الدّيئيْنء ونم لا تومنون بهذا سول فلا تأخذوا من دینناه نبهت 
لذي كفرً!. 

ثم نحن تقول أيضًا: الاسلام هو ین الله» ونم ایا الیَھود والتصارَى تم 
على دين ال ثم تُقول: إن الله قال لعيسَى: ا وجاعل اد نوک فو ألدرت کھروا إل 
َو ية 4 لاک عمران:٥٥]ء‏ فَأَنثُم با النَصارَّى فوق اليه ود بالنّصّء رذن فتحنُ 
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-أي: الُسللمون- فوقکُم أيضًاء وهذا يقتضي العَذل ما داع أن کل هل دين یکونون 
فوق الدّين الساب اسوخ فان -نحن السلمین- فوقکم جميعًا. 
فالأغل یأیر مَن ذوتّه» وقد قال سول كلد نی النساء بن عَوَانٍ کم 
ي: أسيراتٌ؛ وغذا قال الله تعالی: لال مور عل ايآ 4 [الساء:0۳4 ادن 
الدليل من القَرآن ظاهدٌ. 
؛ - الأمة رم على ار إلا بشَرْ طَْن؛ 
من خاف العنّتّء وعجز عن مَهْر الرّة بكر ط أن تکون مُؤمنة؛ لقوله تعالى: 
لون لم سطع ینگ طول أن جح الْمخصكت الْمُؤِْتِ ین گا ملگ 
یتک ین یک المومتت4 إلى أن قال: ذلك لمن عشی المتت منک وان 
تصیرو حير لك 4 [النساء:٢۲]ء‏ والعنت يَعنی: لفق فاشترط الله ناته وکا شروطا: 
الشّرْط الأول: وم لج سطع نگم ولا أن يمكح الْمُخصَكاتٍ 4 أي : 
من عجَز عن الَھُر. 
والشُزط الثاني: درك لسن شى ات نك . 
والشُ رط الثالث: مَأُخودٌ من وَصْف الزأۃ الأمَة: من که المومکت 4. 
فين أن الأمّة رم على ار لا بشروط تلات: 
۱- أن یکون عاجزاعن مَھر احرة. 
۲- أن تخاف العتت. 
۳- أن تکون مؤمنة. 
(۱) آخرجه الترمذي: کتاب الرضاعء باب ما جاء في حق المرأة على زوجهاء رقم (۱۱۲۳)» وابن ماجه: 
کتاب النكاح» باب حق المرأة على الزوج» رقم »)۱۸١١(‏ من حديث عمرو بن الأحوص نع 


كتاب النكاح 2 


قال الإمامٌ أحدٌ ان له ائه إذا روج أ ة رق نِضْفْه أي: صار نضفه رف 


3 


ےم کے کہ 


أي: ب يصبح لاده آرقاء؛ لآن الاو لاد نبع لامهم. 

والتّسرّي بها غير الزَّواج» فيجوز له أن يَتسَرّى بها وأولاده یکونون أحراراء 
وهي أيضًا إذا أَعتّقها سَيّدها بعد أن وت تکون حرة 

- من كانّث في عِدَّة أو استِبْراءِ لغبْرہ: مٿلا: امرأة وهي في عِدَّتها الآنَّ فلا يجوز 
لیر من له العدَّة أن يُتزوجَها حتی إذالم يكن قد دحل عليها. 

وم ووو ی او 

هيال ولو كانت بوفاة زجهاء الیل قوله تال بای 
عضر بد بن لبم سر از اتشر وه اشک عم لله أككم کدی 
تن لا و اوه با SNE‏ ولا هرموا عقدة سیم 
حى سم کب جک [البقرة:۲۳۰] وقال تعالی: # والمطلقنت ربص بانشسهن 
له فروو € إلى قوله: لول یبرم في دَلِكَ إن ردو إِصَلہًا 4 [لبترة:۲۲۸]» ولو 
تروجها غي رجها لبطل بذلِكَ حَق رَوجها. 

خطبة المعتَدّة: تقول: المعتَدّة لها لا حالات: 

۱- يجوز خطبتها تصریا وتعریضا. 

۲- لا تجوز صرحا ولا تعریضا. 

۳- تجوز تعریضا ولا تجوز تَصريحًا. 

۱- تن يجوز با تصريتا وتعريضًا: وهذه حطبة اتل من کاللوعة أو 
الُطلَقَة على ءوض والفسوخة لعَيْبء فّه تجوز لرّؤْجها أن يخطْبها صر يخا وتعريضًا. 
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۲- الممُنوعة تَص ربا وتعریضا: خطبة الرّجعيّة من غير رَّؤْجهاء أي: وهي التي 
لها رَوْجِها وله عليها رَجُعة 

۲ الا ترش ره بیس وه يب بسا 
امرأۃ مُعتدة عِدَةَ باین وهي التي ليس لرّؤْجها علَيْها رجعة. 

والْتوفی عنها رَوجها يجوز أن یخطبها تعریضا لا تصری والدّلیل قوله تعالى: 
ولا جاح یکم فیا ضر ہو من خنلبة الہ از آسککنشر ف آنشیکن علم ال 
ایک سید هى ولك لا نراعدوهی ما ال ن تقولوا قول مَعَروفًا € [البقرة:۲۳۵]. 

فا القرق بین التصريح والتعریض؟ 

التصريح: ما لا تحتل یسوی الخطبة مثل أن يقول: روّجيني تفس ك بعد قراغ 
العدّة. أو أن یکتب لوَلِيّها: رَوّجُني ابنتك بعد قراغ عِدّتها. 

ما التعریض: أن لا یکون ضر حا في الخطبة بأن یقول ها: إذا انتهّت عِدَّدّكِ 


رم 


ے 


ع 


وال ا مثل انسان عنده تملوكة سا ات الیّمین فراد آن رجه 
فلا یُزوجها حتی یسترگهاه یَعني: يتر حتی تحیض. فإذا حاضّث علم أنه ليس في 
رها ولد. 

9 «لعَنره» مثال ذلك: ٍنسان طلى ر عل عاض «فلا جوز أن 
پراجعها الا بعقد بعقد جديد) كجوز أن ر يَعقد علیها هو؛ لأن العِدَّة له. 

مثاله: إذا كانت لعَيْره کرجُل طلّق رَوْجّته فصارت في عِدَّة أو مات عنهاه 
فلا کر لحرو آن 2 رجه لا بعد انقضاء العدّة واکُمة من دنک 


کتاب النكاح 
* أنه اعِداءٌ على حَقٌ الزَّوْجٍ الذي له العدة. 


" با تكون هذه الا قد عَلَقَّت من رَوجها بحَمٰلء ثم تروجت من غَيْره 
وجامَکَھا وجاءث بول لم يُعلّم مَل هو للأوّل أو الثاني؛ فلأججل عدم اختلاط 
الأنُساب مَتع الشّرْع نکاح الْعتَدّة. ۱ 

والدلیل على استخلال الانسان أَمّه بالك قوله تعالی: « وان هم لفروجهة 
ون )لا علع آزواجهم آز ما ملکت سم 4 (الومنون:٥-٦]ء‏ فجعل الله تعالى 
مك اليّمِين قَسيًا للزّواجء وقسیم الشيء غير القٌیٰءء فلا یمکن أن تِمَع بين الشيء 


و فسیمه. 


2 ہہ مر مت سو ا ۴ و ہرس سس سوه 
والدليل من السنة: صفية بنت حيى للع عتقها النبی عکداصککواتا 
02 وه حص بي (۱) 
وجعل عتقها صداقها . 
6 ۶ عم ے 0-07 و 1 ٠‏ گے ۲ ٤‏ ° 
والدلیل أيضا على هذا: أن استحلال الانسان آمته بالك آقوی من استحلال 
۵ م سض ین گر مه 4 )5 ۔ یس م 
زوجته بالعقد» ولا یمکن أن يرد الااضعف على الاقوی. فالمملوكة تجوز أن تجامعهاء 
RD‏ .>> لس سن تہ ہے >5 ری كس ہ٥‏ شن عرس م . 
ویجوز ان تزوجهاء وان تبیعها» ویجوز ان نستخدمها فيا شئت» آما زوجتك فلا يجوز 
7 سو + 2 7 ہت ۳ ا 
َيُعهاء ولا أن تَستَخیمھا في غير الزواج» وقولنا: حتی تخرجها عن ملکه ما بعقد 
کیا فل اي لا نی صَفية وم بیع أو بايهية. 
تم مُطلقته انا عتی تنکح روجا غَبْرہ: لقوله تعالی: « الط مان فامعالها 
رعو . چو واس ۳ 5 سكسس ہے < ددرو ہ2 2 م ہھے 
معروف آو تر بسن € إلى قوله: سان طلتھا قلا يل لم مِنْ بد حی تن یح روج 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الغازي» باب غزوة خيبر» رقم »)٤۲٠١(‏ ومسلم: كتاب النکاح» باب 


کو ےدھ 


فضيلة إعتاقه آمته ثم یتزوجهاء رقم (۱۳۵) من حدیث آنس بن مالك للع 
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غرم [البقرة:۲۳۰-۲۲۹]» ولا بد أن في هذا التكاح آیضا من الجاع فلو عقَدٌ علیها 
ف 2 a‏ وی یں ی 
شخص ثم طلقها بدون جماع فلا تجل للاولء ولا بد أن یکون النكاح صحیحا. 
لن الإسْلامُ حدّد ذلك بّلات مراب حتّی لا يُضيّق على الرجُل ولا على 
ارأة؛ لأن تحدیدہ بِمَرّة واحدة فيه مَشّقَة على الرجل والرّتین أيضًا فيه مَشَقَةء وفی 
٥ 7 7‏ ا د ويه گے کے کرک دہ یں 
الثلاث فلا مَعْمََ فغالبًا حد الأخكامٌ الشُزعیة بثلاث. فكان النبي عَلَواصَكموَاتَكمْ 
إذا استأدّن استأدّن لائاء وإذا سلم يُسلم تلائه وإذا تکلم ول يَفْهّم عنه تکلم 
د 
ےو 2 و 2 م2 کی ىہ ٰ۔ ر ے 
فهذه الثلاث بعدھا نقول: لا تل له حتى تنکح زوجاغبرّه. 
و ئن 1 E‏ بون کے ی ا ع ااه 2 27 7 
والدلیل: أن امرأة رفاعة القرظِیٌ طلقها زوجها ثلاث مرا فتروجت رجلا 
يقال له: عبدالرحمن بنْ الربي ولكنه جَعَلكِعنۂ ليس صاحب نساءٍء فجاءت إلى 
رَسولٍ الله اة وقالت: يا رَسول الله» إن رفاعة طلقنی فبَتّ طلاقی: فَتَرْوّجَتٌ بعده 
موي ٥‏ ر ت 7 0 ° 7 7 7 و 0ص 009" 
عبدَالرٌحمن بن الزبی وان ما معه مثل هدبة اللوب. فقال ها رسول الله بالكل رالككه: 
عو م 55 هه ۹ 5 7 رت ے2 85 ور وسور د م ورام و ۲( 
«اتريدين آن ترجعی إلى رفاعة؟ لاء حتی تذوقی عسيلته وَیَذوق عسیلتك» '. 
فمَتعها إلا إذا جامَکھا الرَّوْجٍ الثاني. 
7 ع ہے ےم سم #4 2, ۳ 7پ ؤ+ 9 اود سر 
۷- يحرم عليه أن یَتزوج ملوکته حتى بخرجها عن ملکه: فله أن يجامعهاء 
ولکن لا يجوز أن یَعقد عليها الزواج. 
)١(‏ أخرجه بنحوه البخاري: کتاب الاستئذان» باب التسليم والاستئذان ثلاثاء رقم (5755)» من 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب الشهادات باب شهادة المختبي» رقم (۰)۲۱۳۹ ومسلم: كتاب النكاح» 
باب لا تحل المطلقة ثلاثا لمطلقها حتی تنکح زوجا غبره» رقم (۱۳۳). من حديث عائشة 


کتاب النكاح 0 
روج 2 2 6 
۸- مالكة العَبّد محرمة عليه حتّى تخرجه من ملکها: 
امرأةٌ ملك عبدّا وهي خرّة فلا يجوز أن یرجه وهو مك ا حتّی تخرجه 
عن ملکهاء فان خرّجٌ عن ملکها جاز أن یتروّجها» وهذا ليس فيه دَلِيلٌ من الشَّرْع 
ولكِنْ فيه تعلیل؛ لذلك اختلّف فيه هل العلم فقالوا: لأن المالكةً سید والعبْد 
ور سد این لہ لیر سر یں سس شس 


ص 


۳ نقوا اللہ في النْسَاءِ این عَوَا ن عِنْدَكُما''' آي: آسرات. فلو آن امراء ا حت 


كلوه آصیح السیّد مسوا سود سيدا وهذا فيه تفش وشار 
فإذا لم یُوجّد نَضَّ من الشَّرْع فان الله تا ذگر المحرّماتِ قال: اوأجل کم کا 
وراه کم [الساء:؛ 7]» لکن العِلّة هى مَذہ. 
۶ ہس 27 ے ت ت ۶ یی 5 کش اح و م 
دیو و س و کو ا 
عَغَانَ: لیخ خر كت ؛ وَلَا يطب" وقولنا: «حلا کاملا». کے 
به: ال الأول فلز تَلّلتِ ار التَحلّل الاوّد ما حدَّتْ للزَّوْج حى گیل 
اش العا . 
1ے الزانية حتّی تتو تتوت: فلا كَل للرّجل أن يَتَرْوجها حتى تتوت؛ 


لمَوّل الله تعالى: #الزانی لا و از مشر والزانیة لا ینککھا إِلا زان أو مراف 
وحرم رم ذلك عل الَمَوَمَینَ 46 [النور:۳]» فتحرم الزانية حتی توب وکیف تعرف أنها 
تانت؟ 


O‏ سرت با اي سس رس سرت سا تی ناب 
سس مم سس یی و رس ا 2 
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5 2 عع 09-9 غرم و عم > ی 
قال بعض العلماء جمهوالله : نعرف ذلك بان نطلب أن نزني مهاء فان اجانت 
ور ھ2 7ھ اي ۰ و ۱ 0 7 7 و ره م 


OA‏ یدید تام 
وبذلك يِل کا ھا: 

۱- أَمَهُ 2 ابنه: آي: تملوكة ابنه حتّی خرجها عن ملكه» فليس هناك دلیل» 
لك هاا تعلیل علدا یقولون: أن الاب كور أن یلك من مال ولده ما شا 
فل كان له الشلظة عل التملك من مال لوم لہ عليه گا ولك 

ولکن هذا التّعلیل عَلیل؛ لأنّنا تقول: کوثُه يُمكن أن يتملك ول یملك بعد 
فتعتیر هذه الأمَة أجنبيةٌ منه» فمالکها الابنُ الان. 

والقَوْلٌ الصٌحیخ: إن أَمَة ة اينه لال له. لها غل ذلك قوله تعالی: َال 
کک کا ره سکم 4ء لكين لو أن الابْنَ وطح هذه الجارية فإئها تحرّم على أبيه إلى 
الید؛ لابا حینتذ من خلائل الأہناء وقد قال الله تعالى: اویل آنآیکنم 4 
[النساء:7]ء وعندیذ لا تدخل في المحرّمات إلى أَمَدِ. 


الشروطٌ والقیوب في النّكاح : 

روط النکاح: هي ما يَتَوقّف عليها صِحَّة النکاح بمعتی: أنه (ذاتخلف واحد 
منها فلا يصح النكاح. 
(۱) انظر: الغني (۷/ .)١57‏ 


کتاب النكاح 2 
:7 و سے ل و 7 ی و و ان 
بأگہا: إلزامُ أَحَدُ الرّوْجِين الآحَرَ ما له فيه منفعة. 


2 ۸0 اک 
وتعتبر في حالین 
۱- في العقد. ۲- قبل العقد. 


مثال ذلِكَ: اشترَطتٍ اْرَأةُ على رَوْجها أن يكون مَُھڑھا مئة رهم فهذا ضحي 
ويُعتبر إذا كان مع العقد بأن يَقول الوَلي: زوّجْتَكَ ابتتي على مَهْر قدژه مئة ورهم. 
وکذلك إذا كان قبل العقد بأن اقا من قَبله وقال ال 0-20 
لي مَهرا مثة درهم. 

ولكِنْ بعد العقد وی مجلس العقد قال آبو اكَرْأةِ: ما علمت آننا ريد منك مَهُرَ 
قدره متة رهم فلا يَصِحٌ؛ لأنه بعد العقد. 

سا الشروط في التُكاح: 

۱- صَحيحٌ. 

۲- فاد غیژ مید 

۳- فاسد مفسد 

0-0 وهو الذي یوق به؛ لقوله ء: 217 الشْژوط أَنْ تُوقُوا به 
مَا استحلاه تم به ارو '"؛ ولقوله تعا ی: بای اڑب ءامنوا افو بالعقود که 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الشروط. باب الشروط في الهر عند عقدة النکاح» رقم (۰)۲۷۲۱ ومسلم: 
کتاب النكاح» باب الوفاء بالشروط في النکاح رقم (۱4۱۸» من حدیث عقبة بن عامر وفع 
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[الائدۃ:٤]ء‏ وکذلك قو له تعا ی: #وأوفوا بالعم هد إِنَّ هد کات مسولا © [الإسراء:٣٤٣]‏ 
والشروط عك 

۲- الفایة یر الفید: تحرُم اشتراطه» ولا تجوز؛ لقَول ال :کل فرط 
یس نی کتاب الله فهو باطل وَِنْ گان وه رط . 

۳- فاد مُفسلٌ: وهو أَقبَحُ من الثاني؛ لاه فاد في تسه مور على التكاح 
حك وأئرًا. 

فالأوّلٌ: كزيادة امم وتقصد توعه» وتأجیله وآن لا یتزوج آو تبر ف 
عليهاء ونحوها با هو مَقصود في النکاح. 

أا الثاني: وهو الفاسِدٌ غير الفسد: كعدم الَهُر؛ لأنه لا بد من الَھُر؛ قال الله 
تعالل: وجل لك گا ور کم أن توا ولک صني عب مسفچیرک 
[النساء: 1]» فرط الله برقع للحل أن يَطلّب الانسان ذلك بماله» واختار شيخ 
الاشلام ابن يمي لته أن زط عدم اهر فاد مُفيد"» واستل لذلِكَ بدليل 
وتعلیل: 

وأا الدَّليل: فقال: إن اللہ تعالى قال: ول کم ا وراه کم 4 اشترط الله 
ا لجل ب «آن کمک 4ء وما كان مشروطا في امحل لا یم لا به. 

ما التعليل: فقال: إنه إذا تَرَوّجَها بلا مَهْر صار ذلك بمَعتّی الهبَة. 

شیر اط عدم اهر فاي ثفیمد بها ورد في الاب والش واکعنی: فإذا قال 
)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب إذا اشترط شروطا نی البيع لا تحلء رقم (۸٦۲۱)ء‏ ومسلم: 


كتاب العتق» باب انا الولاء لمن أعتق» رقم (١٥٥۱)ء‏ من حدیث عائشة تھا . 
(۲) الفتاوی الکری (۳/ ۲۰۵). 


قائل: تم تجیزون أن یروج إنسان امد بدون تشمية الَهْر؟ 

ول هناك فرق بین عدّم ذکره وبين كر عدّمه؛ فلِهذا لا يصح إِذَنْ أن 
یشترط الام وها 

أا إذا تزوجها ول یذکر الَهْر فهذا النكاح يصح ولكِنْ عليه مَهْر المثل. 

وكذْلِكٌ إذا اشترّط ألا يُنفق عليها تقول؛ إن هذا لايصح؛ لقول الرّسول گیا 
١وَلَهْنَّ‏ عَلَيْكُمْ رِرْفهُنَ کون بالَْرُوفِ) قال ذلك في خطبة عرّفة عام حَجَّة 
لودج 

وقال بعض ۲700000ھو وخ س مو هلان سس 
في لوح لد دی ينه وخلقه. ولکن الزّوْج فقي وهو یقول: نا شترط ألا َم تَمَقةَ ععلّ. 
ومجیبون على قول الرسول للا وو عَم أن لدم ذل عل الاسيحقاق نان 
كان حَنّ للرّؤْجة فأَسمَطنه فیمکن أن يُسقط بدّلیلِ أن الم واجبٌ رجات على 
الأزواج إذا تحت جات ووجّبَ على الزَّْجِ أن یقیم بهن ولو أَسقّطّت 
حُدامُنَ حقها من القَسْم؛ جوز کما فعَلّت سَودةٌ بنث رَمْعةَ روج النبی ی حينّ) 
أسقَطت يَومَھا وجعلته لعائشة يع" . 

والثالث: الفاسد الفید: كيكاح النعة والحلیل والشغار» ونکاح الْنعة هو 
اشيم باأۃ دة مُعيّنة» ثم يُطلّقهاء فیکاخ الْْعة هو اللکاح الْوجل مثل أن 


و يه 


يشرط عليه التزويج لذّة تَهْره وهذا الشَّرَط فاسد مُفسِد للعد» والدّلیل على ذلِكَ 


)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي وه رقم (۱۲۱۸)) من حدیث جابر بن عبد الله 
وله 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب النكاح» باب المرأة تہب یومها من زوجها لضرتهاء رقم (۵۲۱۲)) ومسلم: 
کتاب الرضاع» باب جواز هبتها نوبتها لضرتهاء رقم (۱6۱۳ من حدیث عائشة ۳ 
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لد بت عن اي يك أنه قال: ان 5 کنت قل أ نت َك نت من 
لَك وإ لله ای عم لِك إلى , یوم | لقِيَامَة من كَانَ عِنْدَهُ ىء فطق“ 
أو كما قال في العبارة الأخيرة. 

والدّلیل من نی أن القصود یہ هو ہی سی میں 
النکاح لول لأنّه کالاستشجار للرّناء وهذا اخدیث ات عن 2 لا لا يمكن 
کے لاه قال: حرم دك إِلَ یوم اليا + راز ابيع لزع أن یکون اخ ایخ 
لا للخبر حرم ولا يُمكن أن يكون ار اْکلب من بر الله وخر سول 
لته ولو نَوَى دون مَرّط أن يتزوّج لدّة مُعيّنة فهذا لا یجوژ. 


والرُواجٌ إذا کان مَؤْجودًا في بد معينة لفترة مُعيّنة کالذراسة ففيه خلاف 


بین العلماء َمَرلَه: 

فون العلیاء مه مَن یقول: إنه جائز؛ لأن ذلك ليس بعَرّط والممنوع 
انگزط ولان هذه هي ال ولو أن الا روج الرأة ورغٍب نات 
7 و ٠.‏ نم ۶ x‏ کرو ےل وه ب ۰ 7 : 1 ۰ 
فهل یلزم بفراقھا؟ لا یلژم؛ لانه يشترط علیه. فبَيْنَ هذا النكاح ونکاح المتعة 
فزقان: 

۱- أنه إذا ی أن یتروجها إلى هذه العف يَرَعَب فیها وتَبقی معه. 

۲- أن يكاح افع ۵ َم الأَجَل انمَسَخ التكاح شاء أو ا أبى» اما هذا فلا یشسخ؛ 

لأنه لیس فيه مر 


7 م0 a.‏ و 
ومن العا اء هلله من یقول: إن المنوي کالشروط ویقولون: ول 


(۱) أخرجه مسلم: کتاب النكاح» باب نكاح المتعة» رقم (١٤٢۱))ء‏ من حديث سبرة بن معبد نع 


کاب النكاح GW‏ 


الي :دنا الما بل وتا ِكَل افري تا تی“ وهذا توّی التكاح 
مُوجْلا فله یه ولكِنْ دلالة ا حَدیثِ على هذه الَسألة فیھا شی من الم لأنه 
لیس بظاهر أن یکون هذا العتّی؛ لأنه حتّی الرّجُل الذي یر الَرأۃ فی صميره أنه 
إن اُعَجَبنه فهي رَوْجِيّه وان لم تُعجبْه طلَقّھاء فهل تقول: مَن كانّتْ هذه يته نی 
النكاح فانه یفمد؟ 

فينيي أن هذا لا یجوژ فهو لش من نكاح التعة ي شيءِ ولكِنْ تحرُم من 
جهة ثانيةء وهي: خداع الَرأة؛ لأن الَزأۃ إذا علمت بيلك النية فلَنْ تقبل على الرواج» 
وان فعل هذا فقَذ خدَعَھاء والخداعٌ محرّم» وقد قال الى ك: «مَنْ عش فیس 
3ئ02 


ہے 


وان راد أن بين ویقول: أن أَررَجَك ما دُمْتٌ في هذا البّد. صارّ یکا 
متعة؛ لأنه بشر ط حرم. 


الثاني: یکاخ النْحْلیلء والتحلیل عبارة عن التنديد بحُکُم الله عَرَجَلٌ» فالحليل 


ت 


معناه: الر جل إذا طلّق رَوْجَته نَلاتَ مرّات فقَدٌ قال الله تعالى: ٭ إن طَلَمَها کا يل 

ِن بعد حَق تنک روجا ره 4 [البقرة: ۲٣۰‏ ياي رجُل من الناس -وہُو كما جاء في 
1 ی و 8 

الحديث آنه: (التیْش الْسْتَعَارٌا'''- فیقول: آنا 


یس 


َترَوَمجُھاء وإذا دخل عليها وجامَکھا 


)۱( أخرجه البخاري: کتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله له رقم‎ )١( 
من حديث عمر بن‎ ۱٩۰۱۷ ومسلم: کتاب الامارق باب قو له ا : ۳(۱ الأعمال بالنیات)ء رقم‎ 


أي هريرة نع 
(۳) أخرجه ابن ماجه: كتاب النكاح» باب المحلل والحلل له» رقم »)۱۹۳١(‏ من حديث عقبة بن 


ا سو ےجو 


عامر رَتَِلِاِفُعَنَة. 


3 
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طلَقّھا؛ لجل أن لها للرَوْج الأوّلِء وهذا یم على وَجْهَيْن: 

تا ره یکون بالنَية» وتارة يكون بالڈُرطء يَعنِي: أن آهل رأة يشترطون عليه 
متّى حَلَنَھا للأوّل وجامَعَھا طلَّقَهاء وتارة یکون بالئّيّة دون الشَّرْطء فإذا کان 
قرط متمق عليه من الطرفّن الزوج والزٌوٴجةہ وإذا کان بالئيّة وهي نيّة الرّوْجة 
هل یکون من التحلیل؟ 

ری بعض العلا ماه أنه من التحلیل» ویرّی آخرون أنه ليس من التحليلء 
ولکل وجهته: 

فالّذِينَ قالوا: لیس من التّحلیل قالوا: إن الزَّوْجة لیس بیّدها من الْأَمْر شيءٌ 
حتّی لو نو أن الرَّوْجٍ إذا حلّلّها للزَّوْجٍ الأول فتّرجم إليه فلا تَصُل؛ لأن الطلاق 
يد الزَّوْجه وعلى هذا (فمن لا فرقة بيده لا ر له * والزّوْجة ليس بیّدها فرقةه 
فلا یر ليّتها. 

ولکن بعض العلاء هماه یقولون: بل نها مُو ؤثرة» فصَحیخ أنه لیس بيده 
ےس ا لكن ره تتحيّل على مفازقة لو هاء إِمّا بشوء الهشرة أو بإغرائه 
بالمال» فإِذّنْ تقول: هذه | ار نكت یکاح تحلیل فو حرا وما گل للزَّوْج 
الأوّل. 

الا الشُغان ولا تبك آنه اسم مصدر من تر سی والشغور معناه: 
اللو وهو أن یشترط الروج على الروح الثاني أن یتروج مُوليته» على أن پزوجه الاخر 
مُوليته ولیس بیتهما مره وهذا عا يُؤيّد ماقم به سَيْخ الاشلام أن من شَرّط آلا مَهْرَ 
عليه فالتكاح باطل "۳+ لأن مَأحَذ البُطلان نی نکاح الشُغار هو الحو من الَهر. 


72 
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.)۲۰۵ /۳( الفتاوی الکری‎ )١( 


کتاب النکاح 
وقد بت في الصحیکین من دی ابن عمر تن أن ال كل کی 
تکاح الشغار"» وقال مُعاوية ََلِكکنۂ آیضا: لا شغار في الاشلام". وإذا سمّى 
هرا جزم آنه جلف لا غیرة جنده فإذا وی أن يكاح الشّار إذا سَكَيْت فيه 
مَهُوَا ليس بمَھُر المثل فإنه فاسد. 
رق بعض العلا اة وم منهم الشيْخ عبد العزيز بن باز أن تكاح الشغار 
مُطلَقًا إذا شرط أن يُرْوّجه مُولِیتہ ولو جعَل ها مَھرا ولو کان برضیهیاه ولو كان گل 
منهما فا فان التكاح لا يَصِحٌ ولكنك عند النّقُل لا تَرَى في هذا ماه فالشروط 
الثلاثة مَؤجودة» فلا مانِعَ من الرّواج. 
وك من تر إلى ععل الناس ولا يست البادية یتول: إن الأول نیم هذا 
العقد مُطلَقًا حتّى لو ۶ ت اسر وط الثلاثة. 
العیوب في النکاح: 
نا تعريفٌ له عام: كل و صف لقع كان آو نات وو تفوت به ال 
کی 
ضف یعود إلى الق مثل أن یکون الرجُلٌ عِنيتا؛ وهو الذي لا يتَمَكّن 
من ماع er‏ الأخلاق. أو ديني ر يُعنِي: الذین. 
والڈّلیلُ على اعتبار َدَیْن الأخيريْن قول امرّأةٍ ثابتٍ بن فیس بن ساس 
یا قالت: یا سول اللہ ثابث بن یس لا عيب عليه في لق ولا دین» ولكِنْ 
(۱) آخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب الشغار» رقم »)0١١7(‏ ومسلم: كتاب النكاح» باب تحريم 


نكاح الشغار وبطلانه رقم (۱۶۱۵). 
(۲) آخرجه بنحوه أحمد »)4٤ /٤(‏ وآبو داود: كتاب النكاح» باب في الشغار» رقم (۲۰۷۵). 


الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 
گم نے 9 6ه م2 1 ب یلا ود 1 - ۲ o‏ 
آکره الکفر في الاشلام فقال ها سول الله :رذن عَلَيْهِ حدیقته؟» قالّث: نعم. 
۰ 9 0 من ۳ و ے 1 o‏ 7 
فقال: «افْبّل الَْدِيقَةَ طلقا فقوها َعها: لا أعيبُ علیّه في خلق ولا دین. 
2 2 7 7 5 رت 2 سے ےم نے 0 
دلي على أن الق والڈین إذ اختل مَقصودهما یکونان عَیبًاء ولا شك أن الین 

٥٤ 2 7 يہ‎ 

واكْلّقَ يحصّل بها من النفرة الشيء الکَبیژ جذاه وهو أَفَسامٌ: 


۶ ےہ۔ 2 


أوّلا: قشم ختص بالرجال كالعْنّة وا خصاء والعْنّة معناها: عدَمٌ قيام الذَّكّر. 


والخصاءٌ أن يكون الرجُْل مَقطوع الخُصِيَيْن وهذا عَيْب؛ لاه يمع من 

الكاح غالبا أو تضعفه جدًا. 
و کی ۱ 5 2 9 2 7 

وكلمة (العنة والخصاء) هي على سَبِيلٍ التمثيل» يَعنِي: حتى لو امتنع من 
التكاح لانکسار لب -أي: ظهّره- أو ما أَسْبَهَ ذلِكَء فالحُکم واحذ. 

تانیا: قسم مخت 7 كالاستحاضة. وهو عدم انقطاع الم فهو عیب؛ 
لأنه لو قلنا: لا جوز وَطء المستّحاضة الا عند خوف اكَسَقَة. فهذا عَیب» واذا قلنا 
ہے ہے 1 7 سے و محر ۰ 2 7 ۶ 9 7 ۰ ہ 
بجَواز وطء الستحاضة كما هو صحیح فلا شك أن الانسان إذا وطِتَها وهي 
مُستّحاضة أن نَفْسّه تَشمَیز منهاء حتی لو قلنا بالاباحة؛ لهذا تی عنه. 

وکذلك کل ما متع الجماع أصلا فانه یعتبر عَيًْا. 

الثًا: قشم مُشْترَك کابشنون» فإذا کان الرَوْج أو الرّؤْجة من أَحْیانًا فهو 
عَیْبء والّذي یرب فيه العاقل الذي لا مجن وكذلِك السلّسٌ وهو استمرار 
o 7‏ ۰ 7 5 ۱ 5 ۔ 7 و 7 
خروج البوّل» وكذْلِكٌ استِمرار خروج الغائطء وکذلك اسؾِمرار خروج الرّيح, 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الطلاق باب الخلع وكيف الطلاق فيه» رقم (۵۲۷۳)ء من حديث ابن 


کتاب النکساح 
وكذلِك السّرقة عَیْبء فلو سرّق مرَّةٌ واجدة فلاء بل مَن خلّقه السّرقة سوام كان 
الرجل أو المرأة. 
و 
ا حمق الخارج عن العادة, فا مق توَعانْ: 
وع مُعتا ولو حارج عن العادة» فلا يُمكِن أن یُوجّد الانسان راضِيًا دا 
او ال وه اما ]ذا كان کی لیس ار اعد الفادویعت مق 
و ۔ ۰ ٠‏ ۰ زر ۶ و 
عند وجود سبب. فان هذا لا يضر 
وهذه الأشیاء آمیلة» والضابط عندنا ما ك لف ا 
أو دين تفوت به الَوَدٌة وتحصل به اللفرة. 
7 1 اب 2 ه ۴ ر ووس مه 1 
والحاصل: إذا دخلّت على الرُوْجٍ وهو أعمَى فهر عَیْبء ولکن اذهب" 
يقرّر بأنه ليس بعَیّب» وکذلك الأَعْرَج والْزَمِن. 
ویقولون: الصَّمّم والعَمّی والبكم والزّمانة ليس بعیّب» ثم تون بالاستحاضة 
ویقولون: زا عیب. ابا اشد؟۱ هل ابا وعدها عجو اوكا وعمياء وصاء 
390-0 1,- ھ 2 نون مره هص سره.. ؟ 


حم ی 


س 


هه ۾ 


ویرؤْن أنه لو كان في الرَوْج أو الرؤجة نقطة بَرَصٍ واحدة فيرّؤن أن هذا 
عَیْبء فهّل يُمكن أن يكون هذا مق مقتضى الشّريعة العادلة اي لا تق بین الاين 
أَبَدَاء فأنا آَعتّقد ای ا أن في أَحَدٍ اتا حيرو اه 


.)۱۸١/۷( انظر: المغني‎ )١( 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 

ا 

وعلى هذا فتقول: الصّواب في هذه السألة أن الأصلّ فيها السلامةء فإذا وَجَد 
عبر فان ير حا يفخ به التکاح» ولو يكن من ذلك إلا قول سول 
دز «من عَش فیس مِنّا؛'''ء ولو لم يكن من ذلك إلا أن جميع الناس التلاء یرون 
أن ذلك تغريرٌ بروج أو رَؤجةء ألَيْسَ الرَّسولُ بك قال للرجل الذي يُريد أن یروج 
قال: «لا نظرت لها قن ني آغین انار شَیتا؟۸"". 

فإذا كان کذلك فکیّف تقول: إن الر جل إذا دخل على امرأة ووّجَدَها بمثل 
که یوب له ليت الوب ال توا علیھا فا لٹ میب فهذا لاح 
یقول به لا من توقف على جرد لفط الوارد. 

وإذا حدّتٌ العَیّب بعد العقد فهل یت به الخ ؟ 


على خلاف بین العْلّاء يَمَهُملَئَك والراجح آنه لا فشخ لا أن يكون بسیّب منه 
والعَیّب إِمّا أن يكون قبل العقد فهنا يبت به الفَسْخ للرَّوْجٍ إذا كان في الرّوْجةء 
وللزوجة إذا كان في الزوج ما م ترض بهء فان رضِيّت به فلا حرّجَء مثل ما إذا 
چ ممه ر کم 5 2 ۰ ہے 
اشکریت مَعیبًا ورضیت موی فليس لي خق الرد. 

کس ا ۰ > د ع 9 ۰ ۔ ہے 7 ° Cut‏ 

فَذلك إذا کات الرأة بها عَیْبِ فإنه ليس لي حَق المَسْخْ» وکذلك هي إذا 
سص ی مس 7 ع 7 7 1 
تزوجت برجل مَعیب تعرف أنه مَعيبٌ» فليس ها حَقٌ الفشخ. 

فإذا حدّث العَيْبُ بعد العقد يَرَى بعض العلاء هماه أنه يُفْسَخْ؛ لأنه يمتع 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الایمان» باب قول النبي كك «من غشنا فليس منا)» رقم (۱١۱۰))ء‏ من 


جه ہے ہہ دو ہہ 


حديث أبى هريرة الكت 


(۲) أخرجه مسلم: كتاب النکاحء باب ندب النظر إلى وجه المرأة وكفيها لمن يريد تزوجهاء رقم 


مھ ہ ‏ ہے داو ےد 


كتاب النكاح 
گال الاستَمتاع ولْتَفْرِضُ أن امرأةً استحیصت بعد النکاح فهل يشت الفشخ 
لوح أو لا؟ 

ری بعض العلّاء هرت أنه يَثبّت؛ لأنّه لا يُمكِن ہُنا كال الاستمتاع. 

ویری آتحرون أنه لا يتيْت!؛ لأن بوت القَّسْخ له لا كان من أجل أنه عُرّر به 
وهَذا م يغور به» وهذا أَصَحٌ؛ ولذلك قلنا: إن الراجح أنه لا فسخ. 

كذَلِكٌ لو تَروجت رجلا سَلیعا لیس به شي ثم حدّت به سلس بَوْلء فل لا 
من فَسْخْ» تقول: على الخلاف: فبری بعض العلاء همه أن ها المَسْحَ؛ لأگہم یرون 
له اليب الحادث بعد اعد كالقارن له وكالسابق عليه» وا امم بیتھما عم خصول 
الألفة التائة في کل منهماء وعلى هذا فلا فرق بين أن يكون بعد العَقّد أو قبل العقّد. 

ويَرَى آخرون أنه لا فسخ بعد العَقد؛ لأنّه إنما ثبت القَسْخ من أجل التَغْرير 
وهنا لم يحدذث تغريرٌء بل هذا من الله مالعا فكَيّف یت الفشخ» وكَمْ من 
النّساءِ استُحِضْن في عَهّد التبيّ يك ول يحَدّث فشخ» ولكِنّه في ا حقیقة ليس بدَلِيل؛ 
لأن أزواجَهَنَ قد رضوا بذلك. لکن الكَلامُ على من لم يَرض. ۱ 

فالصّواب آنه لا اختيار للمرأة إذا حدّث للزٌوْج عَیْب ولا للرّجُل إذا حدّث 
للمزأة عَيْب مع أن مَسألة الرجُل ليمت بمُشكلة» ولکن المشكلة إذا حصّل للروج 
عَیْبٍ فهل تقو بالفشخ أو لا؟ 

السأهٌ فيها خلافٌ» والراجحٌ ألا فسخ الا أن یکون بسبب منه» مثل إنسانٍ 
قال: آنا اُریڈ التبتل؛ فشرب دَواءَ اَبطّل شَهُوته» فالسبّبُ من الزَّوْجء فيكت للمزأة 
الفشخ ما لو حدّث ذلك من الله فیس ها الفشخ. 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
وعقم الزوج هل هو عَیّب أو لا؟ 


مر مه 0 7 535 ١‏ 1 ور سم 
وهو من یقدر على الجماع؛ لكِنْ لا یود له قال الله تعالی في القزآن: يبب 
ر مرح گم مس رم ص ےصتص 2ں َ‫ 4 ی ےل ہے پک نز ص سکم 
لمن باه تا وب لمن اه الذکور (0) او هم هرانا نما رل من باه 


ماه ی کر 4 الشوری:۰۰-64 فهّل العْقمعَیْب أم لا؟ 

یری بعض العْلَّاء ره أنه ليس بعَیْبء لا إذا اشمرَطتِ لو منه» مثل 
أن یکون آهل الزَّؤْجة قد شَکُوا أن الزَّوْجٍ عَقیم فیشترطون أنه إذا تين أنه عَقِيبٌ 
نا المَسْخْ» فهذا یت بالشّرْطء وكذلك بالتشبة للزوُج فلا بَأسَ بذلِكٌ. 

لكِنْ إذا ل تشترط فبرّی بعض العلاء رهل أنه لیس بعَیْبء ویرّی آخرون 


0 ا 


7 ییپبپیپ 


هو 


والصّوابٌ بلا ریب: أنه یب وهو الروي عن عمرٌ بن ا لطاب 
ودل ذلك عل أن الراة ها حى في الولادة» وهذا فال الغلّاء یلته إنّه لا يجوز 
للرّجُل أن يَعزِل عن اكَْأة الا یاذنها؛ ا في الولادة بیتھماء فتن أن العقم 
في الزّوْج عیّب. 

وكذلِك بالتشبة للمَرأه وهذا هو الصحیخ وحَدیث آز: سوال 1 وا 
عن العَرل فقال: ہُو اد »۱ فالوَأُ الظاهِرٌ هو الْحرّم والَأد الَف غي 
مرّم. فالوأَدُ الظاهر أن يدن البنت وهي عيّة. 


5ت 


.)۱۱۱۳۲( أخرجه عبد الرزاق» رقم‎ )١( 
من حديث جدامة بنت وهب‎ »)١557( أخرجه مسلم: كتاب النكاح» باب جواز الغيلة» رقم‎ )۲( 


کتاب النکساح 

وإذا فسخ قبل الاخول فليس ها مَهُر» وإن کان بعده فلها ار کاملاه وير جع 
به الڑّوُج على مَن غرّہہ وإذا فسخ قبل الدّخول إن كان العَیْب في الَرأة فليس ُا مَهْر؛ 
لأن المَسْخْ جاء من قبلها هي؛ لأگہا هي السيَبُ فلولا عیبها ما فسخ. 

و ۶ سب >2 : و2 

وا حال هنا بعد أن عَمَدَ علَيّْها آخبر بأنها تستحاض فهذا الرجل علم بالعیّب 
قبل الدخول بہاء ثم قال: آنا فسخ النكاح. تقول له: فشخك لك فيه الحَق؛ 
نك وجذت عَيبًا فیھاء وليسّ عليك مَهُر؛ لأن الفسْخ كان من قِبلهاء وهي 
السب فيه. 

وإذا كانتِ الرّؤْجة هي التي قد فَسَحَتِ النکاح من أجل عیّب في رّؤْجها مثل 
پا بعد أن تَرَوّجَت هذا الرجل ثبَت عندها أنه عنین والعْنّة لا هك أنه عَيْبِ کیا 
ص 1 1 ۰ 2 و ع 2 9 
سبق فقالث: لا آرید هذا الرُوْجَ وأنا أفسخ العقد. تقول نعَمْ؛ تفسخه ولکن 
في مَذہ ا حالِ ها نضف اگھُر؛ لاله لا کان في شخ هذا النکاح كان که طلّقّهاء وقد 
قال الله تعا ی: #وإن تمه من مَل أن تمسوهن وقد صم طن َة فص 
۲ وضع * [البقرة:۲۳۷]»ء فهو الآن هو السیب. فتَبین ہذا: 

* أنه إذَا كان المَسْخ بعَیّب في الروّجة» فیس ها مَھُر. 

* وان کان الفشخ بعَیْب في الزوج فالصحیح أن لها نصف الَھُرء کما لو طلقهاء 
7 کے ۱ 7 7۸ ر و رو 
فانه لو طلقّها کان لھا صف ال ى) نص القرآن. 

وفي هذه ا حالِ یرجم الڑّوُج على من غرّه فيأخذ الَھُر منه» وقد یکون الذي 
غره الول أو الزَّوْجةء فإن كان الوَّيّ فالعُرورٌ علیه» وان کان العَیْب فا لا يَعلّم 
به الو فالغرور على الرَّؤْجةء لا إذا ثبَتَ أن هذه الرَّوْجِةً قد أَعَلَمَتِ الوَّل. 


5 الدروس الفقهية من | محاضرات | لجامعية 
أمَا إذا كان العَیْب ظاهرًا ىا لو كان العَيْب جنوئّا فالوَل هنا الغالب عليه أن 
۶)9 ۰ ادامر ٠‏ 4 م ٠ك KK‏ 7 5 ۰ ن2 ۰ 
لا خفی علیه» فحینگذ یکون الغرور من الولی؛ لانه هو الباشر في التزويج للعقد» 
فیکون الَھُر علیه. 
6 4 - 1 1 رب ص ےت 2ے > چ o‏ 8 ° وه 2 
والدلیل قول الرسول عیداسَکراتلن: «فلها الهر با اشتحل مِنْ فرجها»۳ 
کس نو ہو ہار ےہ کت وھ ھے> را حم گر ہش ہے ہے ہم 22 و 
ودلیل آخر قوله تعا ی: #وإن طلفتموهن من قبل أن تمسوهن وقد فرضتم طن فزیضة 
صف ما وضع ۹ء ما بعد اگسیس فیکون اهر کاملا؛ وله تعالی: ¥ واا آلا 
سر م م 2 
صقن يله فان طبن لَك عن کیو یه تسا موہ هنیا مرا [النساء:4]. 
ہرہةنے اس ۹ 2 5 4 5 م م سے ص۶ م 7 
فليس مَن لم يُعقد عليها كمّن عقد عليهاء ثم إن الناس قد يظنون أو يتكلمون: 
1 کے ۱۳ ٠ o£‏ ك3 1 ۵ ۰ 91 
لماذا طلّقَها قبل أن يدخل بها؟ فمن أجل هذا جبر النقص المحتّمّل بنضف الھُر. 
ساي ا . , و 
ود ےت ۲ و ر : 7 م 71 و 
كل ما يترتب على نکاح المسلمين يترتب على نكاح الكفار من حريم المصاهرة 
مثلا والإازٹ والاخصان وغير ذلك ولكِنْ إذا عقّدوه على وَجه فاسِدٍ عِندَنا فهّل 
رون على هذا الفاسِدٍ أو يُلرّمون أن یَعقدوہ على وَفْق الشّريعة الإسُلاميّة؟ 
نقول: لا سك أن الکفار لم يلتزموا بأخكام الشّريعة الإسلاميّة» فإذا كان 
7 ہے و ۳ 2 
النكاح فاسدًا في شریعتهم أَلغِيَّ» وإلا فلا؛ ولِذلِكَ عندي یرون على فاسده 
كر طن" 
(۱) أخرجه أحمد (٦/٦٦)ء‏ وأبو داود: كتاب النكاح» باب في الولي» رقم (۲۰۸۳ والترمذي: 


لد نکاح إلا بولي رقم (۱۸۷۹)» من حدیث عائشة تمعن 
قال الترمذي: هذا حديث حسن. 


کتاب النكاح بج 


2 


آولا: أن يَعتقدوا صخته في مَذهَبهم. 


و 7 و ۸07 ہے سس م2 ےك 7 
یرتقعوا. 

, میں“ ۔ ۵ ۔ کپ ۰ ۶ ۰ ۳ 2 امم ۔ ےط 

مثال ذلك: يودي تروح آخته فحكمه في الملة اليَهودِيّة خرا فلا تجوز 


وجومي تزوج نت فهو في شریعتهم جاب فلا فرق بیتھُےا؛ لأن الجوس 
جیزون زواج ذواتِ الّحارم وذکر أيضًا أن بعض الرافضة جیزون ذلك -وهذا 
عروفٌ عند بعض آ2 اراتا سے ولا بض حون به. 

واذا ارْتمَعوا إلَہْنا أيّا كان توعه من الکشس فان کان قبل العَقّد وجَب علینا أن 
ده على حُکُمناء والأؤلى عندي ألا یروا لین 

ولكِنْ إن ارتفعوا إِلَيّنا ففیه تفصیل: إن أَنَوْنا قبل العقد عمّدْناه خسب الشّريعة 
الإشلامية. فقأنا مثلا: آنت أا الیّهودي أو النصرانٌ ثرید أن روج بِنتَكَء فلا ب أن 
يكون هُناك وَل وشهود ورضًا من الرَوْجةء وتَعٍْین ال فكل لشروط الا سلامية 
ُطبّقها علَیْهم هذا إن آئونا قبل العقد؛ لأنّهِ امکاننا الآنَ أن تُرَوّجَهِم على الطريقة 
الإشلاميّة» وهم بارتفاعهم إلينا پریدوتنا أن تعقده على الشّريعة اللإشلامية؛ لائہم 
يَعلّمون نان تحکم الا بالشّريعة الإشلامية. 

وإذا ونا بعد العَقّد وقّبل أن يدث بيهم زاغ فانْناتنظر إن کات الَرْأَة في 
لوقت الحاضر حین التّرافع مُباحةً للزَّوْجء أَقْرَرْنا العَقْده وان كانت لا ثباح له الان 


7 الدروس الفقهية من ا لحاضرات ا لجامعیه 


مقَلا: رجل تصرازن تَروّج مُعتَدٌة في عِدَّتها وانتَهت العِدَّة وهو يَعتّقد أن 
نكاحه صَحَيحٌ » فحَصّل نزاع فتراقعوا إلیناء فالرَّمجل ان أراد أن يَتَروّجها على 
الحكم الإسلامي فالمانع الذي كان هو العدّة قد انتهى؛ فنقزهم على العَقد؛ لان 
امأ حين التّرافع إلينا ليس فيها مان یمن من صِحَّة النكاح. 

وإذا سم الكُمَار وهم رَؤْجان هل يه یمان على العقد أو فسخ العقد؟ 

الجواب: إن سل والرّوْجة لا باح له حینید فرق بینهُم. 

مثال: وی تروچ أخنة واسلا رق ق بیتهما؛ لأنّه لا تباح الرّؤْجة الان. 


مثال 21 : وی توج امرأة على أنحتهاء ثم أسلّاء وقد مات الأحت 
فيَقَى؛ لأن الماع قد زالء فهيّ ال َيل له 

مثال اَحَڑ: ودي زوج امرَأةٌ وهي ُرمة ثم اُسلمّت فلا یمکن؛ لان 
الاخرام لا یمین من غَبْر السلمین؛ لأن من شُروط الاخرام أن یکون الحرم 
مُسلّاء وهذا لا یمکن. 

وان أسلّم الرّوْجان معا أو روج كتابية أ و النکاح» فگونهم یقولون: اشنا 
لله ورضینا بالاشلام في صَوْت واج أو يُقال م: أَرَضِيتم بالاشلام؟ فیقولون 
جميعًا: نِعَمْ؛ يَبقَى النكاح على ما كان علیه» سّواءٌ كانا ودين أو تصرانيين 
أو جحوسين. 

أو أسلّم رَوْج كتابيّة وهي باقية على ما هي عليه فيبقًى النکاح؛ لاه تجوز 
للمسلم أن یتروج امرأة هودية من جدید. 


کاب النكاح 
وان أسلم روجان ونان یقر النكاح» وان تدم إسلام أَحَدِهما فان كان قبل 
الدّخول بطل النکاخ. وان كان بعد الدّخول فان أسلّم الثاني قبل انقضاء العدة 
ع وعم 1 0200700 و ےپ اض مرو ےک ” 0 
نقرهما على نکاحه/» وان انقضتِ العدة فقیل: یَتعَین انفساخ النکاح مُنذ أسلم 


۸ 


الاول. 
م | Nfs‏ < ۔) كو و ۰ 7 

وقيل: لا انفساخ. بل ها الرّجوع باشلام الثاني. 

وإذا أسلّم أَحَدہما قبل الثاني إن كان قبل الدخول بطل النکاح؛ لأنه م یت 
العَقد على ما هو علیه» والدّلیل: أنه تلف کم بين لو طلّق قبل الدّخول أو طلّق 
سانو ذا كان بعد ال خول فقون دنا عدن مات ننه لمن عا تنا 
العدة. 

وان أَسلم الثاني فالنكاح بحاله» وان یسلم الثاني فالمشهورٌ من اذهب أن 
النكاح نفخ" لأنها انقطعت علایق هذه الَرأة برَوْجها بتهام العدّة» فصار کمن 
طلق قبل الدخول» هذا هو الب فیتفسخ من حين الاشلام. 

وقول ثان: إِلّه لا يميخ التُكاحء وإنَّا للمَرأة الخيارٌ إن شاءث تروجت؛ 
لانقطاع العلالّق بینها وبين الزَّوْج» وان شاءث رجَعَت إلى الأوَّلِء واستدّل أصحابٌ 
هذا الرّأي بأن الب ية رَد ابتته وَینبَ إلى أبي العاص بن الرّبيع» وكان بيه وبين 


٠ 
1 


(شلامها -على رِوایتین- اما ستتان وإمّا ست سنينَ". 


.)١0 5 /۷( انظر: المغنى‎ )١( 

(۲) أخرجه أحمد (۱/ ۱٦ء‏ وأبو داود: كتاب الطلاق» باب إلى متى ترد عليه امرأته إذا أسلم بعدهاء 
رقم (۲۲۰). والترمذي: كتاب النكاح» باب ما جاء في الزوجين المشركين يسلم أحدهماء رقم 
(۱۱۶۳) وابن ماجه: کتاب النکاح» باب الزوجين يسلم أحدهما قبل الآخرء رقم »)۲٠٠۹(‏ 
من حديث ابن عباس عت . 


5 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


فعلى هذا الَوّل تکون الْرأَةٌ بعد انقضاء العِدَّة بایان إن شاءت بوجت 
غیره» وإن شاءَتٍ انتظرّت حتى يُسلِم زَوْجها فتعود إليه. 

قينا فيا إذا كمّر اجان أو أَحَدُهما مكلا برك الصّلاۃ أو استخلال ا بر 
أو استخلال الفاحشة. 

فإن کر اروج بأن كان لا یل فإنه يجب أن يُفرّق بیته وبين رَوْجتِه ویشیسخ 
النكاح» فان تاب قبل انتھاء الخدة فه على نکاحه|» وان ریب فقد تنا أن النكاح 


© هو 


لیا م 


و سم 2 ی 7 1 ر عي 
نفخ مُنذ کی وهنا سُوال: رجُل له ابن شاب تَروّجء ولکنه بعد تروجه صار 
لا يصلی ولا يَصوم» ومات بحادثِ وصاروا يَدُعون له باكغفرة والرّحمة. 

7 چو موم 7 7 

فهذا لا تجوز وامرآه لا یِلرمها الاحداد عليه فیتفسخ النكاح منها من حینِ 
02-1-0007 کو بی نے ای ان و 2ه جو کے اق و ا 
رك الصَّلاةء وميرائه لا يجوز أن يُورَثء وبعض أَمْل العلم ییقولون: اه لا يتوقف 
الامُر على انقضاء العدّة إلا باعتبار أن الَرأة تکون خر بعد انقضاء العدَّة إن شاءّث 


رم و 


زوجت وان شاءث ل تَتَرَوّج» ولکن لو بَقِيّت ل تتروج وأسلم روجها فانه يجوز 


تعریف الصدَاق: هو الال أو هو المنفعة المذولة لد تکاح آو الواجبة 
۵ ۳ و 7 3 
لعقّد النکاح وما ی به هذا هو الصداق. 
فقَولا: «المال أو المنفعة»؛ لأنّه یکون الصداق عينًا ویکون مَلفعة کا سيأتي. 
وقولنا: (الَبذول في عَقَد نکاح» خرّجٌ به کل مُعاوّضة لیسَثْ بیکاح نی ا مال 


البذول في شراء سیّارة أو في شراء توب فلا یسمّی بصّداق. 


کتاب النکساح 0 

41 ۳ 3 35 

وقولنا: «ما آ لق به» مثل إن وط امرأة بشُبْھة فانه (ذا وطی امْرَأَةٌ بشبْهة 
فان ها الهر با استخل من فرجها. 

مثل: (نسان جامَعٌ امرأة ین أنها رَجته» فإنه یت ھا الھُر بها استَحَلٌ من 
فزجها» وكذلك ا حق العلاء يَمَهُرَئَهُ بذلك ما لو أكرّهَ امرأةٗ على الژّنا؛ فإنه مب 
ها الَهُرء واكَسأَلة فیها خلاف» وستأي فی يعد. 

والستة فيه أن یکون قَليلّاء فکلا كَل كان آنقع وبرك وفی ا حدیث عن 
الرّسول يَكِ: «َعظم النگاح بر كة أَيسَره مَؤُونَة)!". 

090+ و 

فكلا قل فهو أفضلء ودلك لامور: 

الأوّل: لدلالة السّنّهَ على ذلك. 


کے سک 


والثاني: آنه أدعَى إلى التكاح» فّه إذا حف اهر نشط الناس على اتوج وإذا 
كان تقیلا فإن الناس لا يَنشَطون إليه؛ لاه يُتعِبّهم وقد لا يجدونه. 

والثالث: أنه أحرّى إلى الألفة لاد جَیْنء فإنه إذا علم أن دُخول هذه المرأة 
عليه بیش أَحَبّهاء وإذا عَلِم أنه دید فإنّهِ یعس حبتهاء لاله یی آنا کل ات 
باهظة. 

الرابعٌ: أنه إذا در آلا يكون ایِلاف بین الرَّوْجَيْنَ سه عليه أن يُطلّقَها. 

هذه أرب واه بعضها رب وبعضها ريه تل على الترخیب فی تقليلٍ 
الهر. 


(۱) آخرجه أحمد /٦(‏ ۰۸۲ من حديث عائشة جنها 


5 الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


لیس الَهُر مُقدّرًا شَرْعَاء بل ما الق عليه الزَّؤْجان حصّل به الكفاية قَلیلا 
كان أو کثیرا؛ فبَجورٌ به على درم وكمسین اَلفَ درهم؛ لأنه غير مد ۳ عا لحن 
سر فيه أن يُكون قلیلا. 

ما یصح أن يكون صداقا : 


و 


گل ما صَحٌ العقد عليه بیع أو إيجار يجار فته رص ح في النکاح بمَعتّى : ريام 


من 2 


نما آو أَجرة ماف سوام كان ذلك عا أو منفعةه فالکین مل أن يُعطِيها 
دراهم أو يُعطِيّها مَتاعَاء أو یُعطیها طعامّا» فأي شیء يُعطِيها إِيّاه فهذا عَيْن. 

وقد قال سول الله ب للرّجُل -کما في حدیث مَھّل بن سَحْدٍ عله -: 
«الْتَمِسُ وَلَوْ اما من حدید» فهذا عَيْنَء ومثله التَوْب؛ ويذا قال الرجُلٌ: هذا 
ازاري ل مو ْ قي عَلَيِكٌ 1 تفع بد وان 1 تفع به وَأَعْطَيته 
بقیت بلا إِرَارا'''. 


1 
سے 


و 


OTE 


إخداهما: أن تكون النفعة استخدامها إيّاه. 


الثاني: أن توف منه المتفعة بعَبْر الضدمة» مثل أن یبنی ھا بَیتَاء أو يَأ ها 
بحاجة» وما أشبة ذلك. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب عرض المرأة نفسها على الرجل الصالح» رقم (0۱۲۱) 


ومسلم: کتاب النکاح باب الصداق وجواز کونه تعلیم قرآن وخاتم حدید» رقم (۲۵ ۰۱۶ 
من حدیث سهل بن سعد الساعدي تھا . 


کناب النكاح 0 
1 عو 5 4 کے نے : 7 ا ےہ ہے 7 كت رک ۳ 2 
فالااول: إذا کاّت المنفعة استخدامها ایاه اختلف العلاء ومهواللة: هل یصح 
۰ و و ۶ 2 2 
هدا الهر أو لا يصح؟ 


و و 2 و سم ر ۶2ے 


فقال بعضهم: يَصِحَ؛ لأنّه يتجوز أن تستأجر الَرأة إنسانًا تخدمهاء وهذه المرأة 
ان 2 م2 و ۰ ۰ 7 ۴ م م ۲ الا ۔ ی ت 
وقال آخرون: لا يَصِحَ؛ لان هذا يؤدي إلى أن یکون السيد مَسوداء والس 
0 ۰ سے٥‏ 7 2 ۳ 7 2 اع سم 0 ا ° 

هو الزوج» وهذا عکس الواقع الشرعي؛ فلا يصح أن تکون خدمته إياها مَھرا ها؛ 
ع ۰ ۹ ان 4 ۔ کر ا ا م ر ۶ ره ے وگ و و 
لانه في الظاهر زوج» ثم يكون بمَنزلة الرقيق» ولو جعلته المرأة یرعی غنمها فیجوز؛ 
لأن هذا لیس استخدامّا» بل هو أَمْر مُنفصل عَنْهاء وقد زوّج صاحب مَدینَ 
رسول الله مُوسَى اة إخدى ابتتَیه بأن یرعی العْتم عنده. 

٠ء‏ 7 7 اي ها ب ہے و اوه م ؟۶..۔ م شهدت ؟ 
فالضابط في يصح أن یکون صدافها: وهو کل ما صح أن یکون ثمَنا أو 
ة فاته صح أن یکون صدافا عَيْنيا أو مَنفعة. 


۱ 


متی يجب مهر اٹل! 

مَھُر الثل هو الصّداق الذي یکون ين تشبه هذه الَرْأَةَ في اما وحَسّبھاء 
و ار ٤ه‏ 3 1 چ ہے ے و ء 0 
وني ماضا» وي جمیع اوصافها وأقرَبُ شیء یقدر به أخواتها مثلا أو مها أو ما آشبه 
ذلك؛ فیجب في کل حال ۸ يُعيّن فيها مَھُر المثل» أو عيّن فيها فاسذا. 

مثال الأوّل: تروج امرأةً وعقد علیها وسکتّت عن الَھُر؛ فهنا يجب ھا مَهر 
المثل؛ لأنّه يرد إلى مَھُر المثل. 

والثاني: فوش أن يُعيّن ها شین لا يصح نملکه أو أصدّقها کلب أو خنزیرا أو مر 
فلا تجوزء وترجع إلى مَھر المثل. 


و الدروس الفقهية من ا محاضرات الجامعية 


تاجیل الصداق ومتی یحل؟ 

إذا واعْقّت ال ع تاغير الصَّداق فانه كوو ن الصّداق آو بَعْضه؛ 
له الح گیا لوج وللرٌوُجة فهو كا لو اقا على تأجيل تَمَن السّلْعة لاحرّجَ فيه 
ولا لا ياي هذا قول الله سبحَانه وکا : *9 واوا لے صد قن له € [النساء:]» # وءانوأکه 

7 ۶۷ر لأن لول يُعطَى إذا م أجل فإذا نا وسلّمہ الزَوْج فانه برج 
ذلك عن قو الله تعالی: ٭ واوا لس صقن لد 4 واذا یل کل انل 
الذي قدّر له. 

فلو قال: یل إذا أْناني الله. فیتجوژ فلذ ذكَرْنا في البَيْع: اشرت منك 
هذا الشیء بشمن مُوجَّل إلى أن يسر الله عليّ. وهذا ورد به الحتديث عن الرَّسولٍ 
ساکع وأنه مُقتَضى العَقد أيضًاء لأن البائِعَ إذا باع للإنسان وهو یعرف أنه 
رف له مطالیّه|ذا آغناء له 

0ی الفراق مكل |ذا حصّل بمَوّت آو طلاق حلّ فعض 
العلّاء من -وهو اذهب" - مجوّز؛ لأن الصّداق لا يُقصّد به مُعاوّضة ماليّة؛ 
فلهذا يُسمّح فيه أن یکون فيه وع من امحهالة. أَلَيْسَ إذا تروج الرّجُل ول یذکر الُر 
يصح التكاح» وها مثل مَهْر الثل؟ 

ولکن لو باع علَيْه ولم يُسمٌ الشمَنَّ فلا یَصح؛ لأنه يتقصد به ا مال. 

ولو سكت وقال: نا لوخ[ الصّداق. وسكت وم قال: إل اجا مُسمّی 

کو 0 إذا کان الصداق بالْوت فيو خذ الصّداق من تركة 
اروج وإذا کان قرط وغل غيره من الذيون. 


(۱) انظر: الكافي (۳/ 1۲). 


کتاب النكاح 
وإذا کان الرَّجُل هذا الذي مات وليس عنده مال إذا کان من نيه الوا 
2 7 کے - 
ولکن الأمورٌ ما جاءثّه على ما ريد فان الله يُوفي عنه؛ لأنه جاء في الحديثِ عن 


31 1 ۶ رمو )۱( 


1 7 00 و وھ و و وہ 7 عر يص ۶ ر ۶ 
الر سول عَدالسَلَمرَاكَک: «مَنْ أَحَدَ آموال الناس بريد أَدَاءَهَا أَذّى الله عَنْه» فتقول: 
رج E‏ 7 و یب 
یل بالأجّل المعيّن إن عيّن والا فمّحله الفراق. 

بماذًا تملك المرأة صداقها ویدخل في ضمانها؟ 

قولنا: (ہماذا مله الَرأه؟) يدل على أن الالك للمَھُر هو الَرأۃ؛ لأنه عوّض عن 
۳ 4 ك. اكه 3-0 اك ا ی x‏ ی ہے ار ۵ 0 س 9 
بضعها؛ ثم لآن الله تعالى یقول قبل أن تقول: لانه عوض: *#وءانوا له صقن 
غه 4 فدل هذا على أن الَرأة هی التی تملکه فلا یکون مِلگا لغبْرھاء ولیس لأبيها 
4 
وأمها منه شّىء. 

ولا يتجوز لب أو غيره من الأؤلياء أن يشرط من اهر شا لتفسه؛ لأنّه أكل 
للمال بالباطل؛ لاك إذا اشترَطتَه فسیکون على جساب الَرْأة. 

7 00و ۳ 1٤‏ م يع ر ره ۳ 

وبعض العلاء يَمَهْنَهُ يقول: انه تجوز لأب خاصّة أن يشترط لتفسه شيئًا؛ 
7 1 7 وان هم سس ا 0 ردس ۔ 
لأن النبی اة قول: «آنت وَمَالكَ لابيكت»" فإذا کان الاب يمتلك من مال ولده 
فله أن يشرط من مهر ابنته ما شاء. 

if ۰‏ ۰ ه ٢٣ب“ ٣‏ کات م“ ع ...سر 0 م 

ولکن الراجحٌ خلاف ذلِكَء فان الرّسول بيا فال: «أنت وَمَالّكَ لأبيك». 

والَزأۃ لا ملك الصّداق إلا بالکقد. فإذا ملکثه فِخدٌ منه إن شفت. آگا أن تشترط 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الاستقراض, باب من أخذ آموال الناس يريد أداءها أو إتلافھاء رقم 


مھ ہ ہے کو مد و 


(۷ء من حديث أبي هريرة تو :- 
(٢‏ آخرجه ابن ماجه: کتاب التجارات. باب ما للرجل من مال ولده» رقم (۰)۲۲۹۱ من حديث 


في تاو رو للم 


جابر بن عبدالله َدَيَدعَنْها. 


0 الدروس الفقهية من ا محاضرات الجامعية 


على الزَّوْجٍ فلاء فمَعتّی ذلِكَ أنه سيأتي من الَّوْجَ إليك قبل أن یدخل في مِأك 
المرأة. 

ومن الناجية الاجْتِماعيّة إذا قلْنا بجُواز اشتراط الأب لتَفْسه من الصداق 
يُؤْدّي إلى أن تبعل الاب ابتته سلْعة إن أعطي ما يُريد رَوّجَهاء وإن لم يُعط ما يُرِيدُ 
ره 

بل قد جاء عن لت أن کل شيءِ صار قبل العَقّد فإله حى للمزأة من : 
أو »نا ما کان بعد العَقّد فإنه لا باس أن بکرم الرجُل على ابه آوأحیه( وم 
ما یْشتّط مع العقد أو قبله فان ذلك لا جوڑ. 


وما جل مع الَھُر ؛ ما یل بأقارب اا فهذا لیس : بط وا هو شي 
طابّت به تس الزَّوْج» ولو فقَدَ من الَھُر ما ص/0 فالظاهرٌ -والله أَعَلَع۔ آنه 
بت ۵ 
بل لمن اعطی له. 

ولك المرأةٌ صَداقَها بمج د العَقّد الا إذا كان موجه فاذا أَصدَقھا مد 


کم 


سيارة فبمجرد أن یعقد علیها فإنها تملك هذه السيارة. 


3 


هه 


قال الله تعالى: واوا السا صقن له 4 وَاَرْأَةٌ تكون فِراشًا للرّجُل 
بمُجرّد العقد» وملك الصداق بمُجرّد العقدہ آنا إذا كان في الذَّمّة یی دَيْنَا في ذِمّة 
اروج ولا تُلکه إلا بَعدَ استلامه» مثل لو قال: | نه صدَقها ستارة صِدَيُها كذا وكذاء 


(۱) أخرجه أحمد (۲/ ۱۸۲). وأبو داود: كتاب النکاح باب في الرجل يدخل بامرأته قبل أن ينقدها 
شیئاء رقم (۰)۲۱۲۹ والنسائي: کتاب النکاح باب التزویج على نواة من ذھب؛ رقم )۳۳٣٣(‏ 
وابن ماجه: کتاب النکاح باب الشرط في النکاح» رقم (۰)۱۹۵۵ من حديث عبد الله بن عمرو بن 
العاص یلته 


کناب النکاح 0 
أو نَ گذا وکذا. فهذا الصّداق غير مُعيّن» بل ہُو ثابت في ذِمَة الرَوْج بالوضف» 
وتلکه إذا ھا وعلیه تقول: لك ار اة صداقها الع بج د الق وتلك 
صداها ال صوف بالتَّعْيينَء ولك الصّداق الَو جل بقبضه. 


1 
وس 


می یسقط؟ ومَتّی يَنتّصِف؟ ومتی يَسَتَقِرٌ کاملا؟ 

يُسقط اھر عن الرَؤج بل فْقة من قبل الَرأة قبل الذحول. 

فمئلا: رجل توح اما ثم هي نَفْسُها تَسبّبت في الفرّقة ففارَقَهاء ففي هذه 
الحالٍ ليس تھا مَهْرء ولتفرض مئلا أنه تروجها على عگرة آلانٍ ريال» وقبل أن 
يدل بها تین أن بها عَيْا ففارقها. 

فتقول في هذه ا حالِ: يَسقط الَھُر؛ ولیس علَيْه شي لأن الفُرْقة جاءث من 
قبل الرّؤْجة. 

والقاعدةٌ عِندّنا: كل فُزقة جاعث من قبل الزّوْجة قبل حول فإئها سقط 
الهر. 

ولو أئَّا بعد العَقد علمت أن في رَوْجھا عَیّا فْسَحَتِ النكاح» فهذه المسألة 
اختلف فيها هل العلم: 

فونهم من يَرَى أن اهر يَسقّط بنا على ظاهر ا حالِء فالّذي فسخ التكاح 
ارات فتکون الفرّقة من قبلها؛ فلا مَهِرَ ٌا. 

ومن نَظَرٌ إلى الغایاتِ قال: إن الفْشخ في ا حقیقة من قبل الزَّوْج؛ لاله هو 
السبّبٌُ في فسخ النکاح. 


م7 5 of‏ ا سے 0 ہے 2 9 ۱7 2 
ویتتصف الهر: بکل فرقة قبل الدخول من قبّل الزوج)؛ لقوله تعا ی: #وَإِن 
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06 م۶ وه ہےھ ص بے 


تم من فل أن تَمَسوهُنٌ وقد فرص ر طن وْيصَةٌ فیصف ما وضع 4 [البقرة:۲۳۷]» 
ووَجة وجوب نف الصداق مع أن الروْح لم یُستَمْیم: أن تَطلیقها قد وجب 
كسادها؛ فيجبر ذلك بنضف اكَهر؛ لأن اكَرأة إذا شاع بین الناس نها امه ترجت 
CBE es‏ 

سر کاملا: با إذا كانّتِ لفق بعد الدّخول استَمرٌ كاماد سَواءٌ من الزَّوْحٍ 
او و ا ار ا دحل بہاء فالفزقة من الزَّوْجٍ هي 
السبَّبُء أو فَسَحَّت هي لعَْبه فهو من الروْج. 

والدَّلِيلُ على ذلِكٌ مَفهومٌ الآية الكريمة قولّه تعالی: #وان ۸ھ س 06 
أن تمسوشن وقد رضم ہن فَرَيضَة صف ما وضع ۹ء فعفهوم قوله: من قبل 3 
سوم 4 أنه لو كان لك بعد المسيس فلییس ها الصف بل ھا اكه كايلاء والدَّليل: 
9 واوا لس صقن لد 4 [النساء:٤].‏ 

فإذا قال قائل: كيف یکون ما الَهْر کاملا مع أن الآيةَ سکتّت عنه؟ 

فتقول: ین قبل أن تمسُوهنَ 4 أي: آنکم ذا طلفتوهن من بعد أن مسُوهن 
فلس ۳ التصضف. فا بالاية الثانية: # وءانوا الِيْےء صد قلبن ن له که فإذا ضممنا 
منهوم هذه الآیَة إلى مَنْطوق هذه الآيَةِ علِمٰنا أنها إذا لت بعد المسيس فان يسر 
ما اهر کاملا. 

وف کان سب لَنخ شی مس ار کال 

فلنا: تستحقّه كاملا ولکنه إذا کان هناك غرَرٌ فانه یرجم على من غَرَّ 
ار کیا 


کتاب النكاح ننج 


الصّداق ٤‏ ص الفاسل: 
العلاء IES‏ یقولون: النکاح د نسم إلى ثلاثة 


۳- باطل. 
۱- الصٌحیخ: ما مت شروطه وانتَفث مَوایعہ هذا هو النکاخ الصَّحِيحٌ. 
-٢‏ الفایڈ: ما اختل فيه زط أو وُچد فيه ماِعٌ تلت فيهء فإذا كان هذا 
التُكاحٌ اختل فيه شٌزط فد اختلف العْلاء 5 EES‏ شتراطه» أو وجد فيه ماع 
فقد اختَلفوا أيضًا في گونه مانِعاء فحییِذِ کون فاسِدًا لا باطلا. 


+ سم و 


مثال: ما اختَل فيه َر ط تلف فيه: النکاح بلا ول فان العلیاء هه 
اختلفوا فیه؛ فمنهم مَن یقول: إنه لا يبرط الول للمزأة إذا کات بالغة عاقلة. 
والصَّوابٌ أنه قرط فتقول: نِكاحٌ بلا ول فاسد ولیس باطلا. 

والنکاځ بلا شهود مثلهآیضا؛ لأن العْلباء رنه ختلفون في صحته. فيكون 
فاسذا» فهذا اختل فيه گم ط. 

ومثال لذي وُجد فيه مانِحٌ تلف فيه: ام تروجها رجل وقد رصع من أُمّها 
ثلاث رضعاتِ والرّضاعة ا محرّمة كمس رَضعاتٍ على القَوْل الصحيح» فمّن قال 
بأن الرّضاعة المحرّمة گلاث رضعات. قال: التكاح فاسِدٌ. ومَن قال: إن المحرّمة 
حمس رضعات. قال: هذا اع تحت 


۶ و 217 


ا0 كاك ا رات تقد أن الثلات محرمة بعت فاسدا. 
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۲- الْکاح الباطل: ما ال فيه قزط أو وُچد فيه ماع ممق عليهه أي: 
أجمع العُلّاء يَمَهُرتَهُ عليه أي: ما أَجمَع العلّاء یرنه على فساده فهو باطل» مثل: 
انسان د تزوج أخته من الرّضاع فإنه باطِل؛ لأن العلاء ES‏ جمعون على أنه 


لا يَصِحٌ؛ فقذ قال الله تعالى: #وآخورتگم مرت الرَضعءة 6 [لساء:۲۳] فهی من 
اليك 


فصار النکاح يَنْقَسم عند أَمْل العلم إلى ثلاثة أقسام: 
١‏ - صحیح. 
۲- فاسد 


۳- باطل . 


فالصحیح: ما انم تق العلّاء رجهم هاه على صحته» والباطل ما آجمم العلماء ء۶ 
على فساده والفاسد ما اختلف العلاء رجهرالله فيه. 


له في النکاح الفاسد على أَمْرَیْن 
۱- إمَا ساقط فاسد. 
وا کا 
فكل فُقة حدکت في التُكاح الفاسد قبل الوّطّء فإگہا لا تُوجب مهرا وتُسقطه؛ 
لأن هذا النکا الفاسد وجوده كعَدّمهء فإذا حدّث الجاع استقرٌ الَهْرٌ به» أي: 
الجماع. 
کا لو تَروّجَها إنسان بدون ولي وهو يعتقد أن الول شَرْط لصحة النكاح» 


کتاب النكاح ۱ 0 


ہہ ٦‏ ی مه 1 1 ٦>‏ ۱ 0 ۔ عد (۱) 
فيجب أن يفرّق بیٹھماء وأبو حَنیفة یی أن النكاح صحیح 5 


فتقول: ولتك تری أن النکاح غيرُ صَحيحء وان كان یی أن النكاح صح 
لا نفرق بینها» + کیا لو أن رجلا تَروّج من امرَأۃ قد رضم من أُمّها ثلات رضعات 
وهو عَنبل» فالنکاخ صَحیحٌ'''ء وعند مالك یکون النکاح باطلا" أما لو كان 
تقد أن اللات مرّمة فیجب علَينا إلزامُه بالقشخ. 

آي: تسلیمُھا المتاع» وهو ما تَتَمتّم به من مالِء إن كان طَلاقُها بعد الدّخول 
7 0 ,"0ء ونال : بعض العلماء و 
بل المئعة واجبة؛ لقوله تعالى: « طلست مت بالمتُوف“ عم 
[البقرة:۶۱ ۲ ]. 

ویش ی قد یر سر 
تعا ی: #فنصف ماهر شم 4 [ابقرة:۲۳۷]» وان طلَقھا قبل ال خول ریو سای مه 
فلها الشعة؛ لقولِه تعالی: للا جتاح عیکر إن طلقم لاه ما لم تسوه آز تفر 
هن ربد هلیم ره وق المفتر در تامو عم ۳ 
[البقرة:۱ ۲۳ ]۰ 


ےھ 


عل لمیر »+ 


اله الذخول اختلف فيها العلاء 07 

۲ نے ع کی “ترز ع ص 

فمنهم من يَرَى آنا سنة» ومنهم مَن یرّی آنها واجبة. 
(۱) انظر: البسوط للسرخسي (0/ .)٠١‏ 


(۲) لأن الذهب أن آقل الرضاع مس رضعات. انظر: الغني (۱۷۱/۸). 
(۳) لان المصة الواحدة عنده تحرم» انظر: الكافي فی فقه أهل المدينة (۲/ 0-۵۳۹ ۵). 
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وین رَأَى وجوبها شيخ الاسلام رک واستدل بعموم قوله تعالى: 
ولتت کے نت عم عل رسک € بان الصّداق 
وجب بها استَحَل من فَزْجهاء والْْعة وجَبّت جَبرًا لقَلبھا. 

ورأيي أن الراجح: أنه على الاستحبابء والدَّلِيلُ على ذلِكَ أنه لو طلّقها قبل 
الدخول وقد عيّنَالَهْر فلها ضفه» ولا يجب ها مُْعة فإذا له بعْدَه فلها ار 
كاملا بدون مُتّعة» وإن كان بعض الآية في ا حقیقة د دل على ما اختاره ال لأن الله 
قال: م متم لمعو حَقَا حَقًا عل الْمتّقيرت 4. 

سو مد 

معتى الولِيمّة: هي لام الذي يذ في أيّام الُزس؛ وسُمّیّت وَليمة؛ 
لاجتاع الناس عليهاء وهي من الأمور المْروعة. 

حكم وليمة العرس: 

۰۳7ھ ےب ×0 لبي يك تر بها داهن بن عَوْف حين توج 
فقال له: الم وَلَوْ تاو واطمکمة من ذلك آئرات: 


۶ و 2 


أحَدُہما: أنها من إشهار لنکاع والاعلان له والشّريعة تحث على إعلان 
الزواج حتّی إنه زخص في استغال الطبول والأغاق من أجل إظهاره واغلانه. 
والأمر الثاني: ہو ان کے الات تام ھا 3 على تَيْسير الرَّواج؛ لاله لیس كَل 


(۱) مجموع الفتاوی (۳۲/ ۲۷). 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب النکاح» باب كيف یدعی للمتزوج» رقم (۰)۵۱۵۵ ومسلم: کتاب 
النکاح» باب الصداق» رقم (۰)۱8۲۷ من حدیث آنس بن مالك عَعَنة. 


كتاب النكاح 6 
أحد يتير له ذلك ما لفقد المال» وما لفقد من یرجه وم لعدم الرّغْبة حیث 
یسب الانسان هذه الشُھوۃ. 

فهّذه هي اليكمةء وقول الرسول لا «أو ي وَلَوبِشَاؤاء فكلمة َو بسا 
مَل هي للتكثير أو للتقلیل» فا مغروف أن (لو) تأي للتقليل؛ لقول ال سول عللله: 
الس ولو انا من خیید»۲ فان قولّه: «وَلَوْ اما + هذا للتقليل بلا شڭ. 

ویرزی بعض العلاء يهاه أن قوله: «وَلو» لک وأنه 1ے الایلام اک 
من شا ولکن الصَّحيحُ أنها تختلف بحسب ا حالء فالأغنياءٌ تقول گمم: ولوا 
ولو باکر من شاة. والفقراء مهم بقل من ذلك؛ لأن هذا من الإثفاق» والافاق 
يجب أن یکون مُقيِّدَا با مغروف. ولیس فيه اسراف ولا تقتیر. 

وأقلّها ما يُسبّى طعامًاء حبَّى ولو عرّم الناس على قهوة على تا وُليمة العزس 
فلا حرج إلا نا تلف بکسب حال الزّْج. 

حكم الإجابة إليها: 

واجبڈ والدّلیل لذلك: 

ولا النصو ص العامة تي لل غلاا سی المسلم على أخيه أنه إذا دّعاه 
أن تیه ا في قوله يَلِ: «حَقٌ الم عَل الم یت وَدکر فیها: وَإِذَا دَعَاكَ 
("/ فجعلها پا من خقوق السلم على الْسلم. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب النکاح» باب عرض المرأة نفسها على الرجل الصالح؛ رقم (۰)۵۱۲۱ 

ومسلم: کتاب النکاح» باب الصداق وجواز کونه تعلیم قرآن وخاتم حدید» رقم (۱1۲۵) 


(۲) آخرجه مسلم: کتاب السلام» باب من حق السلم للمسلم رد السلام رقم (۰)۵/۲۱۲ من 


هم کی 


مھ مس سا سو سر و 
e‏ 
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و5لیل آآكَرٌ خاض. وهو قول الرسول الالام في الولیمة: «وَمَنْ 
جب فَقَدْ عَصَی اللہ وَرَسُولَهە''' والمخصية لا کون إلا نی وقوع في غُرّم أو حال 
واجب. وعلى هذا فالإجابة إلى الوّليمة واجبة 

وهل هي عق لله أو حَقٌ للداعِي ينبني على ذلك إذا قُلنا: پا حى للداعي. 
وان لك في ای الاجابة عا N‏ عن له اک راتا 
قلنا: ہا حَقّ ش. فلا ملك الداعي ولا المَدْعرٌ سقاطه» بل تیب الاجابة. 


سے 


2 


والظاهِرٌ أنها حَقّ للداعي» وعل هذا فان لك في اف فلا حرج 
0 1+- 1 استأدنت ودن لك ا ولا فإنه لا تجوز أن تستأذن؛ وان 
کنت قد استَأدَنْت وأؤِنَ لك على اقتناع فانه يجوز لكَ أن تَستَأؤِن. 

ِن فالإجابة إلى الوّليمة واجبة والدّلیل: «وَمَْ 1 بمب قَقَدْ عَصَى الله 
وَرَسُولَةُ). ولکن الإجابةٌ إلى الوّليمة -أعني: جوب الإجابة- له شُروط: 

الشرط الاوّل: أن عة بان یقول: یا فلان اعف إل ولبسة الس فان 

یه بان آظهر إعلاناتِ بأنّنا عندنا وليمة رس في الیو ۳۹ فأنا آدعو 

وان 0 . فلا تچب الإجابة؛ لأنه يكون فَرْض كفاية. 

وعَل ین ذلك ما یستمولهالناش الیرم حيث یکثبون بطاقاتٍ ويُرسِلونها إلى 
الناس فیکتون على الظرزف فقط اسم مَن رجّت له آنا تص البطاقة ة فليس فيها 
اسم لدعو فهل تقول: إن هذه من باب الدّعوۃ العامة وآن الانسانّ |ذا شاء أجاف 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب النكاح» باب من ترك الدعوة فقد عصی الله ورسوله» رقم (۵۱۷۷)) 
ومسلم: کتاب النكاح» باب الأمر بإجابة الداعي على الدعوة» رقم (۰)۱8۳۲ من حدیث أبي 


مھ سا ہہ کو ردو 


هريرة رجوالله‌عند. 


کتاب النكاح 

وإذا شاء ل نحبْ. أو تقول: ٹا من الدَّعُوة الخاصّة؟ 

هي في الواقع إذا نظَْنا إلى الظرّف المكُتوب عليه اسم ادعو قُلْنا: نا من 
الخاصّة. ولذانظنا یا کیب ا 0" لا يُريدون التَعْيين أئہم 
لا يُؤكّدون هذا الطلّبء مع العِلّم أنه قد تَوجّه إلى الَدُعوٌ وهو في حال لا یمکن 
أن يحضر. 

دل هذا على تھا من الدّعوة العامّة» وأا لم تُرسَل للمدعوٌ إلا من باب 
المُجامّلة» لا من باب لص على الضور إلا إذا كانت هناك كرينة خر ۳ 
حم ہد ان کون ی امام له خی سے 
التساوّلات فهنا قد تجب. 

الشّرْط الثاني: أن لا یکون في المكان مُنگر لا یستطیع تغیبره» فان کان فیها مُنگر 
لا یستطیم کیره فإلّه لا یضر؛ لاله إذا حضر فان حاضِر النگر کفاعل الُنگر؛ قال 
لله تعالی: « وق يڪم فی الککب ان دا عنم عايات الہ فر يها سرا با 
كلا تقعدوا مهم کی يحُوصُوأ فى عویث عرو تخر ذا مهم أي: إذا حضرتم؛ 
ولهذا یقول النحویون: إن (إِذَنْ) فيها تَنوينُ عوض عن جلة: «إذا دنم فلکم 
مهم إن لَه جاع لْمُتفِقِينَ والکفرن في جَهَم کا ۴ [النساء: .]١ 5١‏ 

سس ہووت بت لا بقوله آو بجایهآو سود مین 
بجاهه أنه إذا حضَرَ احم رم مه الناس فلم پُظھروا هذا انكر وبقوله ویفغله أي: 
بقوته؛ فیحضر وجوبا لسبیین: 

السبّبٌُ الأوّل: أنه إجابة دَغوة وَلیمة عَرس. 


والسیّب الثانی: أن فيه تَغْييرًا للمنكر. 
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ام ۰ ۳ ۹ 1 کی اد و 

الشرّط الثالیث: أن یکون الداعي مسلّا؛ لان الزسول کي قال: «حق السلم 
سک م ٠‏ َه ٠ ١‏ 72 ۶ و ل ۰ 0 0 
عَلَ الْسلٔم یست)'''ء وإذا کان عَبْر السلم فلا يجب ا ضور بأن یکون في البلّد غَيْْ 
ا وتروج ۳۹ من هو لای 5 دعا مسلاء فان لا يَلرَمه احضور. 

الشژط الرابع: أن لا یکون هذا الْسلِم عن بباح مَجْره؛ لأن إجابة دَعوته گنر 
للهَجْرء فإذا كان هذا الداعی عن تجوز مَجْره جاز ألا تجب دَعوته» والذي يجوز 
مَجْره کل ماهر بمَعْصية على الَشّهور من مَذهَّب الإمام اد" وعلى هذا فكل 
كو عاق نه لاله ضر رات لان علن ات خاهرة باتعضیاه ام كيك 
خرمات الله وجاهر بها. 

2 چ عر 2 سم 8 7 3 

وعَلى هذا تقول: ألا يكون المسلم يمن يتجوز مَجْرهء ولکن الصحیح في مَسألة 
امجر اتا دَواءٌ وعقوبة» إن نمَعَت صار واجبّاء وإن لم تنم صار رما 

والدّلیل على هذا أن الأضْل: بَقاء دلالة التصوص العامة على عمومهاء لکن 
إذا كان مَجُرنا لهذا الرّجُل يُوجب أن يستقيم صار الحَجُر واجبا؛ لأنّه ما يُتوَصّل به 
إلى إزالة المتكّر. 

ومنها قِضّة الثلاثة الذین تخلفوا عن غَزوة تبوك لکش فهجرهم الذي 


سك 


پسمن شوج ان مس جس ہت سے 


)١(‏ آخرجه مسلم: کتاب السلام» باب من حق السلم للمسلم رد السلام» رقم (٢٦٥۱٥/٤)ء‏ من 
حديث أبي هريرة للع 

(۲) انظر: شرح منتهى الإرادات (۳/ ۳۳). 

(۳) أخرجه البخاري: كتاب المغازي» باب حديث كعب بن مالك رقم »)٤٤۱۸(‏ ومسلم: كتاب 
التوبة» باب حديث توبة كعب بن مالك وصاحبیه رقم (۲۷۱۹))ء من حديث كعب بن مالك 


0 ۴ مدو 


کناب النکاح 10 

ہما رحبت وضاقت عه انس هم که [التوبة:۱۱۸]. 

الشزط الفامش: أن تکون الدَعُوۃ في أوّل يَوُمء فان كان دّعاه نی الیو الثاني 
م تیب الإجابة؛ لأن الوم الأوّل في الوّليمة سُنّةہ والثاني جایه والثالث مُكروة. 

والوليمة هي من اختصاص زج ولیس من اختتصاص الرّوْجة؛ ولهذا قال 
لت يكل لعبدالرمن بن عَوّف: ١و"‏ فخاطب بها الزَّوْج» وعلى هذا فالّذي 
یکون عند العَقّد ليس وَلیم ولكِنّها عادةٌ عِندَ الناس. 

اعلان النکاح: 

لأن ال اة تر به؛ لِقَوْله: «أَعْلِئُوا التكاح»" والأضل في الأَمْر ال جوب؛ 
ولأن هناك فوائد فی اعلانه: 


وثانيًا: أن فيه فَرْقَا بین النكاح والسّفاحء فالسّفاح هو الژٌناء ویکون خفية» 
وأمّا النکاح فیکون علّنًا. 


گر عن 


وثالغا: نه إذا أعلّن النکاح فان الناس ی يَعلّمون بذلك. وربا یکون بين الزوج 
والرّؤجة مرَمّة فضاعث ولا یعرفون فإذا بان للناس فقَذ یکون بعض الناس 
الا بذلك فیخر‌هم بهذا. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب النکاح باب كيف یدعی للمتزوج» رقم (۰)۵۱۵۵ ومسلم: کتاب 
النکاحء باب الصداق» رقم (۰)۱۶۲۷ من حديث آنس بن مالك یهن 
(۲) آخرجه الترمذي: کتاب النکاح باب ما جاء في إعلان النكاح» رقم (۱۰۸۹) وابن ماجه: کتاب 


النکاح باب إعلان النکاح» رقم (۱۸۹۵))ء من حدیث عائشة 4 راکنا 
قال الترمذی: هذا حديث غريب حسن في هذا الباب. 
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وقال أكيرُ أَهُل العِلم: إن [غلان النكاح لیس بواجب» وا هو سن وعلى 
هذا فان الإِنْسانَ إذا زوج برا ولم بر دا یسوی الشهود فان التُكاح یکون 

وقال بعش الفیء وراه بالنصیلء وهو إن تواضیالناش بكشرانه فان 
لثکاح بط وا زا یتَواصَا تھ لایکون باطلا فعلی هذایکون هنا لح 
ليس ترك الاغلان» لکن هو التواصي بکتان النکاح. 

عشرة النساء: 

مَعنی العشرة: المصاحبة؛ وهذا بُقال: فلان عشبر لفلان. آی: صاحب له 
يصاحبه ویعاشره ومنه سُمّیّت العشيرة بالقبيلة؛ لآن بعضهم یَصحب بعضا في 
الخالب» فالعشرة هي الصخبة. 

والواجبٌ نی العشرة أن تکون بالمَعُروف؛ لقوله تعالى: #وَعَاسْرُوهُنَ بالمعروف 4 
[النساء:9١]»‏ وهذا يَشْمّل الرّعاية القولية والمالِيّة والفغلیة فیجب على الرء بالنسبة 
للزؤجة وهي أيضًا بالتشبة لرَؤْجها أن تكون المُعاشّرة بیتَھما با مغروف تلا وفعلا 
واا 

آگا القول: بأن یکون بالقّوٴل الطیّب الگریم الین اللّطیف» فلا بکون 
بالشخش,» ولا بالعثف. ولا بالفلظة؛ ولأن هذا یوجب التَّنَافْره وقد قال رَسول الله 
کیا ركم حَبْرْكُمْ لهل وأا رگم لأخلہ؛''ء وكَمْ من کلمة تكون من َو 
أو الزّؤجة توقع في القلب البَعْضاء! وكَمْ من كلمة طيبة تُوچد الَحبَّة والسّرور 


)١(‏ آخرجه الترمذي: كتاب المناقب» باب في فضل أزواج النبي بيا (۳۸۹۵) من حديث عائشة 


کتاب النكاح 
والانشراح؛ لقوله تعالی: طوطن مثل لد عَلِِنَّ لوف لجال عم دة 
[البقر :۲۸ ۲ ]. 

گذا أيضًا قلا باعل فلایفعل الانسان بهاء وهي لاتفعَل به ما ليس بمّعروف» 
ی ات وی وہس 
فلایْصتم بها شیا يضر 

كذلِكَ بالمال» والغالب أن الذي یاب بها الزَّوْج» فلا يجوز أن يَحَل علیها 
با يجب لا من تمّقة أو بها يجب ها من مَهُر» فإن فعل فقذ آذن الگُرُع لها أن تأخذ 
من ماله» وان لم يَعلُم وهذا تلف بحسب العْرفء والعُزف كلف باختلافی 
المكان» فعْرّف الناس في هذا الب غيرُ عرفهم في بلَدٍ آخر. 

ویختلف أيضًا بالزمانء فعُرف الناس في زمَن الرّخاء وگثرة الناس غير عزفهم 
في زمَن الشّدَّة والفقر. 

ويحتَلِف أيضًا باعتبار حال الرّوْج؛ وهذا یقول الله عَرَيجَلّ: لفق دُوسَعَق ین 
سعيّهء ومن قزر عه ررفه, ففق معا ءانه أله € [الطلاق:۷]. 

وقت تسليم الزوجة لزوجها: 

يجب أن ُسلّم اجه لؤجھا جرد العند ولا يجوز الايد الط إلا 
اذا كان بیتها 2 قرط فا مسلمون على شروطهم. 

ولو أن أَهْل 2ال آن لها ولکن الزوج آبی فیّجب أن يتَسلّمهاء 
وان لم یفعل فعَلَيّه الإثفاق» ثم تقول أيضًا: فإنه يتَحدّد مد والحاصل أنه يجب 
تسلیم اكَرْأة لرّؤْجها بمُجرّد العقد ما لم یکن شُرط. 
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والدلل آنه بج دالحقد صارّت رؤج له ولذا کانت رر جة له فان الله تعال 
رل لوف مثل الّذِى عَلنَ موف که فعلیها أن تكون مُطيعة لرَوجها وتحتَ 
رعایتہ وذلِكَ حاص بمج اعد 
ا لیل إذا شط تخي لیم فهو جائز فهو قول ال سول (إِنٌ احق 
الشْژوط آن توا به تا الم به الفُرُوجَ؛ 'ء ورَسولّ الله تروج عائِشة وهي بنٹتُ 
یس ينين» ودخل عليها وهي پنث شع یی" فتأخر النّسليم إلى شع مس 
ومع ذلك فَإنّها له ىا قال ایو یی ۶ 7+ عليه ال اسلا واسَلم عند 


04 


ا جرة وقال: هل في فى ابت أحَدٌ؟» قال أبو بكر : «إن) هم م اهلك يا رسو ل ای 


۶ 


یعننی: ژو حتك» وتَزوّجها في مک ودخل بها في المديئة. 


َه 


حكم سفر الزوج بژوجته : 

قلنا: إن لوح إذا عقد على الرَّوْجة صارّت عنده مثل الأسير؛ لأن رَسول الله 
پا یقول: «نموا الله في السا ان عَوَانِ عند کم" والعواني جع عازية» والعازية 
+۶ ال سیرته فان له أن يُسافر بهاء ولا تجوز لها أن تتم من السفّر معه لا بط 
إذا اشترّطَتْ ألا يُسافِر بها من بلّدهاء وقبل ذلِكَ عند العَقّد فإن الط صحیح 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشروطه باب الشروط في الهر عند عقدة النکاحء رقم (۲۷۲۱)) ومسلم: 
کتاب النكاح» باب الوفاء بالشروط في النکاح» رقم (۱4۱۸)» من حديث عقبة بن عامر نع 
(۲) أخرجه البخاري: کتاب النکاح» باب تزویج الأب ابنته من الإمام» رقم (۱۳ ۰۵ ومسلم: کتاب 
النکاح» باب تزویج الأب البکر الصغيرة» رقم (۲ ۱8۲ من حديث عائشة نع 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب مناقب الانصار باب هجرة النبي بيا وأصحابه إلى المدينة» رقم (۳۹۰۵) 
من حديث عائشة كتها. 

)٤(‏ آخرجه الترمذي: کتاب الرضاع» باب ما جاء في حق المرأة على زوجهاء رقم (۱۱۲۳) وابن ماجه: 


و س جور 


كتاب النكاح» باب حق المرأة على الزوج» رقم (۱۸۵۱)) من حدیث عمرو بن اللأحوص نع 


کناب النکاح 0 
وتجب الوّفاء به» ولكِنْ هل له -إن ملگها- السَّمَر بها لکل بلّد أو لبد یمکن أن تقیم 
فيها حدود الله؟ 
اكُوابُ: الثانی؛ لأن حَق الله تعالى مُقدُم على حى الرَوُح» أن بَطلب منها أن 
تسافر إلى بلد لا يُمكِن أن تعيش فيه الا وهي سافرة فإنه لا يَلرّمها أن تسافر مکه؛ 
لأنه یلم من هذا أن تَنتَّهك خرمة الله وهو محرّم. 
منع الزوج لزوجته من الخروج والعبادة: 


e 


لا مَئْعه ها من ا خروج: للج أن يَمّع وجته من ا گروج؛ لأنه سَيدهاء 
والسَّيّد مُطاعٌ فيمّن تحت سیاکته» والدّلیل على ذلك قولّه تعالى: «و ایا سَيَدَهَا 
8۴ الاب [یوسف ۰ سيدها یعنی: ژوجها فله أن یمنعها من اروح؛ ان 
بمصالجهاء وأَدرّى بمَضاڑھاء فإذا قال َا: لا تخرزجي من البَيّت. فلا ترج حتّی ولو 
لزيارة والدیها فيا خر جج عن العادة. 

لا في تسألة واجدہ وهي بی عنہالسول وق في قوله: مارا 
الله مسَاجد الله“ فإذا حرجّت اَرأة إلى السجد للصّلاة فليس لرَوْجها أن يَمبَعَها 
زا کان ما زیت NISSEN A‏ 
ےد تک رالتکن: «لا توا إِمَاءَ الله مَسَاجة اللہ)ء كَغَبرہ من العُمومات التی تحص ص 
إذا ما اقتشٌی تسس فإذا در أن الرّمان فاسد وأن أهل الم يَنطون على 
النساء ومتکها من ذلك فلا حرَح إلا إذا کان يَمثِي معَها هو ذاهبّا وراجعًا. 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب الجمعة» باب هل على من ۸ يشهد الجمعة غسل من النساء والصبیان 


وغیرهم» رقم ( ۰ ۰ ومسلم: کتاب الصلاة باب خروج النساء إلى السجد إذا لم يترتب عليه 
فتنق رقم »)٤٤۲(‏ من حدیث ابن عمر و 
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منع الرجُل رَوْجَتَه من العبادة: 
العبادة قسمان: 


۱- عِبادةٌ واجبة فلَيْس له احق في منعها؛ لانّه لو متها لزم في ذلك طاعة 
الخلوق في معصية ا خالِق مثل أن قول تّا: لا صومي رمضان. من أَجُل أن يَسِتَمْتِع 
بها في بار رمَضانء وكذلِك لو قال ها: لا تصلي الفريضة. مع ضیق وقتهاء فهنا 
لا جوز أن تؤخر الصّلاة عن وَقتهاء وهو أيضًا لا يجوز أن يَمنَکھا من الصّلاة في هذه 
الحال؛ لأنّه لا طاعة لَخْلوقٍ في مَْصية الخالق. 


ما إذا كانّتِ العبادة تَطوعًا أو فريضة مُوسَّعًا وقثها فان له أن يَمتّعها من 


1 


° ے 2 و + م ہے۔ ت ر مو وخ‎ ۶ he 
ذلك» وهي أيضًا لا یجوز لها أن تفعل العبادة التي تشغْلها عن رَوْجها إلا باذنه؛‎ 
مه * و سک 2 ت 0 “< ور 9۶ ےه‎ SII; 
ولِذلِكَ قال النبي عاسَذواسام: ١لا تَصَومُ امْرَأَةَ وَرَوَجُھا شاهذ الا باذنه»"‎ 

ا هی م 


فالعبادة إذا كان وَقتها مُوسَّعًا وهي فريضة يجوز أن يَمنَعَها عن فِعْلها في له 


بت 6 ۰ ۲2 3 ۳ 1 4 ۰ ےہ ° 
لالہ لا یّمنعها عن واجب. إذ إن تأخير العبادة الوقتة إلى آخر وفتها جاؤڑ إذ کانث 
- -- 0" کہ 00 02 ۶ ه ٩‏ ه 
عائشة وت لا تَقضی رمَضان إلا في شغبان". 
۲- العبادات غير الواجبة: له أن یمنعها منها. 


,.)0١97( أخرجه البخاري: كتاب النکاح» باب صوم المرأة بإذن زوجها تطوعاء رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب الزكاة» باب ما أنفق العبد من مال مولاه» رقم (۱۰۲) من حديث أبي هريرة‎ 
ومسلم: كتاب‎ »)١15٠0( أخرجه البخاري: كتاب الصومء باب متى يقضى قضاء رمضان» رقم‎ )۲( 


مه 


الصيام» باب قضاء رمضان في شعبان» رقم »)١١55(‏ من حديث عائشة ينها 


کتاب النکاح ت0 

المبيت عندها: 

وهو الم یلا وا تهارًا فإن الزؤج را لآن الله تعالى قال: ٭ وجعلنا الا 
ماما که [النبأ:١١]»‏ فالتهاژ مَكان العَیْش أو رمان العَيْش» فالإنسان کے ول 
لرَؤْجته فيه حَقٌ» لکن اَبِيتُ هو الذي فيه لرّؤْجته حَق. 

وتقول في المبيت: الذي کری فيه أنه تَبَعّ للعزف؛ لمُموم قوله تعالى: وح شروهن 
َالْمَعْرَوفٍِ € [النساء:۱۹]ء فما تعارّف الناس بيتهم من کون الرجل يبيت عند | 
فهذا هو الواجبٌ عليه. 

ولکن الَذْھور عند الحتاہلة وُه أنه لا تب عليه إلا أن یت ليل من رب 
َیالِ''ء وهو خر في الباقي» قالوا: لأنه يجوز له أن توح معها ثلاناء والثلاث إذا 
روج يكون حَظَّهُنَّ ثلاث یال وهي لیلق فلا یمه أن بَبيت جندها یل 
من أربّع لیا 

ولكِنْ هذا ليس بصَحیح؛ لأنه تجعل الَمْروض كاُوبَبء وقَرْق بين الفروض 
ارکب فان اکان متها ا امن[ کون اب من أي هه مي 
وه بسن إذا لم يكن معها رَوْجات فلاذا تقول له أن يجفوَها ثلاناء 
اي: يجفوها ئلا یال ويّبيت عندها الرابعة. 

4 م إن الله سْبَحَانَهُوتَعَالَ جعَل هذا مُقيّدا بالعژف یت ِالْمَعْرَوفٍِ #؛ 
وفذا لو كان وج ین معاشه الیل مثل الحارس فإنه يعمد لاه فتجعل النھار 
في حقه بمَنزلة اللَيْلء وتقول: يَلرّمه أن یی عندها يومًا من آربعة یام على القَوْل: 
نه َيْلة من أربّع آیال. أو جميع الأيّام على القول باه يُعاشر ها بالَعْروف. 


.)۳۵۳ /۸( انظر: الإنصاف‎ )١( 
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را مه مه وو 

حق الزوجین في الجماع, وآدابه : 

e‏ و ےم کے ته ا 7 می 

اولا: الجاع لا شك أنه من مَقصود الزوج والزوجة وهو من کال التعف 
ويَلرّم الڑٌوْجَ أن تجامع رَؤْجته ویلرّم الزّوؤْجة أن نمكته منه. الا في حال الصَرّر 
ال الاو أو اق 

فالضرَرُ الديني كأن يَلرّم منه تأخيرُ الفرائض عن وقتهاء والضرَر المسمو 
مثل أن تکون مَریضةً لا تَتَحمّلء أو حامِلاء أو ما أشبّه ذلك. 

وبالثشبة للروْج تیب عليه أن يجامع زوجته»فالشهور عند الحتابلة'"' هر 
أنه مجامعها في کل ا رة شور مره ویب ا الح فیا دو ذلك سی مم فو 
وشاطہ فليس ها[ لآ بعة آشهر مرت والدلیل قوله تعالی: ا للد وود 

من اهم دص ام ات هر ِن یو ۳3 الله غقو رح مر # [البقرة :۲۰ ۰۳۲ ولون من 

بو 4: :تون آلا جامعوا روجا هم فهَؤلاء کم آریعةآشهر م أن بطق 
ولمّا أن یعودوا قالوا: فلا حدد اللہ سْتکاله وال تال آربعة آشهر علم أنه لا يلرّمه في أقل 
منهاء وهذا الاستذلال جَيّد 


پ ۶ 2 ند 


ولکنه مُعارّض با رہ منه وهو قوله تعال: #وعاشروهن مرو .3 
فإلّه إذا كان هو إذا اشتهی الجاع قُلْنا له: متى شنت جامع» ويجب عليها أن ُكُتَكَ. 
فليس من العَدْل أن تقول: هي امرَأةٌ شاه تُريد هذا العَمَلَء وأنت تقول: لا في ال 
ثلاث مرّات فقط. فهذا لیس من العقول في شىي» والله یقول: وطن مثل ای عم 
لو 4 [البقرة:۲۲۸]. 


(۱) انظر: الانصاف (۸/ .)۳٥٣‏ 


کتاب النكاح 

وأا مَسأَلة الُؤليء فالولي قَضيّة خاصّة مُعیّنة؛ لانه رَجُل حلف ألا تامع 
رَوْجِتَهه فتجعل له أَقصی حَذء فهو حُکُم خاص في قَضيّة مُعيّنة ولیس إذا جعلنا 
حك خاصًا في قضية مُعينة یکون هذا الحم عامًا في جميع القضاياء وقد علِمٰنا أنه 
ليس من العَدْلء والعَدْل جاءث به الشّريعة مر الله به في قوله: رل 
موی € [الاندة:۸]. 

فالصّوابُ في هذه السألة: أن الجاع من الْعاشرة با گعروف: وه هو غاية 
لمنْعة» فالصَّواب: أنه يجب عليه أن يُعطِيّها کفایتها من الجاع ما دام فيه قَوَةَ ما 


4و 


2 
اه 


م و 
ب 


2 
هو 


داتا. 

وهناك قضايا كثيرة عن بَعْض التابعین في هذه السألة فیقدر بعضهم سنا في 
کا کر ا 70 شر جو عر 1 11 
النهار وستا باللیل وما أشبة ذلك ففي ا حقیقة أن هذا يجب أن یتبع فيه حال الرأة 
وما عليها من الشوون» ومّل يَتَحمّل جِسْمها هذا الأَمْرَ آم لاء فإذا كان يَتَحمّل 

م9 د 0 

ولیس ها ما يشعَلَھا من الشؤون -بمعنی: لا یلهیها عن مصالح دينها ودئیاها- فان 
له أن یِتمتع مَتَى ما شاء. 

آداب الجماع: 

: و سے في ١‏ اع و ے6 

إن الجاع له اداب واجبة واداب مستحبة: 

ما الادات الواجبة فهی: 
ولا : اجتناب جماعها في ابر فإنه یرم أن تجامم الانسان رَوْجته في دبرها؛ 


اب 


۰ ٹپ ووس اوح ص ر رو 4 ے مس عل 2ھ م ےھ کس ہ۸ ۵ سے‎ ۰ ٩ 
لان الله سبحانه وتعالل یقول: « وسکلوتلت عن المحیض قل هو أذى فاعتزلوا القْساء ىق‎ 
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اليو E‏ کت 20سرد امش اه إن أده 
جب لین رما طهر 44 (ابتر::۲۲۲]» تم ی الذي آمرنا به بقوله: او 
حرٹ کم كوأ حر رح آز أن شم € [البقرة :۲۳۳ 
والّعلوم أن الَبْر لیس مَوضع ا حُرث: فإذا قال قال: سم نجیزون للمَزء 
أن تامع رَوْجَتَهِ بین فَخَْیها؟ قلنا: بل يجوز ذلك» ولکن لا يجوز الدبر. لان 
اہر ل بت والتٌجاسةہ فلا يجوز للاسان أن یل ہہماء أو أن یقذف ماءه في 
هذا الکان ا كحبیثٍء ثم إنه یرب عليه من الأضرار الطَيبّة التشبة لو والرَوجة ما 
اه الاطباء. 
هذا بقطع النّظَر عن الأحاديث الواردة في الحذیر من هذا؛ لأن الأحاديتٌ 
الواردة في التّحذير من ذلِكَ فيها کلام لآل العلم» وتتضعيف مثل قوله كياة: 
ون من آتی ارآ في هبْرهَاە'"'ء فان هذا امحدیت اختلف العُلّاء ره في 
ونّحْن في غنی عن مَذہ الأحاديث با ذگزناہ من الاسیذلال بالآية الگریمة 
ہے في اس الاعتراضية الي اعترَضنا بها على الاستذلال بالآية؛ وضذا لو زَنَی 
بامْرَأة في ذبرها اق عليه اد ولو رن ا 1 کم عليه اَذ ولکن 
بُعزر تعزیرا بالِعًا. 
اا أن 2 ب تنب وَطأھا في حال الحَيْض؛ لقوله تعالى: الوا ألوَّكے فى 
ميض 4 تف اسم لرّمان الحَيّْض» ومَکان الحَيُض؛ لأن محیض وَرْمْا في 
)١(‏ آخرجه أحمد (۷۹/۲٦))ء‏ وآبو داود: کتاب النکاح» باب في جامع النکاح» رقم (٢٦۲۱)ء‏ من 
حدیث أبي هريرة نع 


كتاب النكاح AD‏ 
التصریف: مفعل أَصلّها: > مخیض. ومَفعِل اسم للمَکان واسم للزّمانء تقول: : وقع 
وفع کذا. آي: مَکان وقوعه أو مان وقوعه. 


إِذَنِ اوه في رمان ا بض ومکان الَيُضء ولقزر ذلك؛ لأجل ألا تکون 
هذه الاه دالَّةَ على منم اسيِمْتاع الرّجُل من رُوْجتہ الحائض فیا بین المَحِذَيْن متلا؛ 
لأن الله يقول: ارو الو في ميض ففي الآيّة لاله على أنه يجوز للرَّجُل 
أن يسنم من جتہ الحايضي با یسوی الَرج» ودل عليه ایشا مت عن 
رَسول الله لا أنه قال: «اصتَه صَْمُوا کل يا التكاح»" '» هکل نَيْءِ) عام يجوز 
أن يَستَمْتِع برّؤْجته الحائيض في كل شيء ما عَدا الجاع في مرج 

الآدابُ المستحیة: 


ف 


-١‏ منها: يَنبَغي للانسان إذا اتی أَهله أن یقول: باشم الله» اللهم 
السبْطانَء وجنب السَيْطان ما ررَفتنا. قال التي عداسکرانتا: د 
تی أَهْلَهُ قَال: باشم الله له جنبتا الشَيْطَانَ وَجَنب الشَيْطَانَ ما ررقتتا؛ فَإِنَهُ 


0 


در يته ول 1 يضر ٤‏ الشَيْطَانٌ بدا 


1 


كلل اسان یگ ال تشه ان ولق ر ما علي إل نم هذا 
الشمّنَ الیسی وهي كلمة حَق تومن بهاء ولا برد على هذا أن یقول قائل: آنا آقو 


۶ و ۶ 


كلا أَرَذْتُ أن آي َمل ومع ذلك ياي لي أَوْلادُ شَیاطینَ. 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الیض, ی و کو و تی وترجیله» رقم (۳۰۲)) 
() شرجه البغاری: کاب سو مم سم رقم (1 6۱5 ومسلم: 
کتاب النکاح باب ما يستحب أن يقوله عند ال ماع رقم (۱۶۳۶). من حدیث ابن عباس 


۳ 


بسک 


7 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


َقول: نعم» هذا قد یکون هناك َرْط مُتخَلَفء ولا يعني أن ما قاله سول 

ات ليس بحَق, ولکن ما لقوات شَّْط في هذا القَوْلِء أو لوجود مانع آقوی 
مره . ۱ 
أا قَواتٌ الدَّمْ ط: فكأن 1-1 وقد يقول الائسان 
للتّجربة متلا فسمع أن الرسول عَلْهِآصَكْموتَكمْ یقول: «من را الکریی في لبك 
CET‏ حَافِظ ولا یر يك لان على بیع نار أجرّبُ اللَيْلة. 
فلا یسم + لأنه شاك في الأَمر. 

فتقول: هذا الذي كان ياي أَهْله فیقول هذا الأکُر؛ ثم أيه أَوْلادٌ شیاطین 
فتقول: هذا يتقول هذا من أجل النّجريب» أو یَقوهًا وهو في غَفْلة أو لعَلَه یی ليْلة 
ا مس 


يما 


رہ يوسيو ا دک 
0 4 فيص رفو ی عليهء قال اي ٤7ھ‏ و" 2 وو و 


سے 


فطرت ۳ لی م آلا 7 [الروم ۰۰ء قال: وی از ۳ ٹہ انی 


2ه ول ل ر ۲ 
او يم نه" . 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الوکالة باب إذا وكل رجلا فترك الوكيل شيئا فأجازه الموكل فهو 
جائز» رقم (۲۳۱۱))ء من حديث أبي هريرة يعن 

(۲) آخرجه البخاري: كتاب الجنائز» باب إذا أسلم الصبي فمات هل يصلى عليه» رقم (۸٥۱۳)ء‏ 
ومسلم: كتاب القدرء باب معنى كل مولود يولد على الفطرة» رقم (۸٢٦۲)ء‏ من حديث أي 


سو ردو 


هريرة للع 


كتاب النكاح 

إذن ود مازع تمتع من سی سے هذا الرجل عل أن خفن 
الله ملک قول: ان کے قوله: ا فة الشتطان» لیس اراد انمت نی 
دینه» بل ا راد أن يره عند ولادته؛ لأن الشَّيْطان إذا ولد الانسان فانه يطعنه في 
خاصر ته. 

وطذا يقولون: إا آي: يَصرُخ الوّلّد 7 برا ٹر هذه الضَّدْ بق فاذا 

سَمّی الإنسان عند الجاع فان السَيّطان لا یَضرّه والله أعلّم. 

إا ينغي أن تَقول: إن الخدت عامٌ وه لا یره في دینه» ولکن قد تختلف 
الشروط أو توجب الوانم 

۲- من الاداب أن یکونا متَستَین» یعنی: غير عاریان» ولیس هذا بواجب» 
لته فصَل. فلو تجامعا بعر یاب فلا حرَج» ولیس عليه انم 

"- آلا يکونا بعضرة نمی سَواءٌ هذا ال بشاهد أو يَسمَع مع أن الأول أن 
لا يكون بحضرتهیا من دون التَمييز فالآؤلى أن د ستِترَا عن الناس. 

أا (ذا كان الانسان بالا فاا 7ی أنه لا رز آن مجامعها بحضرة آعد من 
باون فهذا حَرامٌ وان کان بعض اه 7 2 مکی ۳ 58۲ 
ولکن هذا لا شك أنه حرام نیما هم بل ان هذا فل 
لأئم الكافرة الي لا تعرف الح ولا المروءة ولا ارف فتَسمَع أنه -والجياةً اله - 
تُجامِع رَوْجته» بل صدیقته فی اآركبء وف الشارع» وفي الْتَرّهاتِ. 

إذا كانت رَوْجائه مُتعدّداتِ فكيف يقم لَهَنَّ؟ 


َ‫ ه ه 2 0 
نقول: ان القسم للز وجات عند التعدد واجب. فیجب ویکون بالعدل؛ 
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سے سے 


وله تعا ی: اعد لوا هو قرب له لو 4 )+ لول الب امَنْ 
َه مرآ ن قال إل إ اخذاهما جَاءَ يو 7 لقبامة وه 4 ما ال فالآية واخدیث بدلان 


على وجوب العدل بین الرّوْجَاتء وأنه لا تجوز أن یمیل لواحدة دون الأخرى. 
اس و رہ ہے ۾ ۵ عم ۰ 1 1 اا ےہ > ه 1 0 
فیقسم هذه يَومًا وضده یومّا» کا کان الرسول ا یقسم بین زوجاته حتی إنه وهو 


2 56 ى زر ے سے و ۳ 7 2 8 1 ى 
مَریض بقول: (این > أ غدا؟» يريد یوم عائشة» حتى أذن له؛ فصار عندها حتى 


هذا دلیل غل و جرت الال ون ال رجات ق القشمة» وكداك العدل ين 
لرّوجات فى كل شیء مثل التقّقة: فیجب أن يدل بینهن وف الْلاقاة والواجَهة 
فلا يلاقِي هذه بوجو هل والأخرّى بوجه مُظلِم عبوس فإنه يجب العَذْل بین 
الرَؤْجات في القِسُمة وغیرہ لَيّلة ولیْلة مثلا. 


و إذا اقا على لين أو أسبوع وأسبوع» حسب ما لت تق الززجات عليه 


ےا 


بشرط ألا یکون في ذلك ضر فلو اتققوا عل آن یکون آسبوع وأسبوع وهر 
آربع» وهذا قد یکون فيه ضرَرٌ. 
ولکن إذا انمق الرّؤجات والزوج على شیء من القشْمة فلا بأسّ بالأخذ به 
کی یر2 ۰ ۰ 
ما يكن في ذلك ضرَر. 
(۱) أخرجه آجد (۲/ ۰۳۶۷ وأبو داود: کتاب النکاح باب في القسم بين النسای رقم (۰)۲۱۳۳ 
والترمذي: کتاب النکاح باب ما جاء في التسوية بين الضرائر» رقم (۱۱۶۱) والنسائی: کتاب 


عشرة النساء» باب ميل الرجل إلى بعض نسائه دون بعض؛ رقم (۳۹۶۲) وابن ماجه: کتاب 
النكاح» باب القسمة بین النساء رقم »)١979(‏ من حديث أبي هريرة نع 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب المغازي» باب مرض النبي یا ووفاته» رقم »)٤٤٥١(‏ ومسلم: كتاب 
فضائل الصحابف باب في فضل عائشة وََوَلِنَهَعَتَّهَا' رقم »)۲٤٤۳(‏ من حديث عائشة تھا . 


کناب النكاح بج 


القسم للزوجات عند التعدد : 


۱- قشم الابتداء: معناه: الذي یکون عند تجدید الزّوْجة إذا روج رَوْجة 
جدیدة فان ها قم خاصا: 

۲- القَسْم الاستَمُراري: الذي یکون بین الرْ جات القدیمات. 

فالتوع الأوَل: تب وهو القشم الابتدائی» فيّجب [ذا تزوج امرَأَة إن كات 
ا آن عل ها لانة ام تتفرد بباه سی بکرا بل خا 5 َبْعة يام ثم بعد 
دور عل ان لس ہد من السّنّة إذا ترَوّحَ البكْرٌ على لیب أن 
یقیع عِنْدَها سَبْعَا'' 


ما إذا زوج لب فانه يُقيم عندها ثلانّاء وإذا أقام عندها ثلانًا فله أن 
من بغت لك -آي: جَعَلْت لكِ سَبْعة آیام- وان ميت ی 
سبّعتٌ لنسائي؛ لان ال پگ ترج ا سمل ها می 


o 


ین تبث لہ وان سب لب ت٠‏ 4 سَبعت لا 
وعلى هذا فالشيءٌ الواجب لیب و 
رات والبكر واضحة فان البكر غالبا تکون الرّغبة فيها أکٹر فجعّل الشارع 


٤ 


۶5 


$ 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب إذا تزوج البكر على الثيب» رقم (۵۲۱6)» ومسلم: كتاب 
ً۷۹ ری یشان 

(۲) آخرجه مسلم : کتاب الرضاعء باب قدر مات تستحق البکر والثيب» رقم (۱۲۰)) من حدیث آم 
سلمة وَوَايَهَعَنَهَا. 
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للرّوْج هذه ال ؛ لیقضی > مه منهاء وأيضًا البکر غالبا تكون أشَدَ وَخْشةً من 
الرّجال من الب فجعَل الشارغ ها سَبْعة أيّام؛ لأجل أن تستوطن وتستانس إلى 
الوَّجُل وتّزول ال خشة» فصارّت الحكمة هنا راجعة إلى مَصلّحة الرَوْجَيْن حميعًا. 
أا لیب فان الغالب منها أنَّها لا تتَعلّق با اس کثیرا» وأيضًا هي قد لت 
وس سو او او دی هيام ثم یدوژ. 
وأمّا الاستمرار ف فيب أن یکون بین الوجات بالسّوِيّة وهو يوم وی هذا 
هو الواجث» وإن اققا عل ما سواه فلا حرج إذا سارت واجدة سقط ها من 
القَسم. 
بقول ار سول ككلِ: ان تقوا الله في النسَاءِ فان عَوَانٍ و نکم "و العانرة: 
الأسيرةٌ؛ ولان الرّسول الالام كان يُسافِر بیسائہہ فإذا آراد سَمَرًا قرع بين 
نسائه» فمن خرّجَتْ تھا القزعة سار مها" فإذَّن سافر برَؤْجته ولا أَحَدَ يَمتَعه 
إلا في حالیْن: 
الخال الأولى: إذا ام اَل سو 23 فإنه لا یملك أن یُسافر اء والدّليل 
على هذا قول الرسول پل: «المسْلِمُونَ عَلى ُروطم إلا رط اَل راما أو حرم 
خلالا» وعدَم السمّر بالرًة لیس بمُحرّم حتّی تقول: إن اشتراطه محرّم. وقد 
0 کک 
کتاب النكاح» باب حق المرأة على الزوج» رقم (۱۸۵۱)ء من حديث عمرو بن الأحوص یفن 
(۲) آخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب القرعة بین النساء إذا أراد سفراء رقم (8۲۱۱) ومسلہ: 


كتاب فضائل الصحابة» باب في فضل عائشة راه لها رقم (۲0)» من حدیث عائشة 4 ال تھا 
(۳) أخرجه الترمذي: کتاب الأحكام» باب ما ذكر عن رسول الله ية نی الصلح بین الناس» رقم 


و م جور 


(۰)۱۳۵۲ من حديث عمرو بن عوف المزني ركن 
قال الترمذي: حديث حسن صحيح. 


كتاب النكاح 09 

قال سول اللہ : «إنَّ اق لوط أَنْ ُوفوابه ا اسْتَحْكلتُمْ به روج( 

فإذا اشترّطَتَ في العقد لا بسافر اه فانه لیس له ات أن سا ما واذا 
امتَتعَت في هذه الحال ل تگن ناشزّا؛ لأنها امتتعّت بحَق لهاء لكِنْ لو لم تبط كان 
امتناعها نشوژا. 

الحال الثانيةٌ: إذا تَضمّن سمَرّه بها ضرّرًا عليها ما في جشمهاء وإمًا في دینهاه 
فانّه لا كجوز أن يُسافر ما؛ لأن ذلك خلاف العشرة بالَعْروف» وقد قال الله تعالى: 
لوَعَاشْرُوهُنَّ بالْمَعْرُونٍ € [النساء:9١]»‏ اوه مثل لی لن نوف € [البتر::۲۲۸]) 
فإذا كان يُسافِر بها إلى بال تأر منه» أو بل كشٌی على دينها منه» وامتّحت من ذَلِكَ 

سَمَرَالرُوج عن روجته . وهل تملك الُطالّبة بقدومه؟ 

من الّعلوم أن الزَّوْجة لا تُسافِر عن زَّوْجها فله أن یَمنَکھا من ا حح الاح 
المَرْض إذا أكمَلت شُروطه؛ لأنه لا طاعة كَخْلوقٍ في مَعْصية الخالق» وهذا إذا 
قالَّتْ له: رد آن أححج أو آعتر فلو كانّتٍ الَزأة لم نود الفریضة وها قارب عَارمُ 
يُريدون أن جوا وج معَهُمء وطلبّت منه أن ادن ھا فأبَى» فإنه حرامٌ عليه 
ولا تچب طاعته في هذه ا حالِ؛ لأن هذا فَرْض. 

ما ما عدا ذْلِكَ من الاَسْفارِ فان له أن يَمتعهاء والدَّلِيلُ على هذا إذا كان سول 
بستكم متم الَرأۃ أن تَصوم ورّؤْجها شاه لا بإذنہ فكَيْف بالسفر؟! 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الشروطء باب الشروط في الهر عند عقدة النکاح» رقم (۰)۲۷۲۱ ومسلم: 
كتاب النكاح» باب الوفاء بالشروط في النکاح» رقم »)١51(‏ من حديث عقبة بن عامر يته 
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وكذلِك د نول سو پل «الرَجُلَ راع وَمَسْؤُولُ عَنْ رَعِينهِ)' "ولا يُمكن للرّعِية 
أن تالف الرٌاعِی. 

۳ بالنسبة لسفر الرٌوُج فسَفر الزوح ینقسم إلى ثلاثة آقسام: 

آعدها: أن یکون واجّا فلا شك أن له اَن فیه» ولا يام م به كالسفر لمُريضة 
اج وقریضة الجهادء وعَيْر ذلك من الانُواعالفصودة نی الشفار الواجبة فلَهُ الق 
أن پسافر ولا یم به. 

الثاني: سَفر رید به الاضرار بالرّوْجة وهو مُباحٌ في الأضلء ولکته بُرید أن 
يضر به رَوجته وهو حرام؛ لن ال لا قال: «لا ضَرَرَوَلَا ضرار / "ء تم إن ها حَقا 
أن تستنیع به» وسر مها ذيكء وإذا طلبّت رَزجته قدوعه لزمه الڑُجوع. 

لا أن بعض أَهْل العلم ی هقی ذلك بما إذا كان السفر آکٹر من متَة آشهن 
ولکن الذي يَظهّر أنه یمه الحتضور ما مادام أنه لَيْسَ بواجب» ولیس بضروريٍ 
له فتقول: تلك المطالّبة بالسَّمّر برُجوعه إذا كان غير واجب. 

لكِن بعض الغلاء مهاه يقيّده بيتّة شهور والأَرجَحٌ عدم التّقِيبد؛ لأن 
الواچبَ أن يُعَاشِرَها بالعروف وإذا لم نطاب وسکتث فهل له أن يُسافر وی 
في سفره داتا؟ تقول: نع له ذلك ما دام لم طالب؛ فاق ماه فله أن يبِقَى في 
سمّره الا إذا کات رَوجته في بِلَّدٍ يحَسّى عليها فلا تجوز له أن يُملّھا؛ لأن هذا 
خلاف ما مله الله تعالی من الرّعاية. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الجمعة» باب الجمعة في القرى والدن رقم (۸۹۳)» ومسلم: كتاب 

الإمارة» باب فضيلة الإمام العادل وعقوبة ا حائر... رقم (۱۸۲۹))ء من حديث ابن عمر لته 


(۲) أخرجه أحمد (۱/ ۳۱۳)» وابن ماجه: كتاب الاحکام باب من بنى في حقه ما يضر جاره» رقم 
»)۲۳٤۱(‏ من حديث ابن عباس وَوَلَلْعَتَها. 


كتاب النكاح ١‏ 3 
ويجب عل الزلة أن تمل محولا كلا ککلوا يضف سك رم يثليا فقل 
کے اسب جعل للمجاهدین والرابطین آربعة آشهر في المكان» وشَّهْرًا 
97 9ئ 


سرن لكبو مل فعد دنو ا وهو من النشز أي: الکان 
رفع وقد ذگر اللقَھاء في اللَّلبیة فقالوا: شرا أي: لكان الرتفع فالنشورٌ مَأحود 
A‏ 

قعناه اصطلاخا: ر77 ت1 لال 7 e e‏ 
یرآ تفع هي سر فا له ار کیرد رم رک 
ذلك وهو ربا ینشز قال تعالی: #وَإِنِ انرا حَافَتَ من بعَلِھا مُُورًا و 
جاح علا ا اماه وَأَلصّلْحٌ خر [النساء:۱۲۸]ء هي أيضًا تنشز 
وهو آیضاینشز. 

الإجراءاتٌ المتّخدَّة إذا حدّث نشوز منّ الرّوجة أو الروج: 

فاا تز الج عن اجه أي: ری علیھاوتعالی عليها وصار كا قال ل 
ورا َو إِعَرَاضًا 4. 

فان اللہ تعا لی یقول: لا جکاح ہما أن بصلا با صلعاً والسلح ح4 

[النساء:۱۲۸]) تشر ال وی بیتھیا لم تار المأ عن بعض خقوقها 
مُقابل أن يلين الزّوْج ماه فمتلا تقول: آنا آساك في التمقة. مثااء أو اساك عن 


(۱) أخرجه عبد الرزاق» رقم (۱۲۹۳))ء وسعید بن منصور» رقم (41۱۳ ۲). 
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الق لقاع رزجة آفری وما آشبة ذلك من الأمور الى لیکن أن لات 
بینها وبين زو جها. 

وهذا سَودة بت رَمْعةَ حين خاقث من الرّسول يكل أن يُطلّقهاء فومَبّت یومها 
لعائشة فكان سول بل لا يقم لسَدةً ویقیم لعانشة یمه ار 
هذا من حلة الأشياء التي تُصلِح بین الزَّوْجَيْن فيا إذا نز الرُوحْ أو أعرّضء له 
أننا تستعمل الصلح. 

ما بالنسبة للرّؤْجة إذا نشرّت: فاننا تستّعمل ما مر اله به قله تعالی: وای 
ی وره فَوظومُ کی وَأَهْجَرُوهَنَ في المضاجم رون فان کم 

فلا معو لمن مسدلا * [النساء:٣٣]‏ ثلاث مرّات: 

۳1 : الوعظة ومَعناها: عنها آن تقوم بآ رحب اف علا تخت ها من 
المخالفة. 

ثانيًا: ٭واھجروهٌ ب واه معني" اك كوت لا 
تضاجعوهن ويهجرها حتى 7 تستقيم» فإذا لم تنفع فيها المْؤْعِظة فاجرة. 

ثالثا: قال: اوه 4 فإذا لم تم اللَوْعِظة واهجر بعدھا فانه يَضربهاء 
ولكنه ضرب غير مُبرٌحء غير جارح ولا مول إيلامًا لا تَتحمّله. 

فإذا لم ینفع فان الله یقول: # وین حِفْسُم قاف ہما فابمٹوا حکما من آهله. 
وکا E‏ بیدا اتنا یفن له یم اد کی جر € اه 
وهذا هو الأحیژ لها وللروج أيضًاء إذا خیف الشّقاق بیتھُا وأنه لا يُمكِن أن تتلاعم 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب النکاح» باب المرأة تہب یومها من زوجها لضرتهاء رقم (۰)۵۲۱۲ ومسلم: 

کتاب الرضاع. باب جواز هبتها نوبتها لضر تہاء رقم (۰)۱6۳ من حدیث عائشة ریوَعنها. 


كتاب النكاح 


اكسألة فانهییعت «عکنا ون أهَِو. وَحَكَما بن اهلها ن برد 

وإذا كان النشورٌ من اكَْأَة لأر لا تُطيقه» فهنا يقال للزَّوْج: الأؤلى أن يُطلّق» 
ولکن الصَّحيحٌ أنه إذا أعطنّه اَهْر وجب عليه أن بلق لأن امرَأة اب بن فیس 
رضي الله عَنهُ وعَنها جاءَث إلى النبيّ ول فقالت: ابث بن فیس لا عب عليه في 
خَلّق ولادين» ولكِنّي أكرّه الکفر في الاسلامء فدعاہ فقال ها لب عَآصَكمواتَكم : 
رذن عَلَيِْ حَدِيِقَيهِ؟ وكان قد أَصدَقَها حديقة قالتْ: نعَمْء يا رَسولٌ الله. فعلم 
الرّسولٌ أن هذه اَرْأةَ لا يَصلّح أن تبقّی مع هذا الزَّوْج؛ لاگہا تُرید أن تَرُدٌ عليه 
التديقة» فدعاہ النبي لوال فقال له: «خذ احَدیقة و طَلَقَما) ا 

ويُبِعَث ا حگمان إذا کان السبَبُ يُمكِن علاجه کتفریط في واجب» وما أشْبَة 
ذلك ما إذا کان لأمر تفس فتعلم أنه لا یمکن أن تستقیم ا حیاةء فإلَّنا لا تحتاج 
إلى قامة ا لحكَمَيْن؛ لأن ذلك تبرین فلا فائدة» هذا القوّل هو الصَّحيحٌ؛ وعلی هذا 
یکون قول الرسول: «طَلَقَهَاا أَمْر بالوجوب. 

ویرّی بعض العْلّاء هره بل آکتر العلّاء ره أنه أمْر للازشاد ولیس 
للوجوب. ولکنْ لا وَجه لصَرْفه عن الوجوب ولا سيا أن احال تقتضي ذلك 
فماذا تصتّم بامْرَأٍ تقول: «لقاء الَوْت أَحَبّ ال من لقاء هذا الشّخْصٍ)؟ فلا یمکن 


سے 
8 7 2 س 


إلا أن نفرّق بيتهما. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الطلاق باب الخلع وكيف الطلاق فیه» رقم (۰)۵۲۷۳ من حدیث ابن 
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ی تچ ے تھے 0 01 
ولکننا لا خير ازج بل تقول له: مَھُرك الذي سلمت یرجم اليك 
وإذا كان الَهُر الّذي سلّمه یلا فلو جاء الآنَّ رح به ما استطاع فالرسولٌ 
و 1 ا > ساےہ ہر A‏ 
صا ی 0 خافعل كدان وقال للرجل: «التمس ولو خاتعا من 


سے 
3 


حدید(۲ فنقول له: لا يُمكِن أن تَقضی مثل هذه الد وتأخذ آکتر عا أعطيته. و اللّه 


ہجے۔ے_ 


eA‏ د وي جس وعدي و 
قال الترمذي: افیا د سے 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب النکاح باب عرض المرأة نفسها على الرجل الصالح رقم ,)5١7١(‏ 
ومسلم: کتاب النکاحء باب الصداق وجواز كونه تعلیم قرآن وخاتم حدید: رقم (ہ٥٢١٤١)‏ 


م س ہو دہ 


من حدیث سهل بن سعد الساعدي تھا . 


کتاب النکاح باب الخلع ) 


معنی الخلع : 
الم في اللّغة: الإزالة» كحَلْع لّب. 


لِه في الشَرْع يُراد به فراق الَزأة برض بألفاظ تخصوصة. 


مھ بس سیت 

حَکمه التُكليفي والوضعي: 

جب أن پم الق بين کم التُليفيّ الم الوَضعيّ» فا کم الليفي 
یط به من حیث الثواب والعقاب. 

لمكم وضع من حیث التفوذ وعدم التفوف فا يلظ فيه الثواب 
والعقاب يسمّى حكم) ت تکلیفیّه وما يُلاحظ فيه الثفوذ وعدم التفوذ یُسمّی حك 


فمتلا: الوجوبٍ من الأخكام التُكليفيّة» وكون هذا تشرط أو مانِعًا أو سب 
فهذا وضعي. 

أا حم ا لع التَكْلِيفَىٌ فإنه جائرٌ إذا دعَتِ الحاجة إليه» فيجوز للمَرْأة أن 
تطلب الم إذا دعت الحاجة لذلاک مثل ألا تَتَمكّن من القيام بخقوق رَوْجها؛ لقوله 


تعالی: قان خف الا َب حدود اللہ وی عَلما فا ادت بد € [البقرة:۲۲۹]» فإذا 
كان لا يمكن إقامة مة احدود وهي خقوق اوجن فإنه يتجوز الع حيتكل» لکن إذا 


3 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


لم يكن له سبَبٌ لکن الرأهٌ ريد مما أن تَتَروّج باخر وما أشبّة ذلِكء فانه یکره 
أو جرم؛ هقی الاح لہ جاح عم ما في هذه ا لحال. 

وهذا دَلِيلٌ على أنه في برها یکون ن علَيّهمُ ا ناح وهو الائم إِذّن حکم 
التكليف أنَّهِ لعَيْر حاجة لا کروہ أو حُرّمء و اما حاجة فإنّه جائز والدلیل الآية. 
ویروی عن سول الله عَاسَخواسَلم أنه قال: ١مَنْ‏ سل الطّلاق من بر ما 

نَحَرَامٌ عَلَيْهَ ران ان( وا حدیث لوصح اقتقی أن یکون ذلك من کبائر 

OES 

أمَا کم الوضعی فإنه فسخ ولیس طلاقّه وإذا قَلَنا: إِلّه فشخ. فليس فيه 
رَجعة؛ لأن الرّجْعة إِنَّا هي للمُطلّقاتء وإذا قُلْنا: إنه قشخ» وليس بطلاق. فا 
لا يحسَب على الزء» فلو خالَع الزَّوْج رَوْجَته مئة مَرّة فنا لا تحرّم علیه بيت 
و 
سا دی ہو کو میں ہس سوہ 
الطلاق که تي عنه ولا حاجة إلى لصيل ؛ لذَلِكَ من کونه لا يذل على أخكا 
الطلاق أن 7 الخال لا تعد ال بحیضة واحدة. 


(۱) ورد هذا ا حدیث بلفظ: «أي) امرأة سألت زوجها طلاقا...»» آخرجه أحمد (۵/ ۲۷۷ وأبو داود: 
کتاب الطلاق باب في الخلعء رقم )۲۲۲٢(‏ والترمذي: کتاب الطلاق باب ما جاء نی الختلعات» 
رقم (۱۱۸۷). وابن ماجه: کتاب الطلاق باب كراهية الخلع للمرأة رقم (۲۰۱۵۵)» من حدیث 
وبان هن 
قال الترمذي: هذا حدیث حسن. 


کتاب النكاح ( باب الخلع) 0 

تا الطلقة لب من ثلاث جیّض فصَحٌ ذلك عن أمير الومنن مان 
تن( وهو اکا ظاهر القَرآن+ لأن الله زا جعل تلائة کرو للتطلقات: 
والفسوخات لیس من هذا الحَُكْمُ وهل إذا وقَعَ المَسْخ بلفظ الطلاق یکون طَلافًا 
أم لا؟ 

فمتلا بَدَل أن یقول: خالغت روج بألف ريال. ول طلقّت رَوْجَتِي بالف 
ريال. فهل یکون حُلَعَاء فلا عبرة بالفظ وتا الترة بالمعتى» أو یکون طَلافًا على 
عوض؟ 

هذه الَسألة فیها خلاف بین أَهْل العلم: 

فونهم مَن ری أنه إذا وفع لها طلاق فهو طلاق» ولو كان على عرّض» لکنه 
کا الا آنه یل له آن رنعها بالعفد» ولکن لو آراد 
امُطلّقَ على عوض أن يَترّوّجها فيج ور والطلة لاتا لا يجوز حتّی تكح روج 

وتر بعش امه ره أنه خعء ون الطلاق عل رض غلع, فلا نحسّب 
من الطلاق: ولا يت ّت له خكام الطلاقء ومن ری ذلك َي الإشلام ابن 5 
عقبارًا باعتی» ب قد سل له بشموم قوله تعالى: 71 بد ) 
البر::157» فكل ما کان فيه ذية فليس طلاقا: ويجذا يُروَى عن ابن عباس نة 
آنه قال: كل ما از الال نکی بطلاق". ید دن و" فيه مال فلس 
(۱) آخرجه البيهقي .)٥٤/۷(‏ 


(۲) جموع الفتاوی (۳۲/ ۲۹۶ -۲۹۵). 
(۳) آخرجه عبدالرزاق» رقم (۱۱۷۸). 


2 الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


وم 9 سے 


بطلاق» وعلی هذا تعتر العنی وعموع قوله تعای: فا آفندت يوء* یَشمّل هذه 
الصّورةٌ؛ لأن الله لم یذکر آفظا مُعيتًا. 

شروط الخلع: 

۱- آن یکون في یج صَحيج: 2 د النکاح الصحیح الفاسدٌ والباطل؛ 
لأن الأنكحة: : صحیح ی۹ +0 

فالباطل ما جع الفقّهاء على أنه فاسد کیکاح الأخحت. والفادٌ هو الي 
اختلّف فيه أَمْل العِلّم کالنکاح بلا وَلّ ولا شهود. 

الهم أن یکون الع في يكاح صَحيح؛ تاو وس رج تپ 
کم ذإ غر الصّحيح فاد یبا لقؤل اي 17 ۳ 
کتاب الله ٤‏ وال » فاذا أبطل ال یرل عله لسکا والعلم اسر وط ۳ لباق 
ارہ تی ای يندت ب ایشا ون إن العَقّد شرط؛ لأن العاقدین 
مُلتَزِمان ہما یقتضیه العقد فهو شَّبِيةُ الشَّرْط. 

دن ر 7 ضحیچ والدّلیل قول الرّسول ہیا اص 

شَرْطٍ لیس نی کتاب اله َو بَاطِلٌ»» فاذا كان باطِلًا لا یمین أن نرب عليه 

الأحکام. 

- أن یکون يِمّن يَملِك الطلاق: وهو الزَّوْجُ أو مَن یقوم مقامه» فلا یمکن 
أن يجالع رجُل رَوْجة رجُلء فالّذی العها مر از لأنّه هو مالك الطلاق؛ 
وله له تعالی: تام ال الین امیا ادا مکحم الْمَؤْمِئَتٍِ ثم طلَفَصَوَهٰن € [الأحزاب:۹٤]»‏ 


() آخرجه البخاري: کتاب البیوع» باب إذا اشترط شروطا في البیع لا تحل» رقم (۸٦۲۱))ء‏ ومسلم: 
کتاب العتق باب إنما الولاء لمن أعتق» رقم (5 ۰۱۵۰ من حدیث عائشة للع 


کتاب النکاح باب الخلع ) 20 
املق هو الناکخ والخالم أيضًا هو الناکخ ومن يمك أن یخلم رَؤْجة رجُل 
فلا يُمكِن أن مالع رَؤْجة ابنه أو يُطلّقها. 

إن فلا بد أن یکون الم من يَملِك الطلاق أو من الرّؤجة. 
وقولنا: ١‏ أو مَن یقوم مَقامّه) فالّذي يَقوم مَقامّه الوکیل» فإذا ول مَن خالم 
امرأتّه فلا حرّج. 


و و 


۳- رضا لوج الا أن بُکرہ بعش قْ: فهو زط سواء تولاه تسه أو بوکیله 

وس وی ساد 

و لا يشرط رضا الزَّوْجةء کم أنه لا يُشْرّط رضاها نی الطلاق فلا ب بش ط 
رضاها في الخُلّع. فلو جاء إنسان إلى شخص وقال له: خالم روج وأعطيك 
عشّرة آلف ریال. فقال الرَوْحّ: ولكن الزَّؤْجة لا تحب ذلِكَ؛ فإنها لا تلك إِبْطاله 
کیا آنها لا تملك ذلك في الطّلاق. 

رات «رضا الرَوْج» ليس , بک زط (إِلّا أن یکره بح فإذا أكرة بح 
فلا حرح» ومثاله: أن تكون الرٌُوْجة کارِهة للزَّوْج فھُنا لا بُدّ من الم ودَلیله 
خدیث ثابتِ بن فیس حیث گرهته امرآئٹ فجاءث إلى سول اللہ رماع 
2 حبرل أنها لا تعیب هذا الرَّجُلّء أو لا تعیب عليه في خُلّق ولا وین ولكِنْ تقول: 
رة لگثر فی الاشلام فقال: (َتَرذينَ عَلَيْهِ حَدِیقَتة؟) قالت: : نعم. فقال ےت 
عليه الصلاةوالسكم له: ااقبَل الحديقة ف رط ففعل 1 , 


' 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الطلاق» باب الخلع وكيف الطلاق فيه» رقم (۵۲۷۳)ء من حديث ابن 


6 الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


فهنا إذا م یمکن البقاء ۶ آیدافانه كاه وعلى ال وا رضي أم ل برض 
يُنفذ الخُلّع؛ لانّه إكراةٌ بِحَقَ» ولا سا إذا علِمْنا أن الرَوْج عنده شی من لون 
فلا بأس. 

ويمذا قال العلّاء يَمَهُئَهُ: فرق بیته) ما أو بعوض یفرضان على الرَّوْج. 

حال الثانية: أن یکون كصلّحة الرَّوْج أو الزَّوْجِة» فلِکصلحة الرَوْج كأَنْ 

گر لت قبليطة اللصان ق 

ويّصلّحة الزّؤْجة بأن یعرف أن الزّؤْجة مُتَضْرّرة منه ولا بحسن أن تَرتَقِيَ 
الساله ال الخا که والخاضبة نايد أن Sl‏ عالعها برضن نينا 
تجوز بل يَتَرجّح أن یکون مَطلوبًا. 

- أن یکون بَرضَا باذل العوض: بمَعتى: أن یکون لذي بل عِوَضه 
راضيًا بذلِكَء وهو إمًا الرّوْجة أو وَلیھا أو أَجْنييٌء فلا بد أن تَرَضَى الرَوْجة إذا كاثْ 
هي باؤلة العِوّضء فلو کات باؤلة العوض إكرامًا فلا يَصِحٌ والإكراة تَوعان: 

۱- إكراة بالقول. 

1 ١-إغراةبالفغل.‏ وامُحعامَلات اس حتّی تَبڈل العِوّضء بأن یسیء آها العشر 
ثم إذا آساء العشرة تَضرٌرّت ببَذّل العوّض؛ لأن المسألة كما قال التي : 
وین تكد الا على اضر آن‌یری عَدُوَالَةُمَامِنْ صَتائیِ بے 

یل على هذا أن کل شيء یطلبه الانسانْ سَواءٌ كان إِسْقاطً حى ثابت» 
أو إيجاد نی لم یت فلا ید أن یکون راضِيًا به إذا أكره باحق. 


کتاب النكاح ( باب الخلع ) ٠.‏ 


۹,.۔ » ۳ 2 ر هم وه ۔ 20 ع ۶ و ھا اس م 

- أن یکون بعوض يصح مَهرَاء وهو كل ما يصح ثمنا أو آجرة فانه يصح 
صداقا. 

مره ول ۳ .زر مه ۸ م2 ت ر 1 4 نیا کے مه 4/۰ ۔ 

سس سے سیت ای سی دای اد 


ط؛ لعموم قوله تعا ی: فا جاح عَلیما فا آفندت يدء € [البقرۃ:۲۲۹]ء ولف که 
NTE‏ س وا سیر وا 
بر ذلك. 

یسرم مھ پت مہست سا 
الصحيح: أنه لا بد فيه من عوّض؛ لکِن ليس , بر ط أن یکون مَھرٗ 

وها يشرط نی هذا العوض ألا يزيد عن الَھُر؟ 

هذه الله حل خلاف بین العلاء جهن 

فبعض العلاء جاه رى أنه لا باس أن يطلب منها أکتر غا آغطاهاه 
9 بعموم قوله تعال: وبا آفددث بو۔4 و ما هذه مَوصولة وید 4 


ع نا 


2 1 کی و ا ۲ کے 
ی شىء تفتدی به» من عيّن أو دين أو منفعة قليلا كان أو كثيرًا فانه 


ويرّى بعض الغلّاء يرنه أنه لا جوز أن يَأخذ منها أكثر ما أعطاها؛ لأگہا 
دخلت عليه بعِوّضء فلا يجوز أن تخرجها باکتر منہء لا سيا وأنه قد حصّل منها 


22 < < 


استمتا » فکیٔف يطلب منها وهي الآنَ ل یب ولیست بکرا. 


ويجيبون عن الآية الكريمة بقزهم: اقروُوا الاية من أوَهٰا؛ لِتتيكن: ولا يحل 


5 7 ے 5 سا ی 1 
کم أن توا کا اموه میت الا أن یاقا ألا بقیما حَدُود ام فان خفتم ألا بق 


م الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
حدود له فل جاح عَلَهَما فم آفیدت بد 4 [البقرة:۲۲۹]» ولا شك أن الأول ألا پزید» 


وقد ژوی فى حديث ثابت بن فیس أنه قال: «ولا تزد» أو «لا تَزْدَاد'' ولکن هذه 


ولكِنْ توسّط فقهاء الختابلة وقالوا: لا یزم. ولکن یکره باکترا أعطاها”". 


ی 


(۱) آخرجه الطبراني (۱۱/ ۳۱۰ رقم 4 ۱۱۸۳ والبيهقي (۷/ ۰۳۱۳ من حدیث ابن عباس یولع 
(۲) انظر: الغني (۷/ ۳۲۵ والفروع (۸/ 4۲4). 


معنی الطلاق : 


الطّلاقٌ: اسم مَصدَرء من طلّق بط تطليقًاء مثل: کلم يُكلّم تکل واسم 
الَصدّر: كلام طَلّق یلق تَطليقًا واسم الصدّر: طلاق بععتی: التطليق» والتّطليق 
عد تع لت آي: جعل الشیء ما غر فقيل هذا في اللخة: 

ا في الشرع: فالطَّلاقٌ: هو حل ید التكاح أو بَعْضه. 

فقَوُلنا: ١كُل؛‏ إذا کان الطَّلاق بای فانه یکون حلا مُطلَفًاء (أو بَعْضه) إذا كان 


حَكْمَه اي والوضعي : 

سب لنا المَزْق بین التكليفي والوضعی في باب فلع وأن التکلیف مایترب 
عليه الثواب والیقاب: والوضعي مایب عليه التفوذ وعدم التفوذ. 

حکمه التخليفی ینیم إلى آفسام: واجب» رم مُستَحَبٌ» مُكرووء مُباح. 

أي: تجري فيه الأخكام اكحَمُسة. 

فيكون واجبّا في الإيلاء إذا لم یرجم الرّوْجء والایلاء: هو أن جلف الرَجل 
1 تجامع ژوجته فاذا مضی أربَعة آشهر فائه تقال له: اما آن ترجع وتجامع» وما 
أن تُطلّق وجوبّاه فيْلرَم بالطّلاق إذا لم برد أن يفي»» لقَوْله تعالى: کن دو َه 


ر 


عور ريم (00) ون عُوا الق فان الله سميعٌ علیگ € [البقر:۲۲۷-۲۲۰]. 
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۔ 2 2 ٠‏ 0 007 ع مه ٥ ٦‏ ¢ من 2 

ویکون عُرَمَا في البذعة مثل: أن يكون فی ایض أو في طهر جامَعَها فيه 
زا کت لها اہ يكون حرام 

ویکون مُستَحَبًا إذا کائتِ الرة مُتَضرّرة في الیش مع الر جل ففي هذه ا حال 
سكف له أن تظلق تشه إزالة أذ از از 

ویکون مُباحًا إذا دَعَتِ الحاجة إليه من قبل الرّجل. 

ویکون مَكْرومًا فیا عَدا ذلك؛ لأن الأَصْل في الطّلاق أنه مَكروةٌ؛ لما فيه من 
رھ 9 یں 7 ےج ۶ 
پوس ہب ید سو شب 


ے 
و 2 کم 


خکمه الوٴضعی غٛ: الفراق بین الرَّجُل وامر رَأته اما نهاء 


١‏ - أن یکون ني نکاح غير باطل: وهنا عَبَرْنا بقوّلنا: «غير باطل»» وفي باب 
الم رتا بقولنا: «في نکاح سو فقولنا: «غير باطل» یَشمّل خی میم 
والفاسد. وخر منه الباطل لذي أَجَم العلاء رجهرالله عل فساده فلو د تروج 
امرأةً بلا وَل يصح طلاقها وتحسّب عليه من الطلاق. 

- أن یکون يمن يملكه: وهو الزوج أو من يَقومُ مقامّه؛ لقوله تعالى: یتاج 
ان ءامنوا اذا كحم الموْمننتِ تم طلْتَسْموشنَ 4 [الأحزاب:44]» فأضاف الطلاق 
ام ری عن الأسول وله قال بت الطلاقی ین بالسَاق» ۲ والّذي 
يأخذ بساقی الَرْأَة هو الزوْج لا غَبْرہ. 


(١)‏ أخر جه ابن ماجه: كتاب الطلاق» باب طلاق العبد رقم (۲۰۸۱)» من حديث ابن عباس 


کتاب الطلاق 

ولا يّملك الأب الطَّلاقٌّ على ابنه» ولو كان يُملك الطلاق على ابنه لكان عم 
لا يحتاح إلى أَمْر ابه عبداله أن بطلّق رّؤْجته» فإن عَبداللہ بنَ مر آمره مر أن يُطلّق 
رَوجته فسَأل الب يك فَأمَرَہ بطّلاقها( فلو أن الطلاق يصح من غير اروج ما 
احتاج عُمرٌ أن يُقول لابنه: طلّق امْرَأَتك. 

الیل من القرآن ومن سمیب من سس رس سیت لأن 
رؤج في ا حقیقة هو الذي یم با مر اة في > اسیا کیا ولیس لخد أن یا 
عليه» وإذا کان کل واجد لا يَملِك أن ستبیح من ماله ما يساوي وراه فكَيّف 
يمك أن پل رَوجته منه. 

وقولّنا: من یقوم مقاعه» أي: الوکیل ویْفهّم من هذا أنه يجوز التؤكيل في 
الطّلاق» وهو گذلك. فییجوز للائسان أن يوگل شَخْصًا يُطلّق امرَأَتّه» وحبتیذ مَل 
رز کل يُطلق ۳" 

احواب: لا یمکن أن يطلق ثلاثاء بل یطلّق مره واجد حتی لو قال: آنت 
وَكيلٌ فی طلاقها ثلانًاء فإنه لا یل له أن ؛ يُطلّق کلائا؛ لأن الطلاق بالثلاث محرّم 
میسو 

- أن یکون برضا اززج الا أن یکره بحَق: فیشترط رضاه 1 وت 
بقع كز بع ل لويذ ترج ره تاي عل اد ن بُطلََ وأ 
بدون ذلك فلا یوخ 


ت 
8 


2 
ايب 


(۱) أخرجه أحمد (۲/ 4۲). وأبو داود: كتاب الأدب. باب في بر الوالدين» رقم (۵۱۳۸) والترمذي: 
كتاب الطلاق» باب ما جاء في الرجل يسأله أبوه أن يطلق زوجته» رقم (۱۱۸۹)ء وابن ماجه: 
كتاب الطلاق» باب الرجل يأمره آبوه بطلاق امرآته» رقم (۰)۲۰۸۸ من حديث ابن عمر یه 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 


3 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ر 
بعه اشهر 


واولي هو الذي تحلف الا تجامع َزجتهفیضرب له اربع شهر ثم ر 
بالطّلاق إذا لم برجع. والدّليل على ذلِكَ أن الطلاق عق ارو وجميع الحقوق 
الثابتة للانسان لاب فيها من الرّضاء فلو أكره بعَيْر حَقّ فلا يَقَع؛ بأن یکون المهدّد 
قادِرًا على التَّمْيذء فإنه إذا طلّقَ ره في هذه ا حالِ دَفْمًا للإكراه فإنه لا یم 
الطّلاقٌ. 

لكِنْ ذا طلَّقّ وهو بريد الطلاق ذ فون أجل الاگراه قال لرَوْجته: وب 
وم يكن تخطر بباله أن یدقم الإكراه» بل خطرٌ بباله آن ها فیقول ضس 
العلاء يَمَهُلنَة: نه يَقَع؛ أنه آراد الطلاق» والإكراه على النَّيّة لا یور لان 
اليه عَلها القَلبء ولا أحَدَ یَعلم ما في القَلب؛ فلیاذا آنت حين آکرفت على 
الطّلاق لاذا لئود الإكراه. 

ولکن الصَّحيحُ أنه لو نَوَى الطّلاق فإنَّهِ لا یم الطّلاق حتّی پنيّه لیا إن 
وق ذلك عن إكراوء ار العامّة لايّدِرِكون الق بين هذا وذاك والصحیح أنه 
لا يَقَع طلاقه في الصورتین؛ لاله مُرعَم. 

- أن یکون من عاقل يعرف معناه: فالعاقل ضِدٌ الَجُنون» ود التو 
وضد المْوَسْوّسء فالمُوَسْوّس لاقع لاه حتَّى لو قال: أنتٍ طالق. إا إذا كان عن 
قَصْدء وأَتّى بشهود وکتب الطّلاق» وما عدا ذلك فلس بَِيْءِ؛ لأن الوَسُوس في 
ا حقیقة مُرعًمء وقد قال الرّسول يكل «لا طلاق في اغلاق»۲. 

)١(‏ آخرجه أحمد (٦/٦۲۷)ء‏ وأبو داود: كتاب الطلاق» باب في الطلاق على غلط» رقم (۲۱۹۳)ء 


وابن ماجه: كتاب الطلاق» باب طلاق الکره والناسی» رقم ( ۰۲۰۶ من حديث عائشة 


كتاب الطلاق 007 

ولا یم من نا ئم سيبع یقول: رَوْجِتِي طالق تلائا. فلا يَقَع؛ ا هه 
کہ طس تک [ذا ‏ ین یعرف معناه بأن یسم الناس ےت 
أنتِ طالقَ. وهو تسب أن (آنت طالِقٌ) يَعني: أنتٍ قَیّ يريد آنت قَِیّ فان 
لا تطلق ار جة؛ لعَدم مَعرفته للمَعتی. 

والألفاظٌ في ا حقیقة بمَنزلة الثياب للأبّدان» فالعترة با في الّیاب لا بالثیاب 
فلو أن رجلا لا يعرف الانجليزية وتکلم بکلیات الطلاق أو بعبارات في اللغة 
الانجليزية التي معناها: أنتِ طالِقٌء فلا يمع طلاقه» وكذلِكٌ بالعکس لا یعرف 
العرّبية وتکلم بها فان لا یقع 

o ر سی ۲ َوه و و‎ Et 

إذن فالعاقل ضد الجنون والغتوه والوشوس والنائم وا لمغمّی عليه وارم 
الگبیر الذي بَلَغْ سنا كبيرة وصار يَبْذِي في کلامه. 

واختلف العلاء یله فيمّن لا يَعقل لشِدَّة عَصَب أو شکر؛ لأن بعض 
الناس يشتد به الغضب فيطلق. 

وهذه الا فیھا لاف بین أَهْل العلم مَنَوہ أن کل نسان بلق رَوجته 
فالغالت آنه طلا عن غضصب ران اکر الطلاق كون ع غضب. والباقی کرت 

3 ہے + ) وصم ٦‏ م ے کے ۲ ۰ 
عن رضا فتظرًا إلى هذا فیقولون: إن الغضب هو سبّبٌ الطلاق» فكيّف تقول: إن 
الغاضِب لا يقع طَلاقه؟ 

مَعناه أننا تُلغْى أكثّر الطلاق الواقع من الناس» وهذا ليس بسليم. 

وبعض العلاء هة قال: إِلّه لا يقع الطّلاق من العَضْبان كأنّه مَفْصوب 
على الطلاق فَلِشِدَّة الغصّب اندّقع وانفعل وغضب. 


1 الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


وقال بعض أَهُل العلم: إن الغضب يَنقَسِم إلى تَلاثة آفسام: 
آ- غضّب يفقد الانسان تصوره وشعوره بِحَيْثْ لا يدري ما يقول ولا پتصوّٗرہ 
فهذا في ا حقیقة لا يَمَع طلاقه بالإجماع» والسبّبُ أنه لا يّدِرِي ما قال. 
- أن یکون عنده غضّب بَشُر به فیا يقول: لکن العَضَّب قد حَمَله وأَرغَمّه 
ع 7 و ۳ ہے م ۸ ۳ ۶ و ۷ ع 2 
على أن يُطلّق» فهل یم لطلاق؛ لأنه يَعلّم ما يَقولٌ» أو لا يَقَع نظرًا لاه آرغع عليه؟ 
فيه خلافٌ بين أَهُل العلم ره م و د تممه راكد 
أنه لیقع طلافہ' 'ء وكذلِك این القَيّم ره ثا" قالوا: لأنه مغل عليه أده وقد 
قال الدب دا سَتََْااکلع: «لا طلاق في لاق" يعن : فی حال يُغلّق على الائسان 
مره فيها بحيث لا يكون مت 
- أن يكون الغضّبٌ يُسيرًا فهذا لا شك أن الطلاق يقع في هذه الحال؛ 
45 ۶ 
وهذا التقسیم جَیّد وصَحيحٌ وهو المعتبر. 
وکذك إذا كان لا یعقله لسَكرء والسّكر توعان: شکر بعذر» وشکر بغیر 
عذر والسّكر بغذر مثل أن یشرب مُسکرّا وهو لا يدري عنه أو يُعَرَّ به» والس 
الد لا يُعدّر به فالشهور من اَذمّب أنه یم الطلاق عقوبةً له عل سکره( 
)١(‏ الستدرك على مجموع الفتاوی (1/۵). 
(۲) زاد العاد (۵/ ۱۹۵). 
(۳) أخرجه أحمد /٦(‏ ٦۲۷)ء‏ وآبو داود: کتاب الطلاق باب في الطلاق على غلط رقم (۰)۲۱۹۳ 


وابن ماجه : کتاب الطلاق» باب طلاق الکره والناسي» رقم (51 ۰)۲۰ من حديث عائشة 2 لن کت 
)٤(‏ انظر: الغني (۷/ ۳۷۹)ء والانصاف (۸/ 4۳۳). 


کتاب الطلاق 0 
والصَّحيحٌ أنه لا یقع طلاق؛ لأنه لیس معه عقله وإذا لم یکن معه عقله فکیّف لفرّق 
بيه وبينَ رَوجته» وقد کون رٌُوُجته ليس هَا إلا هذا لجل وقد یکون بینھم| ولا 
وقد تکون آخرٌ طلقة؛ لأنّهِ لاعقل له. 

وقوُم: إن ذلك عُقوبة له . تقول: عقوبة شارب ا مر مَعْروفة وهي ال جلد 
ولو کان الطّلاق عقوبة له لكات ا2 سَواءٌ تکلم بالطلاق أو لم یتکلم؛ لآن 
العقوبة ثبت بمُجرّد فغل الْعصیت ہ لكِنْ مَع لك نحن تقول هذا من الناحبة العلمية 
الا 

وأگا من الناجية اللٴبویة فد يَرَى احاکم تثفیذ الطّلاق على السَکُران ولو 
من باب السّياسة؛ والسبّبُ لانْ هذا رادِعٌ قوي لبَعْض الناس» ففراق رَوْجته عنده 
ا ال ارا ب 

7 8 ۰ 9 6 »م ۹ 

الطلاق في لم نوه أو نوی غیرہ: 

فالّذي يَقولٌ لرَؤْجته: أنت طالق. لا خلو من د لاه 
طالق أو ينوي أا طالِقٌ من وّاقه. يَعنِي: غبر مَرْبوطة من یدیما أو لا يَنوِي 


سے 


کا 
ب 2 


تلاثة أذ 


شیاء: إِمّا أن ينوي أنها 


فإذا نَوَى نها طالِقٌ من النکاح تطلّق وإذا نَوَى یا طالِقٌ من وَثاقه يَعنِي: ما 
يدت فهذا فيه خلاف ولکن الصٌّحیخ أئہا لا تُطلّق إلا آنها إذا حاكَمَنْه فالقاضی 

فإذا قدَّرْنا أن الأدِلّة ساوت بين الطَرَفَیْن فعدَمُ الطلاق أؤلى: أوّلَا؛ لاه هو 
الأضل وهو بقاء النكاح. 


1 الدروس الفقهیه من المحاضرات الجامعية 


ناقا اه ار افتغالق کت ا ريد أله يكم اسر € [البرة:۱۸۵]؛ 
ولان الرُسول تکاله ما خير بین أَمْرَيْن إلا اختار آہ کر فا یکن (2( 
وهذا م يَتَحقق أنه نم حتّی ند عنه. 

ااا پؤ شر امه ہے »| > 7 7 ل 

الثا: آنه يلرم معه القول بعدم الوقوع إبقاء مَصالح النکاح من تحصين الفرج 
والقیام باللفقة وتوجیه الرأة إلى آخره. 

رابعًا: أنه يَندَفِع به مَضارٌ الفراق. 

و € ر فد روم ی ھی ۲ 002 € ر و ت 

فهذه وجوه أربعة تذل على أن الَوّل بعدم الوقوع أؤلى من تکافو الأَدِلّة 
فكَيّف وظاهر الأدِلّة تجح لول بعدم الوقوع. 

احتلف العلاء مره في وقوع طلاق مَن لا يَعقِل بسبب السكر فقال الإمام 
1 ۰ ۔ض مه 0 ک2 ہ 5 کے ۳ 7 7 
أحمدٌ في رواية عنه: كنت أقول بوقوع طلاقی السّكران حتی تیه . أي: حتی ظَھَرَ 
لي» فإذا آنا قلت بوقوعه أَنَيْت خِصْلتَئن هما: التّفريق بين الزَّوْجَيْنَء وإحلال الَرْأة 
لير رزجهاء وإذا قلت بعدّم الوٴقوع یت تيت بخِصّلة واحدة هي: تحلیلھا لرَوْجها 
الذي نك في وُقوع الطلاق منه. 


و 
لپ 
بف 


وعلى هذا فيعتبر مَذهب الامام أحمد -أي: مَذْمَبه هو شخصیا لا اصطِلاحًا۔ 
هو عدَم قوع طّلاق السّکران» ما مَذْهَب الامام أَحمدَ طلا اه یم طَلاقه("؛ 
لأمہم يؤاخذون السّكران بجَميع بع افر الف فبروْن أن المُکران لو كان له رُوجات 


(۱) آخر جه البخاری: کتاب الحدود» باب إقامة ا حدود والانتقام لحرمات اللہ 5 (٦۷۸٦١)ء‏ 
ومسلم : كتاب الفضائل باب مباعدته ول للائام» رقم (۷ء من حديث عائشه ہی 2+ 


(۲) انظر : الفروع (۹/ .)٦۳‏ 
(۳) انظر: الانصاف (۸/ ۶۳۳). 


کناب الطلاق 

وإماء وعَبِيدٌ وأَمْلاك فقال: رَوجاتي طوالِقء وعبيدي وإمائي آخراژ واأمْلاكي 
وقف. فان آمواله تکون وَففه وعبیذه وإماؤه یکونون أخراراء ورّوْجائه يَكُنَّ 
طوالق. 

وکونُنا تقول: إلا وقع الطلاق عليه تغْليظًا وعقوبت فتقول: هذا لیس 
22 لأن عقوبة شارب مر هي الد تم إن هذه العقوبة تضوّر منه الرجت 
وفي حال لو ما تخاصَمّت الَرأة مع رَوجها دی القاضي» وقال: أنا أَرَدْتٌ أن اُقول: 
طاهر. فعّلطت فقلت: طالق أو أَرَدْت طالق من وَثاقه. فهل يُقبّل لدی القاضي. 
تقول: إن الرَّسولٌ عَهاصَلهَلمَلَغ قال -في| صح عنه-: إنكُمْ تحتَصِمُونَ لك ول 
م أن يَكُونَ أكَنَ بخجته من بعض» و َفضي بتخو ما شم 


NT 


فالقاضی سَمع کلامّه وھو الطلاق, وادْعی مُوانعه أنه نوئ غَبرّہ را 
ها اقب فهي غیژ مسموعةٍ ولا مره فیا توقف القاضي؟ هل کم بالنية 
ای لا سر ولا مَرئِيّة أو بالقول ا مسموع؛ لقوله كلِ: دِت فی ان 
ما أَسْمَعٌ)؟ 

اس رر سی سیت جح سح 

وسُؤال أيضًا: هل يجب على الر أة أن نحاکته أو يحرم عليها أو باح ماه فلو 
جات وفالت: إن رُوجی قال: آنت طالق. وان ادْعی آنه اراد أن یقول: طاهر. 
فاط وفال: اتال 


1 


(۱) آخرجه البخاری: کتاب الاحکام باب موعظة الإمام للخصوم. رقم ۷۱2۸ ومسلم: كتاب 
الأقضیةء باب الحكم بالظاهر واللحن با حجة رقم (۰)۱۷۱۳ من حدیث آم سلمة لک 


2 الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 


تقول: عو ارآ تعرف آن یز رجل مالع وهو لاء ہیس 


و 


س 


لا وهو خی فإنه بحرم لا أن تحاكمه؛ لاله لا يُمكين أن دص هذا | وهو 
صادق؛ لأا لو حاکَمَنْه ی ها بالطّلاق وهی رَوجته؛ فلذلك لا تجوز أن 2 حاکم 
في هذه ا حال. 

إذا علِمّت أن الرَّجُل غير مُبالِ بالشَّرْعء وأنه لا یِمّه الا أن ینال غرضه من 
الڈڈنیا فنا يجب عليها أن تحاکمه وُجوبّاء وإذا کان ليس عِنْدها هذا ولا هذاء فإگہا 
مُيرة: إن شاءث حاکَمَنْه وان شاءٹ ل حاکمه. 

الحالٌ الثالثة: لا ينوي شَيْنَا لا طَلافًا ولا غيرّه» فهذا فيه خلافٌ بين أَهْل 
العلم: 

ی ا موی وس یس 
فهو قال لزو- جێه: أنت طالق. فا م ينو غیزہ وجب أن یقع لا جا وأنه جاء في 
احدیث: ری ہم یت ۰ وذکر منهن “: «الطلاق»! ''ء فإذا كان 


o 


ا 07 7 وو و ع و کی 
وإذا قال قائِل: إذا قلّم بهذا فا فرق بينه وبين اشتراطکم أن المطلقة يمن 
تعرف مَعناہ؟ 
1 ۳ 7 ج ٠‏ 4 کا ۔ rE‏ 3 
قلنا: الفرق بیٹھے) أن هذا الرّجل تكلم بکلام لا يدري أنه لفظ الطلاق. 
)١(‏ أخرجه أبو داود: كتاب الطلاق» باب في الطلاق على الهزل» رقم (٢۲۱۹))ء‏ والترمذي: كتاب 
الطلاق» باب ما جاء في اد والهزل في الطلاق» رقم (۱۱۸)ء وابن ماجه: كتاب الطلاق» 


باب من طلق أو نكح أو راجع لاعباء رقم (۲۰۳۹))ء من حديث أبي هريرة رَعَلِلَْعَنَة 
قال الترمذي: هذا حديث حسن غريب 


کتاب الطلاق 0 

لکن هذا تكلم بگلام يَعرف أنه آفظه لکن ما وی طلاقا ولا غیرّه» فبیتها فزق 
وعل هذا فتقول: الراجحٌ في مَوْہ الَسألة أنه يمع طلاقه (ذاتلفظ به ول یو غيره. 

ینیم الطلاق إلى سني وإلى بذعي : 

فالبدْعی یکون في العدّد وني الزمّن» وهو ال حال للمُطلّقة» وكلمة (البذعي) 
هنا غير مَألوفة في باب الفقه؛ لأن باب الفقه لا يُذكر فيه البذعة فهی تُذکر في 
الأصولء في ال حید» وهذا في الحقيقة من الأمور النادرة في أبواب الفه فتجد 
ی قال: إن بذعة. بل يُقال: هذا حَرامٌ أو حلال. أو ما أَشْبّه ذلِكَ. 

لن في باب الأصول تجذهم یقولون: سنة وبذعة. ومع هذا فالفقهاء في هذا 
الباب هماه الترّموا هذا القول وهو في | حقیقة مَشْروعٌ وغيرٌ مَشروع. 

السّنَىّ: ما وق اس والبدعیُ: ما حالف اس والذي يُوافق الستة تقول: 
أَنْ يُطلّقها طاهرةً من غير جاع أو حاملا أو قبل الدخول. فمتلا أراد أن یل رَوْجته 
وهو قد جامَعها بعد ایض تَقول: لا یمکن أن طلقها» ولکن أراد أن يُطلقها 
و جامعها بعد حَيْضِها؛ فیجوژ؛ لأن طلاقه سنةء اراد أن يطلق رَوْجِبَه وهي حائض 
۳ و کی ع و ۓ 9 5 رم و ا[ 
فهذا ليس بسنة» أو یطلقها وهي حامل فهذا طلاق سْنةء ولو كان قد جامَعها 
فلا يض . 

لدلیلْ فی حال حَيْض أو حال طهر جامّعها فيه فهو طّلاق بدعة؛ لقَوله تعالی: 


رولك مه ر سمل کس ںےہ ےہ رھ وه 7 نے و وی اس كر > 
#يأيا لت إِدَا طلَقْتم لس مَطَلْمُوهْنَ لیدبت وَلَحْصوأ الْهِدَّةَ ٭ [الطلاق:١]ء‏ أو لا 


يكون طلاق العِدَّة إلا في طهر جامَکھا فيه أو وهي حامل؟! تقول: إذا طلقها وهي 
حائض فليس طلاقّا للعِدّۃ؛ لأن ا حيّضة التی هی فيها لا تجب من العدة إن فلا تعد 
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في العِدَّة وإذا مها فی هر جامَعها فيه هذا أيضًا ما طلّقها للعِدّة؛ لگنا لا دري 
مد ما جاتقها هل ھا کل کرت منت ةسايل أو ليشا تیلقا عه سام 
ان ما طلقناها لعلَة ‏ 

وهذا قال ابن عباس وی في تفسير قوله تعالى وا مرفوعا-: 


ون لودّتبرک * قال: طاهرًا من عبر جاع" . إذا طلّمّها طلاق بذعة هل یم 
الطّلاق أم لا؟ 


هُناك خلاف بن العلّاء مش اله فجُمھوژ ال يت أنه بقع وخالف 
بعض هل الوم وقالوا: اه نرادن راد ور حي 
بش ارك رمي اتش كنك الي دب 
وقال لحُمر عة مرْه فلْْرَاجِعْهَ مرکا حتی تَطْهْرَ نم تحیض. نم إن 


ص 
ع 


نتب ون اء ی یت هم لآ ا نا ش۸ 
٦‏ ان ما 

ولکن هل مَعنّى قوله: «مَليْرَاجِعْهَا أي: من الطّلاق أو مَعتّى ٥‏ یراجعها»: 
لها إلى يكاحهاء ثم يُطلّق عن جَديدِء أي: يُعيد الطلاق؛ من أجل هذا الا ختلافی 
في فَهُم الحديث» فحصّل الاختلاف في کم على وجوو: 

الوجه الأوّل: مَن یقول: إن مَعتّی: يُراجعها من الطلاق. قال: إن الطلاق 
واقع فلا رَجعة الا بعد طلاق. 
(۱) آخرجه ابن ا منذر في الأوسط رقم (5 ۷۲۰ والدارقطني» رقم (۳۹۲۷)ء موقوفا. 


ا حائض بغير رضاهاء رقم (۱۷۱). 


كتاب الطلاق 
له الثاني: من یقول: ان اراد مُراجَعتَها مه إلى التكاح» واعادة الطّلّقة 
پر سی قال : إن الطلاق نی حال ایض لا ية مه وإذا کان الطلاق نی ایض 
. من الأمور يا ثرا با وسوله فقذ بتک عن الپ في حدیث عابشا 
تة أنه قال: «مَنْ عَمِلَ ععلا لیس عَليه آنرتا َو رده وقال أيضًا: «گل 
شَرْطٍ لیس في کتاب الله فَهُوَ بَاطِلٌ وَإِنْ كَانَ مِنَهَ شَّرْطٍ)!", فهّذا الا ليس عليه 
أمْرُ الله ورّسوله. ۱ 
إِذّنْ فیجب أن یکون باطلا مَردودَاء ثم تقول: إن قوله: «لاجمَهَا» لو کان 
اراد الٔراجَعةً بعد الطّلاق لكان الي بل يَستَنْصل ویقول: هل هي آخر تطلیقة 
ام لا؛ لأنّه إذا ان تطليقة لابن عمرٌ فلا یمکن أن يُراجعهاء ولو كانت مُراجَعة 
لكان بحسب أن يَستَنصل واه ولا لم یستفصل علم أنه لا یراد بها ال ابجعة التي 
لاتكون الا بعد ثُبوت الطّلاق. 
الوّجِهُ الثاث: أن الرّسول كك لو حكم بأنه وم فمُعاسر ته لا ترتع برد 
أا إذا قُلّنا: إن مَعتّی الازتجاع يُبطِل هذه الطّلقة. فترول افسدة. 
الوَجْهُ الرابغ: أن تقول: الأمْر برَدّها ثم تَطليقها مَعناه أنه سَدَّ عليه باب 
الطّلاق؛ لأنها خیبت علیه فتكون قد صَيّمْنا عليه باب الطّلاق» وإذا كان ال 
یکره الطّلاق فكَيّف بُقال: ان يتح باب الطّلاق والتّضييق على الناس. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصلح» باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود: رقم 
(۲۷ء ومسلم: كتاب الأقضية» باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور» رقم 
(۱۷۱۸))ء من حديث عائشة وَدَلْتَدُعَتَهَا. 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب البيوع» باب إذا اشترط شروطا في البيع لا تحل» رقم (۸٦۲۱))ء‏ ومسلم: 
كتاب العتق» باب إنما الولاء لمن أعتق» رقم (١٥٥۱)ء‏ من حديث عائشة لته 
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کے بعد هذه ال جوء الارئعة أن ا جح: أن اراد بالتّرجيع |طال الْمطلّقَة 
ورَڈُھا إلى يكاحه» وأمًا قوله: اه لا امه لاد طلاق فهذا لیس بصحیح» 
207 بجعة في اللّغة العربية َعَم من الاجَعة في الاصطلاحء فهي في اللّغة العرّبية 
سم رع الیل على هذا قوله تعال في ارا لق :نع 
تل کم مب نك تكح وجا خر ون نها جح تن :0۱۲۰ 
فهذا ال جع لیس رجعة جيل مذا یکاخ جدید رامع رن لا أن لَعَة القرآن 
بالْراجَعة لیس هي اصطلاخ الفقّهاء في المراجعة. 

فتقول: إِذَنِ السُنَّة كالقرآن» فالراد بالمراجَعة في حدیث ابن عَمرَ أن يردها 
إلى یکاجها بإلْغاء الطَلَقَة التي وقعت منه. 

سنا ین بان القؤل الصحيح قول شي لاسلام ابن تم هاه ؛ لدَلالة 
اله آن واه علیہ وآنه لا يتجوز للانسان أن يَتَعدّى خدود الله ويُطلّق بعَیْر ما 
آزن الله فيه» ولو أَوْفَعْناہ لكان من باب الْضادة لله سَبا وال في أمْره. 


فالصّواتٌ في هذه الْسأَلةِ: أن طلاق ایض يعبر لاغيا باطلاه ولا سب 
علیه» والزّؤْجة باقیة في رَوْجِيّته حتّی لو فرض أنها مانت أو مات لوّرث أَحَدّهما 
الاح سواء في طَلاقٍ رَجْعيٌ أو في طَّلاقٍ بائن؛ لأن هذا الطلاق ليس بكَيْءِء ولو 
NS)‏ رما وقد قال رَسول الله لله کا : 
01 بدِعَة SEE‏ فالانسان منهي على آن پنفذ الصلالات. 

.)۱۹-۱۸/۳۳( مجموع الفتاوى‎ )١( 


(۲) أخرجه مسلم: كتاب الجمعة» باب تخفيف الصلاة والخطبة» رقم (۸۷)ء من حديث جابر بن 
عبدالله تفه 


کتاب الطلاق زی 


۳ 
س ر۶ 


البدعة في العَدّد: تكون في جمیع الطلقات» وهي ما زاد عن واجدة» فمثلا 
o94 ۳۹ 5‏ ۲ 4 ہے ° م و 1 
یقول: انت طالق طلقتن انت طالق ثلاثا. فهذه بدعةء والطلاق بالثلاث حم 
72 و کو ہے ی ع 7 ہے "مر ¢ ڪڪ e‏ 
والطلاق بائنتن مکروه والصحیح أنه غُرٌمء کا اختارہ سيخ الاسلام و لانه 
م هه هك رہہ بھود وہ ۷ 4 ا مض 2 َه ى 58 ره 
ما دام نُسمّيه بذعة فالبذعة ضَلالة» ثم إن فيه تضییقا على الزوج؛ یضیّق على تفسه 
ما وَسٌّع الله عليه. 
N 2 >‏ 1 ۳ و 1 کو ہیں 
والڈلیل على تحريم الثلاث أن رجلا طلق امرآته ثلاثا على عهّد النبی كلد 
٠‏ ۔ ل اا > © ا ور 2 7 ر E‏ ۵ و رد 
فقام رسول الله كك عغضبان وقال: «أَيُلْعَبُ بکتاب الله وَآتا بی آظهر کم فانگر 
2 پل تا ۰ 005 ے6 7 3 ۱ سک ۶ کک 
رَسول الله ية هذا الِفِعْلَء وجعله من باب اللعب بکتاب الله؛ لأنّك لا ترید أن نجل 
امرائك بائتا بأل مرَة فارفتھاء وهي تبینْ منك في كتاب الله بعد الثالئة وأنت 
۳ 7 0 3 7 ک و 11 1 
تقول: لاء آنا اجعلها تبین من اول مرة. 
م 7 4 کی يل ہے ور > ۰ 8 ٦‏ س کے 
فهذا من باب اللعب والمضادّة لله سْبَحََُوَتَلَ وهذا مثل الذي محرّم ما أَحَل 
الله» وقد قال تعال: # یتنا الزن ء امو لا عر موا طیبتِ ما أل اللہ لک € [المائدة:/1م]؟ 
0 رھ 7 ۶ ت سم ۱ 
وهُذا جعلّه ارس ول من باب التلاعب بآياتٍ الله. 
7 چ کسی ۰ ۹1 س ۰ کے ° م 7 21 
وطّلاق الاثتَتيّن على الرزغم من أن الفقهاء یسمُونه طلاق بدعة الا ام 
4 200 2 2 ن3 ع. ۶پ 
یسمونه طّلاقا مَكرومّاء ولکن الصحیخ أنه حرّم. 
ET‏ ع کک 8 ی کر و ہدج ۱ 
ووَجُهُ التحريم أن العلة التي من أجلها يكون المطلق ثلاثا متلاعبا بكتاب الله 
مو جودة هنا أيصا؛ لأن الله پرید منك أن تَيينَ الروجة بقلات وأنت ٹرید أن تَبینَ 
)١(‏ انظر: مجموع الفتاوی (۳۲/ ۱۲). 


(۲) أخرجه النسائی: كتاب الطلاق باب الثلاث الجموعة وما فيه من التغلیظ رقم (٣٤٣۳)ء‏ من 


سک و رھ 
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بطَلَْتَن؛ لأنّك إذا طلّقت الان مرت بقي لک مره وادةٌ وهذا أيضًا من باب 
التلاعب بآيات الله؛ 028302 القوّل الراچج رفر تن ساز شخ الوشلام-: 
09 ای ان رن فإذا آراد أن يُطلق وبع أن ینظر في أَمْره ويُقرّر 
الطّلاق عن رَويّة بطل مر واجدد في عِدّتهاء بحَيْث لا تكون في زتن بدعةہ 


7 


الصۂ 


: جمع صيغة والصيغة: فعلة بمعنی: مفعولة» أي: : مصوغة. 


س سم 
ہہ 


وصِيّغ الطلاق: ما يحصّل به الطّلاق من لفظ أو ما یقوم مَقامه» وتنقّیم صِيَغ 
الطّلاق إلى صَریح وكناية 

فالصٌریخ: ما لا يمل غبر الطّلاق. 

والكناية ما حول غبره. 

والشریخ مثل أن یقول لرّؤْجته: طَالِقٌ» أو أنتِ مُطلّقة» واطلقي 

فلو قالت هي لرّؤْجها: آنت طاق بالثلاثِ. فلا یم الطلاق؛ لأن من شروط 
الطّلاق أن يكون بن یَملکە -أي: الروج- أو مَن يقوم مقامه. اروج فلا ملك 
الطّلاق ید آگا رأة کما تعرف في العقل ضَعيفة وفي العاطفة قَويّة. 

فاذا قال: بائِنٌ مني. فلا يَقَع؛ لأنه لیس بضریحء وإذا قال: لك ليس 
بصريح. لته في عُرْف الناس عِندّنا هنا صریخ. 

فالكناية ما ّمل غم الطلاق وغیژ الطلاق مثل: آنت بائن» آنت اجتجبی 


72 
اب 


5 . وما اه ذلك» وأمًا: اخرجي لأهُلكء وفارقی. فهذه تعتر كناية: والكناية: 


فى 


کتاب الطلاق 0 

ما تحتمل الطلاق؛ لأنه يقول: فارقی. والفراق قد کون فراق طلاق وقد یکون 
فراقا إلى أجَل. 

حُکم وقوع الطلاق باغتبار الصريح وباغتبار الكناية: 

7 7 کے 09 7 2 

باعتبار الصريح يقع الطلاق بمجرد التلفظ به. 

وني الكناية لیقع إلا في إخدى حالاتِ ثَلاثِ: 

۰ 02 امه و له یں ہےں۔ سم 9ي تر‎ e 

أوّلا: ية الطلاقء والدليل قول النبی پل : «إن) الأغعال بالنیّات»" وهذا 
و |5 1 7 ۳ کہہے ہر ٥‏ ع ا 0 
اللفظ الذی قاله حتمل؛ لعقده النيّة فلو تُوی الإنسان أن يطلق رَوجته ية جازمة 

رر e‏ 
بدون لفظ فلا یصح. 

ثانيًا: أن یکون جَوابًا لسّوَاها مثل: إذا قالت لرّوجھا: طلقنی. فقال لها: الحقى 
بأهلك. فيعتير هذا طلاقا؛ لأن النبی َة ما أدخل على الرأة بنتِ اون قالت له: 
یو + رح ه 0 02 کے ا یت سه و ا ۶ه 
اعوذ بالله منك. فقال ها زسول الله ية : «لَقَدُ عذت بمَعَاذ؛ الحقِى بأَهلك»" فصار 
ضر 70 ۶ 4 ء0 ۳ ی ۹۹3 عي o‏ 
ذلك طلاقا مع أن «الحقي باهلك» ليس بطلاق ضریح؛ لکن من أجل آنا سالته 
صار طلاقا. 

لي ان ۾ * ه ب 2 و ا 0 و م ام 

ثالغا: أن یکون في حال عصبتب الزوج ومحاصمته إياهاء فمثلا: ادا مخحاصما وقال 
7 کس 14 ہے 2۶ و جه سم ِ 2 7 
ها: اذهبي لاهلك. یَعتبر كناية ويّقع به الطلاق» وعن أحمد رواية: لا ییقع الكناية إلا 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله يِه رقم (۱) 


ومسلم: کتاب الا مار باب قو له لا : (إنما الأعمال بالنيات»» رقم (۱۹۰۷))ء من حديث عمر بن 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب الطلاق باب من طلق وهل يواجه الرجل امرأته بالطلاق» رقم (۵۲۵۵) 


من حديث أبي أسيد الساعدي ري ڪنۀ. 
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كوت" وخحة هنو و إن هذا اللّفْظَ لم یو ضع للطلاق» ولکن 

يتل الطّلاق» وال فهو نی الَصْل ل وع له فليا كان مد له فن تراه وق 
لأنه اجِبَّمَعَتِ النيّة مع الاحتمال. 

وإذا لم ينوه لم يَقَعْ فشَّمِل ما إذا تی غير الطلاق وأراد بِقَوْلهِ: «قارقي»؛ 
لكي يُثبت العَضّبء ما إذا قال: فارقي. ولم ينو شيئًا فعلى هذا ما دنا تقول: لا یقع 

إذا قال قائل: نم تقولون: لا يَقَع إلا بالنيّة» وهذا الرَّسولُ پل قال: «الَقِى 
2 3 ك ١‏ 
باهلك». واوقعت النية. 

50 ہہت و ہر فو 6 و 

فنقول: الرسول عليےا اص لا السا وی الطلاق بلا رَجعةٍ؛ لأنّناَعلّم أن ال 
لا ما آراد بقَرله: «الحَقِي بأَهْلِكِ)» أن ذهب حتى یبدا هى؛ لأنّه لا یمکن أن يقبل 
بعودتها حين استعاذت بالله سبْحانة وتال . 

وُقَوعٌ الطلاق بالفعل -وهو الكتابة والإشارة-: 

9 س0" 


بة إلا إن وى غَيْره' "ء فمثلا روج کتّب في ورقة: 


وو نے 
خخ 
١‏ 
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پر یو تہ إلا أن ينوي غبره. 


٥ 


وقیل: لاقع مُطلقا. وعلى هذا اي فلا ین اللَفْظء فلو کتَبَ: زَؤْجَتي فلانة 
طَالِقٌّ. فلا يمع الطّلاق لو نوی ذلِكَ. 


.)۳۹۱-۳۹۰ /۷( انظر: الغني‎ )١( 
.)٤۷۲ /۸( انظر: الإنصاف‎ )۲( 


کتاب الطلاق 
والقول الثالث: : يَقَع إن توا والفرق بيته وبينَ الرَّأَي الأوّل: آنه في الول 
الأوّل یم الا أن يَنوِيَ غَيره» فهذا ما تواه ولا نوی غيره» فعلى هذا يَقّع. 
وعلى القَوّل الثالثِ لا يَقَع؛ لاه ما تواة. 
فان کب وتَوّی الطلاق وق على المَولین» فان كتّبّ ونّوّی غیرَہ فلا يع على 
الأول ولا على الثالث. 
نم الطلاق وعدَمُہ إلى تلائة آفسام: 


ے 2 و مك 


-١‏ ما بین به ره يبنونة ری بحَيْث لا یل ها لا بعد بعد رَْج 
وهو الطلاق لذي يَكمل به العَدّد. 


ففي كلمة (یْونة كْرى) دلالة على أن البینونة و کرت ی وکوت 
ی 
کری. 

اہ ما اه گے ری وو ی مد 

فالکبری: لا تيل الزوجة لطلقها إلا بعقد وبعد روج آخرّء وهو الذي يكمّل 
به العَدّد الثلاثة؛ قال الله تعا ی: # الطلى > کی روف َو تریح خسن 4 
[البقرة: ۹۰ء # فان لها فلا ل ا کم روجا غرم 44 [البقرة:۲۳۰ ]۰ 

والنکاځ لا يُطلّق عليه النکاح إلا ذا کان حیخاء فلا بُدٌ أن کون النکاح 
2 ۳۰ 7 وس ع ے 32 1 E‏ 7 و 
صحیخاء ودلتِ السنة أيضًا على أنه لا بد من ا جحماعء وذلك فيها ثبت به الحديث 

مه لك م ۰ کم کے رت کو کے 00 2 : 
من قِصّة امرَأة رفاعة القرّظی حيث بّت طلاقها فتزوجّت بعذہ رجلا يقال له: 
عبد الرّحمن بن الزبير. ولکن لم تجامغها. فجاءت إلى النبی بيا تتشتكي إليه الامر 
وتقول: إن رفاعة بت طلاقی وزو جت بعذہ عبدالاخن بنّ الب وان ما مَعَه 
۸ ا 6 0 ۵ في ساره عو م 9۶ 2و 7 Ba‏ “َه و اس 
مثل مذبة الثوب. فقال النبي يل «آنربدین آن تزجعي إلى رفاعة؟ لاء حتی تذوقي 
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شیک وبڈ وق عَسيلتك»'. 

ین الرسول عَاسَكرَاسَل أنه لا بد مع النکاح من جماع ولا ید أن یکون 
الجاع بالانتشار 

وقال بعض الغلاء يَمَهْمَُ: إنه لاب أن يُنزل آیضّاء ولكِّه ليس بصحیح أن 
نله نا يشرط ابلاغ فقط. ۳ 

فقو له: «بعد لوح نضیف تضیف الیه: «آن سیت انی جماغ) 
له إن ل ین جاع اکا لا کول لژزج الأول ولا تَرَوّجها الثاني بنيّة التحلیل؛ 
فلا موه ويكون کاخ الثاني فتاه ثم لا گل للأوّل؟ نا ی تشرط أن کوٹ 
النكاح 2 صَحيحَاء وإذا کان تخلیلا م يكن صحیخا» ول تل للرٌوُج الاوّد» وهذه 
تسمّی البَينونة الکّری 

۲ ما تین به DT‏ بیدّة: وهو ظا 
قبل الدّخول أو الطّلاق على عرّض أو بتكاح فاسِدٍ. 

و الدلیل عليه قوله تعالی: تام الد لن اموأ اذا تكحمم منت تم 
71 من ین یلو مد وتا [الاحزاب:1۹]ه فهذه 
و سر ا ی سو ہی 
لم يكنْ عليها عدةٌ فإنهُ لا رَجِعة؛ لأن الله تعالى یقول: يربص َأَنِهنٌ ملم 
فو که إلى أن قال: #وبعولهنَ اَی هن في ذَلِكَ € [البقرة:۲۲۸]ء أي في القروہ الثلاثة 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الشهادات» باب شهادة المختبي» رقم (۹٦۲)ء‏ ومسلم: كتاب النكاح» 


باب لا تحل المطلقة ثلاثا لمطلقها حتى تنكح زوجا غيره» رقم »)١577(‏ من حديث عائشة 
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فهذا دليلٌ على أن الطلقةً قبل الدخول بین بمجرد الطّلاق. 

وال حال الثانية: إذا كاد السلاق على عِوَضيِء فان المرأة تین بو بینونةً صُغرى 
لا حل له إلا بعقیٍء وإذا ان بعدَ الذُخول فان لها عدةٌ ولو كان على عرّض؛ 
والدليل قوله تال یل نس سب شوه سا الا أن یا ل 

ا فان خف لا بت حد مدود له فلا جاح عَلیما فیا آفندت رو ک4 [البقرة:779]» 
کا ا 

وإذا قلا بجواز مراجعتها في هذه ا حالِ لم يكنْ لھذو الفدية فائدة؛ لأنها 
عُرضةٌ لأن يلط عليها الزوخ مرةً ثانیق فهذا دلیل على أنَّ هذا العِوّضٌ أباتها 
A e‏ ولا عل له رلا بعقدٍ وان لم تتزوخ غبره. 

۶۹۶۶۶۲ ما تين به الا نة صغرى-: إذا كان في نكاح فاسدٍ 
ولیس باطلّا؛ لأن الباطل ليس فيه طلاقٌ أصلاء لکن الفاسدٌ هو الذي فيه طلاقٌ 
مث أن یتزوجھا بدونِ شهودٍ وهو لا يعتقدٌ جل ذلكَ» أما إذا كان يعتقدٌ جل ذلك 
ری ولكنة جاه فان التكاح یکون اسف ولا خا 

مره بالطلاق احتياطًا مراعاة لاف مَن یقول بصحة النکاح؛ احتیاطا من أن 
کرد کاخ میک فلوج رم مس الم ا 
رجعة لان هذا الطلاق مبنيّ على نکاح فاسیه فتکونْالرجعةٌ فاسدۂ ولا يَملكُ 
الرجعة من ذلك إلا لو عقدَ علیها عقدًا صحيحًا من جد ید فلا حرج. 

۳- ما لا تین به اه بحیث كيل يلها بالراجعة بدُونِ عفد وهو الاق 
بعد الدخول أو الخلوة؛ دا کان في یکاح صَحيح عل عبر عرّض قبل استکمال 
العدد. 
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اقم الثالث من أقسام الطلاق هو ما لا تين به المرأة لا ببنونة كبرى ولا 
شغریء بحیث حل مطلقها بالمراجعة بدون عقي وتسمى ال بهذا الطلاِ 
رجعية؛ لقوله تعالى: # وَالمطلقنت يربص يأنمْسهنّ تک و که إلى أن قال: 
ویعولٰخن أن هن في 0 ک ان آرا ادو ا اا( [البقرة:۲۲۸]. 

والطلاق الذي لا تين به المرأةٌ هو الطلاق بعد الدخولِ أو ا لوق إذا کات 
في نکاج صحیح على غير عوض قبل استکمالِ العدوء يعني ما دا ما سَبق» فهذا 
لا ب لمأ بل للزوج أن یر چتها ما دامث في العدة والِدةٌ بالنسبة للحائض 
لاثةُ قرو وعِدةٌ الصغيرة والآيسَةٍ ثلائةٌ شهورء وعدةٌ الحامل أن تضعٌ لها 
وعدة الرضع ثلاثة قروء حتى لو بقیث سنةً أو سنتين؛ لأن التي يُرضعٌ لا تيش 
في العادة. ۰ 

وقد اڈ شترط الله تنل في جواز المراجعة فقال: ان برآ صلا که 
ففهم منه نم إذا لم ریا إصلاححاء فليس لهم حق ني المراجعة» وا مرا بالإصلاح 
ظعاو الژوجین. 

حكم تكرار صيغة الطلاق : 

هل یتکرژ الطلاقٌ بتکرار صيغته» أو بوّصفه بها يدل على البينونة؟ 

بمعنی: لو قال: «زوجتي طالقٌ ثلانًا» فهل تَطلْ ثلانًا؟ ولو قال: «رَوجتي 
طالق» زوجتي طالقٌ» زوجتي طالقٌ» هل کطلْقْ ثلانًا؟ ولو قال: «زوجتي طالق 
طلاقا لا رجعة فیه» هل تَبینٌ به؟ 

هذه المسألة فيها حلاف والقول الراجخ أنها لا فَبینُ مها المرأةٌ لو قال کل 
ما جاء على هذه الصور؛ والدليل على ذلكَ حدیث ابن عباس 8 الثابثُ في 
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ا ا ا ا ا 6۷9 


صحیح مسلم قال: «ألَمْ یکن الطلاق الثلاث على عهد رَسُول الله کا واي بكر 


کے 


it Cu (7‏ مہ کے یہ ون 4د 0 ل ان یه ۲ ۳ 
واحدة»؟ فقال: «قد كان ذلك» فلا كان في عهد عمَر تتايع الناس في الطلاق» 
2 ۔ 26 رھ o‏ اپ و ٠‏ و ت مر کے ہے ر ۰ 
فاجَازه عَلیهمٌ» فقال عمر بن الحطاب: (إن الناس قد اسْتَعْجَلوا في أ 
و و ۰ مه 1 ۶و 0گ ہے o‏ سج of”‏ و (۱ ۰ 2 

7 فيه نا فلو آمضیناه علیهم». فامنضاه علیهم 1 و هدا حدیث صحیح وصریح 


س 0 


ست هم حم 
قل كانت 


وكذلك آیضا في حدیٹِ ركانة رييت الذي رواه الاإمام أحمد وأبو داود 
وغيثهما لکنه ليس في الصحيحين» أنه طلق امرآته ثلاثة بمجلس واحد» فحزنَ 


i me‏ ت اا 7 م صے شس یڈ سی 7 7 یں 
عليهاء فقال النبي ق: «راجع امْرَأَنَكَ أمٌ رُكَانَةَ واخوته!» قال: إن طلقتها ثلاث 


22010. 
۰ 


یا سول الله قال: «قد عَلِمْتٌ رَاجعھا) وتلا: یام ای دا طلقتم الساء موه 
لنرک € (الطادق:۲۱اء رانا انتشهد الى لله بالآية؛ لانه إذا طلَّقّها تباعا 
كانتٍ الطلقة الثانية لغیر عدقء فتکون غیرَ مأمورٍ بہاء فحینثلٍ تکون باطلةً لقوله 

وبهذا نعرف توهم من فرّقُوا بِينَ قول الانسان: «أنتِ طالقٌ ثلائّا». وقول: 
«أنت طالق» آنت طالق» أنت طالق)ء فقالوا: إن الصيغة الأو للق اعد 
وان الصیغۃً الثانیةً تکون طلاقا ثلانّاء وشيح الاسلام اب تیمیةً یمه یقول: 


وت کے عه <F‏ یب ا مس سر 7 رجه و و ۳ 
«ولا آعلم أَحَذَا فرّق بَيْنَ الصورَتین» " وشيخ الاسلام ناهیکم به علا واطلاعاء 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الطلاق» باب طلاق الثلاث» رقم (۲ 1۷ ۱). 

(۲) أخرجه أبو داود: کتاب الطلاق» باب نسخ الراجعة بعد التطلیقات الثلاث» رقم (۲۱۹۲). 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب البیوع» باب ذا اصطلحوا على صلح جور» رقم (۹۷٦۲)ء‏ ومسلم: 
کتاب الاقضية باب نقض الأحكام الباطلةء رقم (۱۷۱۸). 

.)59٠ /۵( الفتاوی الکری لابن تيمية‎ )٤( 
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ت ٤‏ 1 ع 2 7 2 27 ع 42 
لا سيا وان هذه المسالة بالذات حرص عليهاء واودي فيهاء فلا بد أن يكون 
مُذْرِكَا لها من جميع الجوانب. 

فالحاصلٌ: أن القول الراجچ هو أن الطلاق المكرّر بصیغته لا يقعٌ» سواءٌ کان 
في مجلس واحدء أو في جالس» وأنهُ لا يقعٌ الطلاق إلا بعذ رَجعةٍ. 

قال شيخنا عبد الرحمنٍ بن سعديّ واه عن کلام ابن تيمية رح هل إن من 
1 الصواب» 6ل لا اق اش 

وقد كتبتٌ رسالةً صغيرةً منذ عدة سنواتء وبا أنه لا يقعٌ الطلاق بهذا 
إلا واحدة مع عشَّرَةٍ أدلةٍ من القرآن ومن السنة. 

فصارٌ هذا هو الراجح» وفيه من التوسيع على الامة والتسهیل علیهم ما هو 
لان لخن إذا بارع الاس ذلگ فقد جع پل وی ساس مس 
رجل طلَقَ ثلانًا وقلتا: هذه واحدةٌ وهذا حرام عليكَ» ویجبُ ألا تعوة» لكنه عاد 
مرةٌ أخرى وطلقٌ ثلاثاء فهذا یہ ينبي ألا نرخص له؛ لأن الرجل تشم الحرم على 

والغریث أن گی الاب رون هذا القول ویقولون إن بُ أن یقع 
الغلاث يقو لون: ان القول به خالف 2 ا ابن عباس تین عنم 
حديث فرو وحديث الفرد إذا خالف الاجماع لا بُقبل. 

فنقول: إن هاتين القولتین كِلتاهُما باطلة. 

أولا: لان ديت الفرد إذا كان صحيحًا ولم ب ُنسخ لا یمکن أن يخالفت 
الإجماع. 
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انيًا: على تقدیر أنه وج إجماعٌ على خلاف ا حدیثِ الصحیح: فلا لا ثعارض 
الحديتٌ الصحیع بالإجاع» ولکن نقولٌ: الإجماغ على خلافه دليلٌ على أله منسوح 
وان كنا قد جھلتا الناسغ. 

أما قولهم: إن هذا على خلافِ الإجماع بالنسبة للمسألة التي نتكلّمُ عليه 
فتقول: هذا في الحقيقة مغالطة بل لو قیل: إن الاجماع على أن الثلاتٌ واحدةٌ 
لكان هذا أولى وأسعد بالدليل. 

والقول الثاني: على المذهب» ا مرجوح. أنه إذا e‏ 
البينونة» فان الرأة بين به ولو مرةً واحدة مثل أن یقول: «آنت طالق ثلانًا» فإنہا 
ین سواءً کانث مدخولا بها أم غير مدخول» وإذا وَصفّه بقوله: «أنتِ طالق 
طلاقا لا رَجعة فیه» فهذا مثله. لکن هذا لیس بصحیح كا قدمتا؛ آولا: لآن 
احکاع الطلاق کر جم إلى الله ورسوله فإذا ال الإنسان: «أنتٍ طالقٌ) لا يُقدّر هل 
ھر جو غ چ( الذي کو ا ولهذا لو قل الانسانٌ ا آخر 
تطليقة لزوجته: «أنتِ طالقٌ طلاقا بر جعة» فانه لا یملك ال جعة. 

وعل الذهب اذا قال: «أنت طالق ژنتین» تطلق ثنتين» وعلى القول الصحیح 
لا تُطلّقٌ الا واحدة. ۱ 

ثانيًا: إذا کر الصیغةً فلا یلو إما أن يكونَ بحرفٍ عطف أو بغير عطفی» 
غير العطف مث أن یقول: «أنت طالقٌ» أنتِ طالقٌ» أنتِ طالقٌ» فهنا يقمٌ الطلاق 
بعدد التتكرار» إلا أن یکون غير مدخولِ بہاء فيقع واحدة وتن بهاء ولا یلحقها ما 
بعدّهاء وقد أجابُوا عن حديث ابن عباس ۸+ بأنة یراد به التي لم يُدخل 
بها؛ لأنها بین بالأولى ولا يَلرّمُه ما بعدها. 


7 الدروس الفقھیة من المحاضرات الجامعية 


ول إن هذا ا جوابَ ليس صحيحًا؛ لأن هذا اک باق إلى الیوم؛ لأنة 
إذا كانَ غير مدخول يهاء فیحستٍ الطلاق الثلاث واحدت وعمر يكن آخر 
عهده لم پُلزم الناس إذا کان لم یدخل بها وطلقها ثلاثا أن تکون ثلاثا. 

ویُستٹنی ما سب إلا إذا وی تأكيدًا يصمٌء أو إفهامّاء أو کانتِ الزوجة تَبِینُ 
بالصيغة الأولى فإنه لا یلزمه. 

فإذًا قال: آردت بقولي: «أنتِ طالق أنتِ طالقٌ» نت طالق» تأكيد الأولى 
بالثانية والثالثة؛ فإنه يقعٌ واحدةّ ولو قال: آردت تأكيدّ الثانية بالثالثة؛ يق ثنتين. 

وقلتا: «تأكيدًا یصح»؛ لانه یوجد «تأكيدٌ لا یصح» مثل لو قال: «أنتِ طالقٌ» 
وسكت وتشاغل, ثم قال: «أنتِ طالق» فان هذا التأکید لا يصح + للفصل بين 
سس یہ NE‏ 

وكذلكٌ اذا قصد انیا مثل زوجة غافلة أو لا تسمع سیاعا بیتّاء فقال: 
(آنت طالق» فقالت: «ماذا : تقول؟) قال: «آقول: أنتِ طالق»» سواءٌ قالث ذلك 
اندهاشاء أو استيضاحًا لا لم تسمغ. فهنا القصوذ الافها فلا يقعٌ إلا واحدةٌ. 

والصورةٌ الثالثة ما يُستثنى: إذا كانتٍ الزوجة تين بالصيغة الأولى» فإنة 
لا يلزه ما بعدھاء وهي غي المدخول بها على عرض أو في نكاح فاسد. 

أما إذا کرر لفظ الطلاق بدونِ عطفي ولم يكرر الجملة كاملة فإنها -حتی 
على المذهب- تُطلَّقٌ واحدةٌ مثلّ أن یقول: «أنتٍ طالقٌ طالقٌ طالقٌّ»؛ إلا إذا نوی 
أكثرٌ من واحدق فلهُ ما نوی» أما إذا لم ينو أكثرٌ فهيّ واحدة وإذا قال: لم أنو 
شيا أبدًا فهی واحدة. 
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آما إذا کرر الصیغةً مع العطفی بحروف عطفی ختلفة وقع الطلاق بعَدوہ على 
کل حال» مثلا قال: «أنتِ طالق» وأنتِ طالق ثم أنتِ طالق» ولو قال: آردت تأکید 
الأولى بالثانية لا یقبل؛ لانه عَطفٌء والعطف يقتضي المغايرة» وإذا قال: آردث تأكيدَ 
الثانية بالثالثة لا يُقبل؛ لأنه عطف ب(ثم)» و(ثم) تقتضی الترتیب والواژ لا تقتضى 
الترتیت» فدّل على أنه آراة أن ا حملةً لثالثۃً غير الثانية؛ رتا اس روت 
العطفي وقع سواءٌ کر الجملة مثل: «أنتِ طالقٌ» وأنتِ طالق» ثم أنتِ طالق)ء أو: 
«أنتِ طالقٌّ» وطالق» ثم طالق)» فليس بینھما فرق. 

أما إذا كان حرف العطفي واحدًا وق بعدده إلا أن ينويّ الافهاع أو تأكيد 
الثانية بالثالثة على وجه يصح فيقع اثنتين مثل: «أنتٍ طالقٌء وأنتِ طالقٌء وآنت 
طالقٌ»» فإذا قال: رد تأكيدَ الأولى بالثانية لا يصح لوجود العطفي والعطفٌ 
يقتضي المغايرة» والمغايرٌ لا یکون توكيدًا لمغايره» فإذا قال: أردثٌ تأكيد الثانية 
بالثالثة قبل؛ لأن الثانية والثالثة متشابہتانِء فکلاهما معطوفتان بحرفٍ عطف 
واحد. 

وإذا وی الافهاع فقال: «أنتِ طالق وأنتِ طالق» وأنتٍ طالق» وقال: آردت 
الافهای فكذلكَ مثل حرف العطف إذا ان واحدًا فلا يقمٌ إلا طلقتین فقط هذا 
هو الذهت. 

خلاصهٌ:الطلا لا يتكررٌ بتكرار صیغته ولا بوصفه بہا یل على البینونة على 
القول الراجح آما الذهب فعلى التفصيل الآتي: 

أ- إذا وصفَهُ با يدل على البینونة بانث به مثل: أنتِ طالقٌ ثلانًا أو بلا رجعةٍ 


سم 


ونحوه. 
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ب- إذا کر الصیغةً بدون عطف وقح بعدد التکرار مثل: أنتِ طالقٌ آنت 
طالقٌ أنتِ طالقٌ فطل ثلانا إلا أن ينوي تأكيدًا يصح أو إفهامًا أو تبین الزوجة 
بالصیغة الأولى فلا يتكررٌ حینگذ. 

ج- إذا کرر لفظ الطلاق بدون عطفي فتطلق واحدة إلا أن ينوي أكثرٌ مثل: 
آنت طالق طالق طالق. 

د- إذا کرر الصيغة أو لفظ الطلاقی بحرف عطفب فإن كان مح تغاير الحروفٍ 
وق بعدده مثل: آنت طالق وأنتِ طالق ثم آنت طالق أو أنتِ طالقٌ وطالق ثم طالق. 
وان کان ا حرف واحذا وقع بعدوه أيضًا إلا أن ينوي الافهاع أو تأکید الثانية 
بالثالثة على وجو يصح فیقع اثنتين مثل: آنت طالق وأنتِ طالق وأنتٍ طالق. أو آنت 
طالقٌ وطالق وطالق. ولا فرق بين مَن تَبينُ بالاول ومَن لا تين إلا إذا کان احرف 
يقتضي الترتيبَ فلا يقع علیها ما بعد الأولى. 

وهل ترق هنا ون التي ی لائل والتي لاف بهاه يعني الدخول با 
وغيرها فيا إذا عطف؟ 

الجوابٌ: إذا کان العطف بحرففٍ يقتضي الترتيب فان التي لم يُدخل بها تب 
لول لاله بعتعاء تق واحدة وم تدل عل ارت فان كلا حرف 
العطفِ بالواو والواوٌ تقتضی ا حمع فإنة يقعٌ ثلاثا لأن الواوّ لا تقتضی الترتيبَ 
فیفغ عليها الطلاقٌ مجموعًا مث إذا قال أنتِ طالقٌّ لا فإنها تطلجٌ ثلانًا لأن فلا 
صفة للمصدر المفهوم في قوله نت طالقٌ فيكونٌ مصاحبًا له أي مصاحبًا للجملة 
الاول. ۱ 


کتاب الطلاق 

تغلیق الطلاق بالشروط: 

معناة: ترتيبٌ الطلاقٍ على شيء حاصلء أو غير حاصل. سواء بأدوات 
الشروط أو بغيرهاء مثل أن یقول: «إن كلمت فلا فأنت طاليٌ)؛ أو: (إنْ مرضت 
فأنت طالقٌ4 والذي سنذکره هو التعلیق بالأدوات. 

فاحاصل إذا كان في احاضر أو في الاضي» مثل أن یقول: «أنتٍ طالقٌ إن کنت 
کلمت زیدا)ء هذا ماض فهو خاضل» وغيرٌ ا حاصل مثل: «أنتِ طالق إن كلمت 
زیدا)ء فهذا تعلیق على شیء غير حاصل. ۱ 

ویعتبرٴ الطلاق المعلّقُ طلاقًا لأنه معلقٌ على شىء إن وج ذلك الشیء وق 
الطلاق» ویشترط أن یکون التعلیق من زوج؛ فلو علق طلاق امرأةٍ لم یتزوجها 
على شيءِ فوجد الشيء بعد نکاجها لم لی مثل أن یقول: «إن تزوجٹ فلا 
فهی طاليٌ)ء ثم تروجها فإنها لا تُطلقٌ؛ لأنهُ حينَ علق الطلای لم يكنْ زوجّا لها 
أو یقول لامرأة: «إن فعلتِ کذا فأنت طالق» فتزوجها ثم فعلث هذا الشرط بعد 
نکاحه إياها فإنها لا تطلق؛ لأن ذلك التعلیق كانَ من غير زوج» والتعلیق له 
أقسام ثلاثة عندنا: ۱ 


ثالثا: أن یکون محتملا لهما. 

أولا: أن يظهرٌ فيه قصدٌ الیمین: 

ومعنى قصد اليمين أن يريد به الحثٌ أو المنمَ أو التصديقٌ أو التكذيب» فهو 
لا يريد الطلاقء مثل أن یقول: «إِنْ فعل كذا فزوجتهٌ طالق». فهنا قصده أن یمنع 
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نفسّه عن هذا الفعل؛ لأن الزوجة لا ذنبَ لها ولا علاقة لها بفعله» ومثل قول 
آکثر البادية: «عللّ الطلاقٌ لأذبحنٌ للضیف» فهذا حكمة حكم الیمین فیکون 
عليه نت الكفارةء بمعنى أن الإنسانَ بخ ین فعل هذا الشيء أو عدم فعله. 

لکن إذا لم يفعلّهُ فعلیه كفارة یمین ولا تطلق المرآة بذلك؛ لأن الرجل 
لو ستل: هل آنت تريدٌ طلاق زوجتكء وان ذا لم یوجذ كذا فزوجته طالقٌ؟ نی 
ذلك وقال: آنا لا آرید أن أطلقهاء حتی لو وقع الأمرٌ على خلافِ ما آرید. 

فهذا عليه كفارة الیمین» وهی إطعامٌ عقَرة مساكينَ» أو كسوتهم. أو تحریژ 
رقبق» فمن لم مجذ فصيامٌ ثلاثةٍ أيام» وهذا الذي ذکرتاه هو الراجخ من أقوالٍ 

أما القول الثاني: فان لا شيء فیه؛ لأنهُ ليس بطلاق ولیس یمیتًا؛ لأن اليمينَ 
لا تکون إلا بالله» وهذا الرجل لم يحلف بال فلا تکون یمه منعقدةٌ» وهو لم يرد 
الطلاق فلا يقعٌ عليه الطلاق وعلى هذا فلا شیء عليه إطلاقًا. 

والقول الثالث: أنه يقعٌ عليه الطلاق؛ لأن مؤلاءِ نظروا إلى اللفظ ولم 
ينظروا إلى المعنى» وقالوا: ما دام علق الطلاق على هذا الشىء وحنث فيه فيقع 
طلاقه. 

ولکن القول الأول هو الوسط والصوابُ. 

وفي الحقيقةٍ إننا نوافق الذينَ یقولون لا شيءَ فيه في أنهُ لیس بطلاق» ولكن 
نخالفهم بإیجابِ الكفارة؛ لأن وجوبّ الكفارة ليس مشروطًا باليمينٍ بالله؛ بدليل 
قوله تعالى: ایا ای لِم نحرم ما الہ لَك 4 (التحریم:١]ء‏ إلى أن قال: قد رض 
لَه کُر له [التحريم:؟]» مع أن تحريم ما أحل الله ليس فيه صيغةٌ الیمینِء وهذا 


کتاب الطلاق 0 


الطلاق فيه شىءٌ من تحريم ما أحل الله حیث إن الانسان سي سیحرم زوجته على نفسه 
بواسطة الطلاق. 

انيًا: أن يكونَ شر طا حضا: 

أي يكون شرطا لیس فبه معنى اليمين ولا غیژہ بل هو شرط مثل أن يعلق 
الطلاق عل طلوع الشمس وت «إذا طلعت الشمس فز وجته طالق)ء فقصده 
هنا الطلاق» فهر لن يمنح الشمسّ أن تطلع» ولن تُٹھا على الطلوع» فلا ینف 
هذاء وانما قصدُہ محردُ الشرط فاذا كان مقصوذه ذلك يقعٌ الطلاق بمجرد 
وجوده أي: يقعٌ إذا تحقق الشرط. 

وإذا لم یتحقق وشککنا في هذاء مثلا لو قال لا رأى طبرّا: «إن كان هذا الطيرُ 
غرابّا فزوجته طالق» وذهب الطیژ وهو غير معروف» هل هو غرابٌ أم غیزه؟ فهنا 
لا تطلق مع الشكٌء وإذا قال: سأحتاط وأطلقٌ» قلنا: لا تفعل. 

فان قیل: هل الأولى أن یترگها ويعتبرٌ ذلك طلاقا أم الأولى أن يُبقيّها؟ 

قلنا: الأولى أن يُبقيّها؛ لأن الاصل بقاءٌ النكاح» والمسألة ستتعلق بغيره وهي 
الو ۱ 

فھذو قاعدةٌ مھمڈ: أنه مع الشك نی الطلاق أو في شرطه فانه لا یقَمُ الطلاق؛ 
لان الأصل بقاءالنکاجء والنبي لا شکی إليه الرجل أنه يخي إلبه أنه یذ الشيء 


في صلاته قال: «لايَنْصَرفْ حتی يَسْمَعَ صَوْنًا و یمد رِيًا0”". 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الوضوء باب من لا يتوضأ من الشك حتی يستيقن» رقم (۰)۱۳۷ 
ومسلم: كتاب الحيض» باب الدليل على أن من تيقن الطهارة» ثم شك في الحدث فله أن يصلي 
بطهارته تلك رقم .)۳٦٢٣(‏ 
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التًا: أن يكونّ محتملا لها: 

أي أن یکونٌ الشرط محتملا للشرط وتمللا للیمین المحضء فهنا یکون 
بحسب نیته» إن نوی الشرط وقع» وإن نوی اليمينَ فھو یمین. 

مثل إذا قال لزوجته: «إن کلمت فلانًا فانت طالقٌ»» فهنا حتمل أنه راد 
الشرطء ويحتملٌ أيضًا أنه آراة الیمی يعني منعها لا تکلمه أو آراة الشرط وأنة 
إذا کلم فقدٌ طابث نفشه منها وهر طلاقها. 

ویلاحظٌ أنه لاص الاحتال الا کات الخاطب بذلك الزوجة ولکن 
إذا كان الخاطب غیر‌ها فهو یمین فهنا يُسأَلُ عن نيته» فان قصد اليمینَ فهو یمین 
وإذا کانث نیّه الشرط فانه يقعٌ الطلاق. 

وعندنا قاعدةٌ تقول: إذا کات الشرط أَكْرَهَ إليه م الطلاق فإنهُ یریڈ الطلاق 
وإذا كان الطلاق أَكْرَہَ إليه م الشرط فقذ علمتا أنه یریڈ الشرطء مكل لو قال: 
«إِنْ کلمت زيدًا فأنت طالقٌ»» فلما ستل نم أكرة؟ فقال الأكرَهُ إل مكامتُهًا لزيد 
لم سی سی هُ فسوف یقع الأحف فیصی ناويا الطلاقٌ» وإذا كال 
بالعكس يعني كان لطلا کر إليه من مکالة ید فکلمثه فإن وقوع لاف لا 
یقتفی وقوع ع الاثقلء ولو اختلف الزوج والزوجة في الاحتال؛ فان الرجوع هنا 
إلى الزوج؛ لانه آعلم بنیته. 

فهذا التقسيمٌ هو القول ايخ في الاق وهو اختيارٌ شيخ الاسلام 
رما وعلیه تدلْ الادلهةٌ الشر عية ۱ 


.)۲۳۸/۳( الفتاوی الکبری‎ )١( 


كتاب الطلاق 

فإذا قیل: ما هوّ الدلیل على ا حالِ الأولى التي جعلتّموها في حكم الیمین؟ 

قلنا: دلیله مى القرآنِ أول سورة التحريم» ولا شك أن الطلاق نوعٌ من 
التحريم» فان الانساَ يرم به الزوجة على نفيه» فيكونٌ داخلا في عموم الآية 
العنوي. 

وقياسًا على الذر فان النذر في عهدٍ الصحابة عفر كآنوا یقَصدون به 
معنی الیمین فقذ جعلوه في معنی اليمينء ولم یلزمُوا بالوفاء بو مع أن الوفاء 
بالنذرِ واجبء والتزامٌ الطلاق إذا شککنا فيه ليس بواجب؛ إلا في بعض الأحوال 
کا سبق. 

قال شيخ الاسلام: ولم يتكلم الصحابة تش على مسألة الطلاق؛ لأن 
یمین فیه لم کی موجوةا عل عو الصحاب وتکلمُوا على النذر لانه موجود. 

* آما مسألة التعليق الحض, أي الذي إذا علقَهُ على شرط فوجد هذا الشرط 
أنه يق بو» فالکل یقول بوء والمذهبُ في جميع هذه الأقسام الثلاثة أن التعلیق حش» 
ol 9 9 2 ٦‏ 
لیس بصحیح» فالنبٌ يك یقول: انا الما بای ون لکل امرئ ا وَى»"". 

الخلاصة: أن تعليقٌ الطلاق بالشر وط ثلاثة أقسام: 

الأول: أن يَظْهرَ من فص اليمين فیکون يميئًا تحلة کفارة اليمين مثل : إن 
فعل كذا فزوجته طالق. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله پل رقم (۱) 


ومسلم: کتاب الامارق باب قوله يَكِِ: ١إنما‏ الاعمال بالنیة» وأنه یدخل فيه الغزو وغيره من الأعمال» 
رقم (۱۹۰۱۷). 
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الٹانی: أن يكونَ شرطا محضا فيقمٌ الطلاق به إذا تق الشرط مثل: إذا طلعت 
الشمس فزوجته طالق. 

الثالث: أن یکونْ محتولا لھا فيكون بحسب نیته إن نوی الشرط تن 
وان نوی اليمينَ حلتة الکفارة" مثل أن یقول لزوجته إن فعلتِ کذا فأ 
طالق. 

هذا هو القول الراجخ وا مذھبُ أن جمیعَ هذه الاقسام شرط یقعٌ به الطلاق 
إذا تحقق. 

تعلیق الطلاق بالمشيئة : 

7 ۰و ه و و 

مثل قول: «أنتٍ طالق إن شاء اللّه»» فهل تطلق؟ 

هذه فيها خلافٌ؛ في المذهب يقولون أنها تطلقٌ؛ لأنهُ علَّقَهُ على أمر یستحیل 
العلم بء فتطلق فورّاء وما ُدريك لعل الله قد شاءَة؟ والله قد رتب الطلاق على 
وجود صیغته فإذا وجدت الصيغة فقذ شاءء الله مثل ما قال بعض السلفي: «ما 
دام الله قذ أَحَل الطلاق قَمَدْ شَاء». 

والصحيحٌ التفصيل» وهو أنه إن قصد بذلكٌ التأکید وقع الطلاق» مثل شخص 
ستل: أتأتی العصر؟ فیقول: نعم. فيال له : قل إن شاء الله فقصله هنا التأکید. 

وإذا قصدّ به التعلیق لکن بهذه الصیغةء يعني قال: آردت : أنتِ طالق إن 
شاء الله آن تطلقی مذه الصيخة فنقول: طا لآن الل شاء آن ل قال؛ 


نس 


(۱) وعلامة النية أنه إن كان الشرط آکره إليه من الطلاق فقد نوی الطلاق وان كان الطلاق آکره 
إليه فقد نوی الیمین. (المؤلف) 


کناب الطلاق 0 
لأن هذا هو الشرغ والله يريد الشرع. 

فصارث تطلق بشيئين: 

١‏ - إذا أراد التأكيد. 

۲- |ذا اواطائہے الصيغة وعلقها نا 

أما إذا آراة ب(إن شاء الله) أن تطلقي في الستقبل؛ فحینتذ لا تطلقٌ إلا بوجود 
صيغة جديدة. | 

فصار تعليقٌ الطلاق بالمشيئة فيه ثلاثة أقوال: 

-١‏ آنها تطلقُ بكل حالِ؛ لأنه له على شیء یستحیل العلمُ به فيقعٌ الطلاقٌ. 

۲- أنها لا تطلق بأي حال؛ لأنہم یقولون: لا نعلم مشيئة اللہ وما دمتا لا نعلم 
فالأصل بقاءٌ التكاح. ۱ 

۳- التفصیل؛ ويقولونَ هذا التعلیق لهُ ثلاث حالات: 

أ- ما أنه قال: «آنت طالق إن شاء الله» يريد توکید الطلاق ذه الصيغة؛ 
فيقعٌ الطلاق. 

ب- أو يريد عود الاستثناء إلى وقوع الطلاق بهذو الصيغة تطلق» يعني: 
أنتِ طالق إن شاء الله أن يُطلقي بما قلب»؛ فهنا تطلق؛ لأننا نعلم أن الانسان 
إذا أتى بمقتضی الشرع فان الله قد شاعه؛ لأن وجود السبب يترتبٌ عليه وجود 
5 ۱ 

ج۔ إذا قال: «أنتٍ طالق إن شاء الله» وأرادَ طلاقًا غير هذا في المستقبل» 


فإنہا لا تُطلق إلا بوجودِ صيغة جدیدة. 


5 الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


والقول الثالث هو الراجحٌ لقوة مَأَحَذِه. 

والخلاصة: أنه إذا علق الطلاق بمشيئة الله ؛ وقع» والراجح م التفصيل فإن 
قصدً به التأكيدَ أو رد المشیئة إلى وقوعه بهذه الصيغة وقع» وإن أرادَ التعلیق لم 
يقع إلا بطلاق جدید. 

أدوات الشرط في الطلاق: 

يَعنى: العوامل التي تُفيد الشَّرْط: 

5 إذا قال الإنُسان: إذا غابت الشّمْس فقَذ آفطر الصائم. هذا مَرط 
آدائه (إذا) وإذا قال: مَتّی غربّت الشّمْس. فگذلِك: فأداة الم ط (مَتی) وقال الله 
تعال: # آینما تما ما کک وا ۳۹ لمت 46 [النساء :۰۷۸ فهذا د شر ط» وأدائه (أَينَ). 

وأّوات الدَّْط هي الكلوات التي تُستَعْمَل للدَّرْط؛ وهی: (إِنْ إذاء نی 
مها ی کل ین من لو هذه تسع أَدَواتِ هى أَدَواتٌ الشَّمْ ط n‏ 
غالباء وقولنا: (غالِبا) معناه: أن هنا د آدوات ثانيةء لکنها قلبلة الاستغال. 


٤ ہے‎ 


أوَلَا: کل هذه الکلیاتِ شرك في انا قرط ولکتها تختلف في مسالة 
التراخي أو الورية. 

فالتراحي معناه: أك إذا قلت: «إن حصل کذا فَرَّوْجَتِي طالِقٌ» هَل الراد: 
ھر و ہی 

نقول: «و مضي اي لا إذا توی القوریة أو دَلّت عليه القرينة أو تن 
ب()» تقتضی هذه لوا كلها اي بععتی: أنه إذا حصّل الم ط سَواءٌ 
حصّل فَوْرًا أو بعد مُذّة فإذا قال لرَّوْجّته متلا: إن كلَّمْتِ فلانًا فأنتِ طالِقٌّ. وتَوَى 


کناب الطلاق 7 

الطلاق فل لُراد: إن كلَّمْتِه الآنَ» أو إن لته نی یل اھا زه 

الجواتُ: هذا وهذا؛ له يقول: َي لاخ کل شيء على الراجي فال 
ضد القُوْریة الا إذا وی القَوْريّة أي: إذا نَوّى: إن کلمت رَبْدَا الآنّ فأنتِ طالقٌ. 
وھ ا نه نوی الآنَ والدّليل قولہ لا: 
إت الأغال بالنيّاتٍِ)!" 

۳ دلت عليها فر یندا آي: 0۷ ا فإمّا تقۃ تقتفی الفوريّة 
وإذا دلت علَيْها القرينةء أي: وج حال تفتضی أنه إن فعَلنه ال 

ملا: اروج تبی زُوْجتہ أن تَصنّع شا من الطعام لا يناب في هذا الوَنْتٍ 
فقال: إن صتَعْتِ هذا الطّعامَ فأنتِ طالق. فهّذا الطعام لا يَصلّح الانَء لكِنْ في الم 
التالي أو فیما بعڈ يَصلّح» فهَل تقول: إذا صتعَنه في عبر هذا الم تطلّق؟ 

لا لا تطلی؛ أنه دلّت القَرينة على أن المراد: الا فعلَيْه لا تطلق في 

فإذا دنا أن عندها نساء زائراتء فارادث أن تَصتّع شوّلاء الْساء فقال 
لرَوْجتِه: إن سرت شيئًا فأنت طالی. فال مرادٌ: الآنَّ فاذا سَوَّنّهِ غَدَّا أو بعد عد 
لا تطلق؛ لأن مَعلومًا أن ا مراد: دزن سَوّيْتِ ب الآنَ هو لاء النساء». 

الم جو یر رس و بت 
تعلق بهذا الوَقْتِ ففي وَفت آخر لا ميم 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب بدء الوحي. باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله بيا رقم (۱) 


و لم: کتاب الامارة باب قوله وٍ: (إنما الأعمال بالنیات»» رقم (۱۹۰۷))ء من حدیث عمر بن 
ا خطاب رالنَةَعَنْةُ. 


5 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعیه 


کذك أيضًا إذا ارت ب(1) ول یو التََّاخِيَ أو تدل عليه قرینةہ فإذا ات 
ب(1) فهي للفُوریة | إلا إذا وی اي يعِي: وى أنه الآنَ أو بعد الآنَّ أو دلت 
عليه قرينة للتراجي» فاِگہا ها تکون على ما نَوَّى» وعلى ما دلّتْ عليه القرينة. 
فمثلا: إذا قال هَا: إن لم تصتعي لي طعامًا فأنت طالِقٌ. فالراه: الأنٌَ فلو 
صتَعَثْ له طَعامًا من المَدِتَطلّق؛ لأن معتى : إن م تصنعي لي. الآنء فهي إذا ات 
بها (1) صارّت للقّؤرية إلا إذا قصّد على أنها للمَوريّة أو الراخي فهُوَ على ما دلت 
عليه القرینة ومُنتھی هذا الشيء إلى المت وما دام أنه له لم ينو القَوریة يكون منتهاة 


قول العُلّاء يَمَهُلَة: تطلّق في آخر حَياة أَوَّهها مَوْنَاء فالّذي يموت الأوّل 
سم ید ا سرت نوہ ا 
هي فقَذ طلقّت قبل ذلِكٌ بلَحُظةء وهذایترتّب عليه فائدةٌ: لو فرض أن الطلاق بای 
ماک هي وفلنا: نا تطلق قبل عزته بَخظة فئه لایر 
ونقول: اوكتصّ إن بأئها لا تي لفزریة مح (])4 إِذن تی نی في مسأل 
إذا فرت ب() نی (إنْ)؛ فاگہا لا تقتضی الّوریة مع (1) بل بى على الف ای 
مع (1). 
وقولنا: «وتختص كَل با لکرار» فإذا قال للرّؤْجة: إن فعَلْتِ كذا فأنتٍ 
سپ سس م راجعها ثم فلت بعد الراجعة فلا تطلّق؛ لأن میم الأدوات 
لا تة تقض التکرار» يَعنِي : نه إذا وچدت مره واجدة أَغتتْء ولا تعود مر انية إلا 
بصيغة جديدة؛ وهُذا قال: «وتختص کل باگہا للتكرار» يَعني: وغيرها لیس للتّکرار 
a‏ (ذا فعّل الثم Ee E ea a‏ 


کتاب الطلاق 

لرّؤْجته رید طلاقها: إِنْ مت رَيْدَا فأنتِ طالق. فَکلَمَنه تطلّق» فراجَکھا الزَّوْجٍ 
ثم کلمت الرّجُل مره ثانية لا تَطلّق؛ لأن (إِنْ) لا تَقتضي التکرار. 

سر ی یر سرد 
تطلّق أيضّاء حتى تََھیَ الطَلقَاتٌ الثلاث؛ وذلك لان (كُلّ) تفيد التكرارء قال 
اللہ تعالى: لأأمْحُلَمَا جَآءَكُمْ رسول يمَا لا تجو انتک استہبرخ هَعَرِيمًا ديم وه 
قنور 4 1البقرۃ:۸۷]ء (كُلَّا) تُفید تکرار الاستکبار بتکرار الَجِيءِ. 

إل نا داتان خرجا عن غَيْرهما وها (إِنْء وكلّ)» ما (إِنْ) فاختصَّتُ 
ہا لا سی ود بل ال إن م تفعلی كذا فأنتِ طالقٌ. فلم عله 
الآنَ ولا فیما بعڈ فإنها تطلّق» وتختّص (كُلا) بأنها للتکرار كلا تكرّر الشّرْط 
تكرّر الحدّث؛ لكين إذا قال: «إِن لَمْ) ونوی الف فهو عل ما توی؛ لأن اله 
غالية حتّی التي تَقتَضی التراخحي إذا نَوَى الفَؤريّة. 

فاحاصل: أن ان غالية على کل شيء فعتّی نَوَى القَوریة أو الراخي أو دلب 
لقرینة على الفَوْريّة أو التراجي فحن تحکم بذلِكَ» فالاکوات في مُطلّقها بدون زه 
نض كذا أو لا تَقتضِيه» وأمًا إذا وُچذّت ني للقَؤرية أو للتراخي فا گمرجع إلى لس 
حتّى لو قال: دزن لم تفعلي كذا فأنت طالقٌ). وينوي الان» فمتّلا: عنده ضیوف فقال 
ها: طبخي کم وإن لم طخي فانتِ طالِقٌ. ات رد الشیوف يده 
E‏ یم تپ و سوہ و س بب 


of 


77 اعات ی)/ راک نز مکنه إبطال هذا 
عمط أو لایمکنه؟ 


0 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


نحن تقول: بناء على رانا إن كان قَضده اليَمِينَ فشحله کار مین» لن 
|ذا کان فده ایقاغ لطلاق, تُم راد أن برجم یله تكلم رند نیل الات 
كان قولّه الأول الذي قال: (إنْ کلمت رید فأنتِ طالِقٌ» لسبّب زال أو لسبب يظنه 
فيه ولیس فیہ فنا لاتق املاق وا ا كن ليس سیب زال أو لا سل 
OTE‏ مت نے رجه هل هَل 
يتجوز الرّجوع في الشَّرْط أو لا جوژ؟ 
ا مس و 
الال نك ےا ا زذا نت إلى أن هذا اللعلى OS‏ وقد اکن 
إن ك لہ وان نظَرّت إلى أن هذا الطّلاق يَتَعلّقَ به حى الله عجر 
: جب أن یہ ببق الم ط کا هو 


ع 


ا إذا قاتھا وهو يُريد Te‏ وَكِعَلھا تکلمه. 

وان کان فَصْدّہ الطلاق فان كان لسبّب زال؛ مثل: رید کان رجلا غير عفیف» 
نّم إن الرجل استقام وصَلَحَت حاله» وهو فی الأول : یقول: ان کله فأنت طالق. 
س9 عفیف. ولاخ استّقامت ل فمّعناه الآن: لو ف 


ہے 


ی رید مو ہنا 


مه 4 


1 1 
© © 
ل ط؟ 


إن کلب کٹا نت سالگ 7ٹ جود ا فة فتيكّن أنه 
ابا نف هذه ا حال ها أن تکلمه. 
من يو 5 ت 


کتاب الطلاق 10 
آشسام الطلاق من حيث الرجعة: 
یسم الطلاق إلى قسمیْن: طلاقی رَجْعٌ» وهو الذي يَملِك الرّوُج فيه الرجعة 
على الَرأة بدون عَقد» وطلاق آخرء وهو الذي لا يمك الڑُوٴج فيه ار جعة 
ول الگلامُ هّنا في الطّلاق فق أو الفُسوخ کلها ليست فيها رَجعة 3 ۳ 
سكت لب روجھا أو سخ هو لب رٌوجتہ فا لا ملك الجو +0 
والکلامُ فی الطّلاق هو الذي فيه المراججعة جَعة؛ لقوله تعالى: # لسن > 200 
محرو او ریم یاخسن لن © [البقرة ۹۰ میم الفسوخ ليس فیها رُجوع الا بعقد الا 
کا اع ف7 رت جا الرَّوْجَيْنء ثم آسلم قبل انقضاء العدّة فان النکاح 


سے کے 
© وى 


٠ 5‏ 7 ع م و ۰ ۰ 7 ے 2 ۰۰ 2 
بافي؛ وذلك لانه ليس رجوعا في الواقع» لكنه لا یبین انفساخ النکاح حتى تنتهي 


کل طَلاقٍ یم من الرُوُج بعد الدّخول أو الوة في نکاح صحیح على غیر 
عوض قبل استکال العَدّد. 

و طلانی خرج حرج الفسوخ ليس فيه رَجعية. 

یم من اجه حرج به غير الزَوْج» فلو قال رجُلٌ لاضرأة: إن تشك 
فأنتِ طالق. ثم تزوجها مر لأنه لیس برّوْجء والدّليل قوله تعالى: يتاي 
ان اما إذا تَكحثم الموّیتت نت دن طَلْفَسْمُوَهُنَ ‏ [الاحزاب:4۹]» فقال: نگختم... 4 
طلَقتُم. )تیب فمعناه أنه لا لاق ام یک نع لو ا ند 
امرأة برُواجها فلا يمع الطّلاقٌ. 


3 الدروس الفقھیة من المحاضرات الجامعية 


و 


وإذا قال يذه الَرّأة وهو لم یتزوجها: إذا دخل شهر رمضان فأنتٍ طالِق. ثم 
7 ,+1 2 7 رو م9 7.7 7+ OR‏ 
تزوجها في شعبان فإنها لا تطلق؛ لانه یوم علق الطلاق ليست زوجته. 

«بعدٌ الذخول» الاد بالذخول: الجاع ما كوه لا بد من الذخول فقول 
تعای: كام ال ءامو ادا مکحم المؤمتات شم لقو من قبل أن تسوه 
فما تک يهن من عِدَوَ تمندوتہا4ء فقوله: (ين بل ل ککٹرڈے کے * ا راڈ باس هنا: 
الجاع لتنا لک عَلَنهنَ بن موه ومذا صَريحٌ في القرآن أنه (ذا طلّق قبل ماع 
فليس علیها عدة. 

وقوله: و حلوة» مَل الحلوة دون الجاع أو فوقه؟ 

احوات: دون الجماع, لکن العلماء د کک اف e‏ ہے ولا 
میمش و سی یناما لا تیش | 
للزوج. وحینیذ یت ها ما يبت بال ماع فلو تزوجَها وطلَقّھا وقد رَآها بعد العَفْد 
لکنه ما خلا يها فهّل علیها عدة؟ 

الحؤات؟ لت رای 0 تلا د أن کن کول وان علرع: 

وقوله: دي نے وت النکاخ الصحيح 7 أَمْران: تکاح با تکاح 
فاسد وذکزت أن المشهور ند الحنابلة له لا فرق ین لاد والباطل لا با 
من ُواب الفقه وهي النکاخ» والإحرام" » وما سوی ذلك فَهُمْ . يقولون: الباطل 
فا وا وقد عم ی سم سید یفرق بین الباطل والفاسد» 


(۱) انظر: شرح الکوکب ا نیر (۱/ 5 1۷). 


کناب الط لاق 

ولکن الراجح: أنه لا فرق بیتهیاء لکن ا حتابلة يُفرّقو ن بيتهما في هذین البايئن: 
في باب النکاح وفي باب ال حرام. 

وقوله: «على غتر عِوَّض» فان كان الطَّلاقٌ بعوض فان لا يملك الرجوع 
وقد سبق أن الوض يكون من الزوجةء أو من وله أو من أَجْنبيٌ» الم أن الرَوْج 
يُعطَى عوضا؛ لتتَخلّص من ال أف وقلنا: نه لا ملك الڑجوع حتى لا يمع بين 
الیوض واُعوّضة إِذْ إن الَرأة افتَدَتْ منه با مالِ فكيّف تقولٌ: إن الَزأة التي افتدَتُ 
َفْسَها يُمكِنّك أن ترجع إليها؟ إذا قَلْت بهذا أُصبَحَ الافتداءٌ عدیم الفائدة؛ لهذا إذا 
كان بوض ولو كان قَلیلّا فنّهِ لا رُجوع. 

فإذا قال الزَّوْحٌ: آنا ما علِمت أني إذا خت عِوَضًا لا آملك الرّجوعء والان 
خذوا عوَضکم وأنا سأرجع. فإلّه لا یملك هذا؛ لأننا تقول: الجهل سقط عَنْكَ 


2 


۰ کے > لا 11 ٹڈ مه مھ کے 2 ۰.۰ ۲ 4 عر عه سے٥‏ 
حکمه فيط بيتك وبين ال ما بالنشبة لقوق الادمیین فانه لا تسقط. آرأیت لو آکلت 
طعاع إنسانٍ تحسب آنه طعامّك فإك تضمّنه» وكذلِك لو لبشت توب إنسانِ فأبليته 


وقلت: إني أحسبه نَوْبي. فإنّك تضمنه. 

وقوله: «قبل استکمال العَدد) الْعَدَدُ: گلا طلقاتِ للح وطلقتان لير اکر 
على خلاف في ذلك» فإِنْ هو استَکُمّل العَدّد فلا رَجعة وتکون البْنونة كُبرَى» فاذا 
طاق ثم بجع ثم طلّق تم راجع ثم طلّق الثالثة فا ین بینونة کُبْری ولا َل له 
ولا يمكن أن یسترجعها 

ل ولا یل هب وذ في يكاح حي امک سبق فصل 
الرّجعة PRR‏ ار و ة5 تون ¥ وَالَمَللقَبُ 


1 ے‫ 2-212 ہج مه لآ 2 رک لور م کے وء 
يصب بانفسهن له قروو ولا يحل فس أن یکمن ما ELSES‏ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


بان یز ول احق رهم في دک إن آرادوا رصح © [البقرة:۲۲۸]. 
وهل يشرط كلك الرُوُج الرَّجْعَةٍ أن یُرید الإضلاح دون الإضرار؟ 
هذه السألة اختلف فیها العلا جر“ 


فقال بعض المْلباء يَعَلَت: إنه لا ملك الزجوع لا ذا آراد الاضلاح» 
والإضلاح هنا الالتنام بيته وبينَ الرّؤْجة واضلاح باب اما إذا إذا أراد الاضرار 
بها فانه لا ملك ال جعة 

وهذا القَوْلُ بلا سك هو الصَّحيحٌ» ودَليلّه واضحٌ من القزآن: موبعولاین آحی 
رع في دیلک ان آردوا سکع 4 لو أن هذه الْمْلةً وقعث في کتاب مُولّف ما مك 
اأذي يقرأ الکتاب أن هذا مَرط لَك الرَجْعةء مع أن مُوْلّف الکتاب قد يُخطئ وقد 
يهو فإذا وم مثل هذا الط في كتاب الله فلا يُمكِن إِلْعْاؤٌه؛ لاه من لَدُنْ حکیم 


٠ 
. حر‎ 
مھ‎ * 


فإننا تقول: إذا كان الرَّوْج لا يُريد الإضلاح إِنَّا برد الاضرار؛ فانه لا یملك 
الرّجعة بذلك استنادا إلى سر ط الله سبحانهوتعال : إن آرادواً لا که وقال تعا ی: 
کو اذا طلقم النساءَ فلن هن مکش معروفی و سرحوهن بعرو " ولا 
می که ضرارا لَْعَدَدُوا 4 [لبتر::۲۳۱]» وهذا ی فقرّط في مَلك ال جعة جعة الا لاح 
وتتى عن الرّجْعة للمُضارّة» وبين أن ذلك 0 

فأولا: تحن إذا مكنا الرَوْج الذي تَعلّم أنه سیضار المرأة ده الم اجَعة لین 
شَّرْطًا في كتاب الله. 


انا سكا هذا ارخ من الْضارّة والعداوة کان انی ابحاهلية إذا طن 


° 
ا سے ص ص 


الور أو أنها شارَفت على انقضاء العدّة الثانية قال: رات وطلقهاء وتستانف 
العدة أي: تي بعِدّة جَديدة» فإذا شارّفَت على انقضاء العِدّة الثانية قال: راجَعْتٌ. 
کون زجد ثم هه وساف الود وهكذا هقی قى اه المسكينة لا هي 
مُزوّجة بزوج تسعد به» ولا هي مُطلقة تتزوج فتسکد بالژوج الثاني. 

فحدَّدَ الله هذه امحال بنّلاثِ تطليقات فقَط ثم شرّط مع ذلِكَ أيضًا أن يكون 
الرّجوعٌ لجل الاصلاح. رذن ضیف إلى الشروط شَرْطًا سابعًا وهو أن یُرید بذلِكَ 
الإضلاح؛ فيَحصّل الاليَامُ والإئتلاف. 

والقول الثاني: إن الاضلاح ليس بكَرْطء والدّلیل: أن الغالِب أنه لا يريد 


ونقول: «للرَّوْجٍ الرّجْعة فيه ما م تَعتّسل من ال حيْضة الثالثة» هذه امسألة نص 
لمرآن علَیْھا : # والمطلقنت ربص بانمسهن له فرو € [البقرة:۲۲۸]» والقرء راد 
به: ایض فیکون نة رو 4 آي: ثلاث حیّض فإذا حاضّث مره ثم مر ٹم 
مر انقَشت العِدَّةء فإذا انقَضَتٍ العِدَّة فَهَل له أن يُراجع بعد طهّرها من الْحَيْضْة 
الغالثة؟ 

اختّف في هذا اهل الم رح 

فقال بعض العلاء رَحَمُعلَلَ: إنه لا يَملك الرّجعة إذا طُهرّت من الحیٔضة الثالثة 
فلا رَجعة؛ لأن الله يقول: ¥ وَالْمُطلفنت برب > بي كه ژر ثم قال بعد 
ذلك: #وبعولئنَ اح رین في دک * أي : في زمّن العدة يَعنِي: في زمّن هذه القروء 
بُعولّهنَ یرنه فعلى هذا إذا انتهّت من ابْضة الثالثة زال إمكان الرُجوع؛ 
لان العدة انقطعت. 
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وقال آححرونَ من أَمْل العلم رهه له أن يُراجع ما دامَثْ ۸ تختسل؛ لأن 
كر الحيْض علیها بای وید ُذا قوله تعالى: « نب مح رکش يمعو 
ففف بمعروف 6 [الطلاق:۲]» فجعَل سبحانه للزوح الإمساك آو الاق وی 
الایة الأخرى: لبق7 معو أو سوه عرو # [البقرة:۲۳۱]» بعني: 
آطلقوا سَراحهُنَ» فجعل الله للرّوْجٍ ذلك بعد بلوغ الأجَّل. 

لن إلى مَتی؟ 

الجواب: ورد عن الصّحابة كته آنه حتی تسل من ا لحیٔضة؛ لأن آثار 
ایض عليها باقیڈہ وغذا لا یمن أن تُصلٌٍ حتی تختیل ولا یُمکن أن تھا 
رَؤْجها حتّی تَغتَیل؛ فلذلك قالوا: له أن يُراجع. وهذا القول أُصَح. 

ولكن» لو آنها حين هرت من ایْضة الثالثة بقیّث لم تغل انتظارًا لراجعة 
اروج فهّذا لا گجوز؛ لأا يجب أن تختسل للصّلاة» فإذا لم تختسل للصّلاة وتيت 
على هذا الأمر فاگہا لا تُعتبر رجعة. 

وعلى هذا فتقول: ما م تفیل إلا إذا اى علَيّْها وَقتُ الصّلاة وتزگت 
الاغتسال من أجل ذلك. فإننا تقطع عليها حبلتها. 

وبعض العْلّاء رمه يَقول: ما دام الصّحابة یقولون: مالم تَعتّسل. فهيّ لو 
فرطت في الغشل سنّواتٍ فله أن يُراجِعَهاء ولکته قول ضَعیفٌء فالصٌحیح في هذه 
لسألة أن تقول: له أن يُراجع حتّی تَعْتسلء والدّلیل: ون امه نکش 
مب او سحن روف 4ء والآيةٌ الأخرى: اروش يمرو 4 وما هو جَوابُ 
القائلين بأن له الرّجْعة مال تغتَیسل عن الآية الي استَدَلٌ بها من یقول: إنه لا رَجُعةً 
له بعد الحيُضة الثالثة؟ 


كتاب الطلاق 

الجوابٌ: یقولون: إن قولّه تعالى: #وَبعولبنَ أن رون في ذلك إن آرادوا إضكنحًا 4 
[لبترع:۲۲۸] له منطو وله مَفهوم: 

فتفهوشه: انتھا زم اليضة» ولیس له رَجْعيّ وهذا اهوم ُعارضه منطوق 
قوی منه؛ لان المنطوقٌ e‏ الفقه. 

التطوق: ممن جهن فأمیکوهری موف أو سرون روفي 4 قال: لهس 
هن فاکش عوند منطو ہج طف آفوی من دلالة الَمَهوم تم 
هو أيضًا بالّشبة لژوح الاشلام وتسیره اسر على الکلف؛ لاه إذا در ہا هرت 
في الصّباح وأرسل إِلَیْھا رَوْجُها نی الرّجْعة في الساعة العاشرة بعد ما طهرّت فهّل 
الایسه أن تقول: رجعتك لك؛ لاگہا ما اغتَسَلّت» أو تقول: رجعتك فاتث؛ لانتهاء 
ایض ؟ 

لیس أن کته منه؛ فلذلِكَ كان أؤلى» ثم إنه أيضًا قويّة بها جاء عن الصّحابة 


۶ 


1 


ري تهر في ذلك . 
رذن فے جوات القائلین 002.07 العدة بانتهاء الخيضة على قوله تعالى: 
فلن أَجَلهن ا موف أو حم سے 


٦‏ رمل از مگ 
7 عنه: کان الب بلا إذا دحل اخلاء قال: َو بلله مِنَ اب وَاَبَاؤثِ؛!'' 


ہے صرح ور 


فقو «إذا دخل الاء) یعنی: (ذا آراد دُخولّه» ومثل قوله تعالل؛ : 8 فإذا قرأت القرءان 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الوضوء باب ما یقول عند الخلاء» رقم (۱۲)) ومسلم: کتاب الحيض»› 
باب ما یقول إذا راد دخول الخلاء» رقم (۳۷۰). 
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٥ 
ع‎ 


. سود باه ٭ [النحل ۸۰ وفرّات 

فإذا بلَمْن أي: قارَبْن البُلوغ وهذا لا شك أنه تأویل لو دَلّ عليه دَلِيلٌ لقن 
به يساس هو والمنطوق مُقدُم على الفھوم؛ لا سيا من 
آقوال الصّحابة تة 


ا قاربت قراءتّه. 


قوله: «ما لم تَغتَیسل من الحَيّضة)» إذا قدّر أن ما عندها ماء ءٌ أو تما مَريضة 
وتَيمّمَت فالتَيمُم يوم مَقامَ الاغتسال. 

ا 

المسألة الأولى: نی القَسْمء ومعتی القَسْم: إذا کان الانسان ذا رجات 
متعدّدات» فطَلّق واجدٌ نهن متلا وكان في الأول يُقيسم ها ليْلة من لاه فلو 
طلَقّھا فلا يقم ها لها بعد الطّلاق ولو هي رَجْعيّة. 

المسألة الثانية: روم الُسکن: یعني: لیسَث کار جات إِذ إِنَّهيَلرّمها أن تبقی 
في الکن فیلرمها وُجوبًا أن ی في سگن رَوْجھا إذا طلَقَھاء فلا تروخ لأمْلهاء 
ولا تخرج منه عند بعض العلیاء د رلک إلا كا تج المحادّة على روج آي: آن 
ال جعية تب قى في ابیت فلا تخرح ولا تَذمب لأَهْلها. 


ا هزم له وللشرق وا شري إذا اُرادّتء لکن الرّجُعيَ ک 
تبقی في ال گن کا أن لوی عنها رَوْجُها لا تحرّجء والوسف الان أن الَرأة إذا 
رو و ہے کی OS‏ 20 
طلقها الزوج مباشرة تخرج وتاخذ متاعها وتذهب. 


۶ 


وهذا مَعصية لله سُبْعاتوَكال؛ لأن الله يقول: لكاب اَی إا مد 


ه» 


سک Aut‏ و 2 ہے مي م ور ہے ارہ 4 کے مر ہے ۳( مھ 7 
فطلقوهنَ لِعِدَّجِربَ واحصواأ الْهِدَة واتفوا الله رکم لا تخرجوهرت من بوتَهن 


کناب الطلاق ۳۹ 
ال چا ا ا 609 


ری معو۔ ہے 5> علق ے ہے ي و سے رح وبر ميغ سم مه وو © << 
ولا حخرجری [ أن یاتہ بفلحشة مين ويلك حد ود الله ومن سعد حدود آله فقد 
20 مور و يہ اي مر نیک دعر رە رو ملا 2 ی مر 2 ۳ 
ظلم نفسه, لا تدرى الله رت بعد ذلك کر 60 فإذا بلغن عو اس هن 


ماح ور 


روفي [الطلاق:٠-۲]ء‏ يَعئي: إذا مت إذا بلعّت الأجَل واک هن 4 عزي: 
دون إلى الزّؤْجية أو سَرٌحومُنٌ بمَعروفٍ. 

دنه يجب على الُطلّقة الرّجْعية أن تبقی في بیّت رَوْجھاء لن هل يَلرّمها 
المسكن؟ بِمَعتى یا لا تحرج من البَيْت الا للصرورة كالعتَدَّة من وَفاةٍ أو هي 
کالزوُجات في ذلك تبمّی ساكنة» ولکن تخرج وتروخ وترجع؟ 

فیها ران لأَهُل العلم هه 

فمنهم مَن يَرَى -وهُوَ الب" سو پور رن سے كارا 
وی عنها رَؤْجهاء يعني فلا تزور أَهلَھاء ولا تَذمَّب إلى دَعْوَّىء ولا تَذعب 
إلى السوق في الشّراءء فتبقى في البَيّتء وتخرج إلى الْمستَشْفَى للضّرورة فلا بأس 
بذلك. 

ری اتا في زوم السگن کالروجة بمعتی: أن تبقی في بیّت زوجهاء 
ولکن تھا أن تخرج وتعود كا رید وإذا أخرّجها الرَّوْج فهو یم و وكا اق أن 


پچ 


لطایه في البقاءء لكين هي لو آرادث أن تحرج یقول الله: ۴۸ ۳ 
ا بو یت .وله أن امھ في با کل واج ينها له أن ازم | لخر ہما 

فقوله: ولا سن > 4 فالصحیځ آلا يجب زوم البيْت؛ لاه لو أراد الله 
اللوم لقال: ربص رک ک بانشسهن که قرو که [البقرۃ:۸٢۲]ء‏ مثل ما قال في النساء الو 


(۱) انظر: الانصاف (۹/ ۳۱۳). 
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عنهن أواجَهن فهذا ل زَوجة» «ومولَبنَ 4 [البقرة:۲۲۸]ء والبعل: لو 
ومعلوم أن الَرأة مع بَعْلها تجوز ا أن خرج إلا آنهاتبقی ساکنة في البیّت. 

الَسألةٌ الثالئةً: ود احضانة: وہُو أن اكَرْأَة إذا کان ها طفل من رَوْج طلْه 
فهي احق بعضائیه من أبيه حنّى یت له سَبْعُ سني على ما يت إن شاء ال في 
الخضائة وعد السّْع برجع إلى أيه کات ا بے روا أنه (ذا کان 
ره لكين لو زوجت الا قبل أن یم للطفْل سبع نین من تحص لیس قريب 

من الطّفْل فان مها فی | حضانة نة یسقط ویأغذ الطفل آبوه. 

وهذه الَرأةٌ التي تَروّجَت طلّقها رَوْجُها طَلافًا رجعيّا تقول الفقها: لیا یمود 
ها من تضانة في مُدّ اة مع أنها حين كانت مُزوّجة قد سقط ها فبهذا 
ارت ار نح انه کی خقها نیا حضانة ولو کانت 27 

ولکن الصَّحبحُ في هذه اس أنه لا َعود َقھا من الحضانة؛ لا ما زالَتْ 
رت وما زالت ایشا عند وخا رام شقوط الخضانة في اواج إلا أن الأء 
ستتقل إلى بيت آخر جدیدٍ بالتشبة للطْل» فقَذ یار به وما دامّث رَجْعيّة فهي إلى 
الآنَ في بیّت الزوْج. 


السألة الرابعة: استخقاق الوقف: ومعتّی (استخقاق لرقف) ملا: إنسان 
وف عل ذریّنه قال؛ هلا ليت وف على ذُرَيّي ادر والأشىء ومن زوجت 
فلا حَقّ تھا۔ فتزوجت (ٍخدی البنات» فإذا ترو > کے کلت با ید تفا 
لت طَلافً رَجْعيًا عاد عقها من الوَفف ولو كانت في العِدّة؛ لأن الرأۃ إذا طٔلقّت 


كتاب الطلاق 

لا يَصِدّق عليها آجا زرُوُجة ولکن هذا أيضًا فيه نظ 

والح یا لا > نی لها ما دا في الا ٹر ا تد الواقف في 
قوله: من تروجّت فلا خی ا٤‏ أن قضده آگہا إذا تَروَجّتٍ استختث بتفقة فة الزوج 
والرجُعیة يُنفّقَ عليهاء إذّن الْعنّى الذي لاخظه الواقف ما زال مَؤْجودًا فيها. 

فالصَّواث أيضًا : أنه لا مود خقها من استخقا تخقاة OR‏ 
أو كان الطّلاقٌ طلاقّا بااه فتَبیِنَ الان آگا ان -عل الذكب"- في القشمةه 
ولروم السگن: وود 0 واستخقاق الوّفف. 

رلکن الصّوابُ فيالسأتین الأخيرين آگہا لا تاليف الرزجةه بل هي في حُکُم 
الززجات في هذا الشيء. 

-ھ -5 


(۱) انظر: الإقناع (۱۵۹/6). 
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معنى الظهار: 


الظھاد: : مشت مشق من الظهی ول مو ارت لا ظاء هَر) تکون بمعنی: أَعانَ 
٣‏ وال اَن 0-8 ین أهل آلکتب که [الأحزاب:77]» أي : آعانوهم ومنه قو له 
تعالى: #وإن تظهرا عَليْد فن اله ہو موه 4 [التحريم:٤]»‏ ولتظهرا عَلد 4 أي: 
ارا عل 

لكِنْ هنا ليسَتْ مُشعقة َة من العَؤنء لكِنْ مُشتَقّة من الظّهْر؛ لأن الزَّوْج یو 
لروجتہ: أنتِ عل کظھُر أَمّي؛ فلِذَلِكَ اش من كلمة (ظَهْر)» قال الله تعالى: # وت 
بظهرو من سام 4 [الجادلة:۳]. 

والظھارُ اصطلاعًا: 0 "8٣‏ أنتِ علٌ کظھُر آئی. وبعض 
الما ءیقولون: الا اصطِلاحًا: تَشبية رَؤْجته بن گحژُم عليه جريا مُؤ ات 
لفظ كانه وهذا بلا شك أعَمٌ» فلو قال الرجل لته کر وما قال' 
كظهْر أَمّي؛ صار مُظاهِرًا ولو قال: أنتِ عل كظهر أَحْتِي؛ یَصیۂ أيضًا مُظاهِرًاء 
ولو قال: أنتِ عل كعَمَّتِي؛ یکون مُظاهرًا. 

فإذا کات تحرم عليه ريا غير موب مثل أن يُقول لرّوْجته: انت عل کظهر 
أختك. فلا یکون ظهارا؛ لأن التحريم إلى أَمَدٍ فلا يكون مُظاهرًا؛ لأن مَذہ الأحتَ 
في یَوُم من الام قد تکون علالا له ورَوْجة له أا معلا: مه أنه ععثه أ 
َوْجِتِه فهؤلاءِ لا يُمكن أن يَكُنَّ له زّوْجة أبدًا. 


۷۴ حا 


کناب الظها نور 
اكيب 


حكم الظهار: 

آنا حکمه: فقد کات الله وال باه ف وله وات لیفولونَ ڪر س 
لول رورا [المجادلة:7]» فوصف الله ین الوَضْمَيْن: الُنگر والزور» والژوژ هو 
لذب. والنگر غُرٌم؛ لأن قَوْل الانسان لرَْجيه: أنتِ عل كظهر أمّي. تَضمّن في 
ا حقیقة إِنْشَاءً وإخبارًا: 

فالإنْشاءٌ الذي تَضمّنه: التحریم. 

والاخباژ: قوله: أنتِ عل كظهْر أَمّي. فهَلُ هذا صَحيحٌ؟ 

لجَوابُ: لاء هو كذِبٌء فإذَّن بَصدّق عليه أنه مُنگر باعتبار گنه إنشاءً 
للتحریم. وزُورًا باعتبار گونه با عن ا حرامء أي: حبرا حرم به رَوْجته علَيّه وهذا 


صے 


7 ۰ 7 ۰ 72 ۶ 721 27 
لا شك أنه کذب. فهو مُنگر باعتباره انشا وزور باعتبارو خيرًا. 


2۶ ع 


جا 


إِذَنْ ما دام مُنگرا وژوزا فهو رم بلا شَكُ؛ ولِهذا حم الآيَةَ بقَوْله: 
وگ مه مر حور 4 [المجادلة:7]» فلي جعوا إلى الله ويتوبواء والله یعفو عَنهم ویخفر 
لهم هذا حکمه من جهة الحكم التکليفي. 

وخکُمه الوَضعيٌ: أن الزَّؤْجة لا تحرم بذك فتَبقَى رّؤْجة ولا تطلق به أيضًا 
حتّی لو نوی به الطَّلاقّ» فإنه لایکون طَلاقًا؛ لأنّنا لو قلنا: إذا وی به الطلاق صار 
طلاقّا أَرجَعْنا حُکُم الظھار إلى خکمه في الجاهليّة؛ لأن الانسان في لجاهلية إذا اهر 
من رَوْجته حرم عليه. 

ولهذا وله بنثُ مالِكِ بن تَعْلبة ره جاءث تَشتكي إلى ال -صلی 
الله عَليْه وعَل آله وَسَلّم- من رجها وس بن الصامت تكن آنه لاه منهاه 
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7 ال ترامع لم بعطها جَوابًاء وني أثناء ماورته لھا وآمرہ إيّاها بالصَّبْر 
عليه نرّلّت الآيَُ في بیان حُکُم الظاهر(. 

وكانوا يترون الظّهار في الجاهليّة طَلاقًاء فلو أن شحْصَا تَوَى بالظھار الطّلاق 
وقلنا: إنه يَعمّل بنيّته لکنا غيّنا ا حم الشّرعيّ إلى حُکُم جاهلن وهذا لا يجورٌ. 

إِذَنِ الظهاژ لا تطلق به الَرْأة ولا تحرُم به على الرجل. لكِنْ هي رَوجته وهی 
حلال له 720 جوز آن ھا كدر الات الله عند لکا وقال: 
ومن 0 أن یکا € [الجادلة:٣]‏ ال 2 الاطعام فم يقل : من 0 أن یماسا که قال: 
کین تمعن من قبل أن یکا سن از َع اطعا سين سیکا 4ء ول یل 
من قبل آن یماسا فظاهر الآية الكريمة لو أَحَذّناها ظاهرًا لقَلَنا: إنّهِ لا يجورٌ له 
الاستمتاع بها حتّی یکفر بالق والصّيامء وأما الإطعام فله أن يَستَمْتِع بها قبل أن 
7 

ولكِنْ أكثرٌ هل العلم يُقولون: لا تجوز أن يَستَمْتِع بها حتّی يُكفر بالاطغام 
أيضًا. قالوا: لأن الله إذا منَعَ من الاسْيِمْتاع قبل الكَمارة في العتّق وفي الصوم ففي 
الاطعام من باب أُوْلى؛ لأن العثق هل يَتَسنَى له أن يجد الرَقّبة في يَؤْمه ویعتقها؟ 

ییا يَتَسنَى له لکنه بَعیڈ والصّيامُ هل يَتَسنى له أن يصوم شهرین مُتتَابعیْن 
من قبل أن يَماساء فیا لك بالإطعام الذي يُمكن أن يَنتهِيَ منه في ساعة؟! فقياس 
الاطعام على ما قَبلّه من الصّيام قياس لا بأس به وان کان في النفس منه شیم 
)١(‏ أخرجه أحمد »25٠١ /٦(‏ وأبو داود: كتاب الطلاق» باب في الظھار رقم (۰)۲۲۱۶ من حديث 

خولة بنت ثعلبة رنه 


کتاب الظهار 0 
رشاع بريه سد أن یکفر ولو سو سس ہر ہد 
بها نی الكمارة» فيُوجب هذا أن یرای في الكمّارة» لکن إذا قُلْنا: لا تَقرّب 
رَوْجَك حتّی تُكمّر. فسيّحیل الطعام على رأسه؛ ليُطِيّ الناس؛ لأنه بريد أن يَستَمْتِع 
او TTT‏ 
تایه لا حور أن بت بها حّی یکفرفيجمیعآنواع خصال الگفارة وی من لول 
بأنه يجوز في الإطعام أن يَستَمْتِع بدون أن يودي الكمارة. 
وقد تشول فائل: ما الحكمة من أن الله قال: #مّن بل أن یماسا دون 
الاطعام؟ 


0 


تقول: الحكُمة في هذا -واله أَعلَمُ -: أنه نا كان الصّيام یت خر والعتق أيضًا 
۳ فإذا كان سال تس هذا نهر گی على أنه كذلِكَ أ ایشا بع 


ے 


۳ أو حتیأکثر فالإطعام أبس اب ۳ سے 7 ای 


من يصح منه الظهار: 
34 7 2 901- کپ 4 1 ۰ مه 4 )۲ 
نو من ے ےب منه الظهار» فلو قال رجل لامرآة: 
۳ ع دم 2 

ان مك فانت ها کظهر آمّی. فائّه لا تققد الظٌهار؛ لاله اها وات 
اهم س يي و ۲ 0 5 ہی م و ۳ تر ہہ 
بزوجته» والدليل على اشتراط أنه من الزوج قوله تعالی: #وَألَدّنَ هو من يانم * 
[الجادلة:٣]ء‏ أي: من رو جاتهم» ولا تکون اَرّأة من نِسُوتِكٌ إلا بالعقد. 
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ُشتّط ال خول أو لو عقد علیها وظاهرٌ منها صح م الظهاژ؟ 


قرولل يُشترّط الدّخولء فلو أن إنسانًا تزوج امرأة وعقّد عليهاء تم قال: 5 
عل كظهر أَمّي. فإنه یکون ظِهارًا؛ لأئّا بمُجرّد المد الصحیح تکون من نسائه 
ولو آگہا هي قَالَتْ لرّؤْجها: آنت عل کظهر اي فلا کون ظِهارًا؛ لأن الله یقول: 
وت يِظَهِرُونَ من شیم » ول ل واللاتی بظاهرن من آزواجهنْ. 

وقال بعض العلّاء يَمَهُمكمَهُ: إنها تکون مُظاهرة؛ لاگہا أحد الرَّوْجَيْنْء ولا تجوز 
أن تَستَمیم برَؤْجها إلا ذا کفرت. 

وقال آححروَ: لا تکون مُظاهرة؛ لأن الظّهار لا یکون الا من الرَوّح» ولکن 
علیها کفارة الظّهار ولا سك أن هذا القول مُتَناقض؛ فکیّف تُلزمھا بكمارة الظهار 
ونحن تقول: لا لا يصح منها الظهار؟! 

والقول الرابع: إنه ليس ظهارًاء وعلیها گفارة یمین؛ لأن الله یقول: ام 
لي لر رم ما لعل الله لَك بی مات اڑوک وان کروی یش اه لته 
اپ کہ € [التحریم:۲-۱]) وهي بقوفا: آنت عل كظهر آئی. محرّمة له فهذا یتَضمَن 
تحریم هذا الرجُل علَيّها؛ فيكون قوفا هذا بعَنزِلة كمّارة الیْمین. 

وهذا المَوْلُ هو الصٌحیخ؛ لأن الله جعلّ الظّهار بيد لوح کیا أن الطَّلاق 
ید الرّوْج» فلو أن اكَرْأة فا لرّوُجھا: أنتٍ طالق. لا یکون شَيْنَاء فگذلك 
اظيا 

دیص الظّهار من كل رَوْج» فلا يصح من عَيْر الرَوْج ولا من الرَّوْجة 
لزوجها. 


کناب الظهار تی 


ت و 4 تن میم 2۴ ٠‏ و هيه يي 98107 هاده ا ۰ ۶ 
كفارته عتق رقبةء فان لم يجد فصيام شهرین متتابعين» فان لم یستطع فإطعام 
م ۵ ۵ 


و 0 ہج ہم ٭ مه 97 5 سح م بير 4 ۔ ر و و ARTA‏ 
یتین مشکینا» ذکر هذا في قوله تعالی: # والزین بظهرون من سام 7 هودون لما قالوا 


سے 


یی 


ی 
سے 
ہے ۳ سے 


محر رب تن نل أن یماسا کلک وعظوت یو واه ما سوت بر (رت) فن ا 
[الحادلة: ۶-۳ ]. 
فق الرَقّبة أن يَشتَري الانسان لوكا ثم يُعتتقه. وهذا أَعْلى هذه ا جصالِ. 
فان لم يجد فصیامٌ شهُرین مُتَابعَین لا یفطر بیتھما يَومَا واجِدًا إلا لعُذْر فإن 
آفطر يَوْمًا واحدا وجَبَ عليه الاستثناف من جدیدٍ إذا کان لعَيْرْ عذر وکذلك لو 
جامَع رَوْجته التي ظامَر منها فاه يُعيد الشّهْرَيْن؛ لأن الله یَقول: لمَصِيَامُ تبون 
این ين کل أن یمتا ۹4ء وهذا اس الذي حصّل غُرٌّم؛ ولذلك لاب من أن 


ےم ےگ 2 ۔ ھم ۲< ر > ٥۔٥‏ جاع اه هن و ہہ 
یستأنف حتی یصدق عليه أنه صامَ شهرین متتابعيّن قبل الماسة. 


فان ل جد سقّطّت مثل غيرها من الكَمارات» مثل ما سقط كفارة ا ماع في 
7 ۰2 2 02 7 7 مع سار ۰ م مر مه م سے 
تهار رمّضان كا ثبّت به الحتديث عن النبيّ گل في الرجل الذي جامَع رَوْجَته واتی 
إلى ال تاه يتقول: هلکت. فسأله: ما الذي آملکه؟ فأخيره. فقال: «هَل تجد 


و 


کش 7 1 5 1 ۵ > 1 2 2 ٥‏ مه ا ہمہ ۳ مه 
رقبه؟» قال: لا. قال: «هل تشتطیع أن تصوع شهرین مُتتابعَبن؟) قال: لا. قال: 


اَل ت" طیه آن نطو ستل مشکینا؟» قال: لا. فجلس الرجَل ول يقل له سول 
عیاشکنرنتا: إذا وَجَدْت فَأَطِعِمْ. فجيء بتمر إلى النبيّ كيا فقال له النبي كلا: 
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عرس ال سس 


دح مدا فَتَصَدَّقُ به». فقال: ال أَفَقَر مني يا سول الله؟ والله ما بين لابَتيها اَل 
یب أفقَر مني. فصحك التب بلا لأن الرجُل كان خائفًاء فذمّب طامعاء ثم قال: 
(اَطْعِمْۃُ فلت( 

ول بین تما َلرّمه نی الُستقبَلء ولا یمکن أن یکون هذا الطَعامُ عن الکفَارة؛ 
لأن الكمّارة لاب أن یکون الطعم یشّین مشکینا وأَمْله لا يَِلُغون هذا للم 
وأيضًا فلایکون ار جُل وله مصر فا لکفارته وهذا مثله. 

وکذلكک القاعدةٌ العامة في الشّريعة: الواجباث سقط بالعجز وأمّا قول مَن 
قول إِّه إذا عجَز یی في ذمّته فلا وَج له؛ لأن بعص المُلاء د 1 ا شول: 
لا شيء من القارات يفط بالكجز إلا كقارة ماع في کہار رتضانء وكقارة لوط 
في ا حیٔض إذا قلنا بو جوب الكمارة فيمَنْ وَطِىَ رَوْجته وهی حانش. 


ولکن الصحیخ: أن جَیعَ الکفارات تُسقط بالعَجْز؛ لأن الله یقول: انرا نہ 
ما اُسْتلمَئ 4 [التغابن:٦١٦]ء‏ والعاجز غيد غیژ مُستطيع. 
و مه و م ر موه 93 9 
مسألة: آهل الظاهر یقولون: 2 بعودوتّلما الوا [اللجادلة:]» أي: للفظ الذي 
7 وو 7., ٤‏ 
قالوه'"'» ويكون مَعنی قوله تعالى: ثم یِعَودوت لِمَا او أہم یکزرون الظهار مر 
انیت ما إذا ظامَرٌ وم يُكرّر فليس عليه شی لأن اللہ یقول: م بودن ما تاک 
والّذي قالوا: أنتِ عل كظهر أَمّى 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب إذا جامع في رمضان وم يكن له شيء فتصدق عليه فليكفر» 
رقم ۹۳70(« ومسلم: کتاب الصیام باب تغلیظ تحريم الجاع في نهار رمضان على الصائم» 


رقم (۱۱۱۱)) من حديث أب هريرة هكن 
)٢(‏ انظر: المحلى لابن حزم .)٦۹/۱۰(‏ 


کتاب الظهار 

ی2 ی اه لهذا كرو ال اظار وت عله کات اناد 
ل يُكرّزه فليس عليه شيءٌ وهذا یتمشی مع وَضْفِهم بأل الظاهر؛ لا لأن هذا هو 
ظاهر اللَفُظ لکن هذا الظاهر تعارضه المَنَة؛ فإن الذي ظاهر من امر آته وهو 
آزس بنْالصامت ل یل له سول عبداسلاراشلن: هل کنت ظامَرْتَ من قبل 
وأَعَدْت الظهار أم لا؟ 

م في ا حقیقة: إن الك یت بمجرّد التَّلفْظ به إذا کان من أَهْل اللّفْظ فإن 
كان الَْظ صاورًا من أَمْله فان حُكْمه يبت بمُجرّد النطّق بەہ فلا يحتاج إلى تكرار» 
وأيضًا فان التُكراز يفي مَعنّی سوی الَعتّی الأول فلماذا تجب الكفارة في الثاني 
ولا تجب في الأوّل؟ 

وهذا مهو آمل العِلّم على خلاف هذاء وشَّدَّدوا التكير على أمْل الظاهر؛ 
لأن حقيقة حقيقة الأثر أن مل الظاهر أحيانًا يتَمسّكون بظواهر ينره لین عنهاء وقالوا: 
إن مَعتّی قوله تعال: «بعودوت لا قَالُوأ 4 أي : يعودون لا قالوا عنه التحريم» والّذي 
قالوا عن هذا الط جات فاعتی ہم يَعودون لَؤٌلاءٍ الزَّوْجاتٍ اللاي 
قالوا هن تن کظهور أمهاتهم. 

والدّلیل على هذا قوله: #من بل أن یساسا گا ) [الجادة:4]» ویعضهم یقول: الام 
هنا بمعتّی (فی)ء أي: یبعودون فيا قالواء وبعضهم یقول: هي بمَعتّی (عن)» آي: 
ثم يَعودون عا قالواء أي: عَن القَّوْل الذي قالواء وهو: آنت عل كظهْر أَمّي. 
وژجوعهم عن القول مَعناہ ّم يَعودون إلى النساء. 

هذا رل الأخيث هو الامل تَكلّمًا إذا جعَلنا الام بمَعتّی (عَن) يَعني: یعودون 
عن وله في أن رَوْجاتهم كظهور أَمّهاتهم» وإذا رجع عن هذا لول معناه: يُريد 
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أن تكون رَؤْجته حلالا لہ وحيئئذٍ یکون قد عاد» ولكِنّه لاب أن يُكمّر قبل 
الجاع . 


والشهوژ من علعب ہس ا ا » فمعتی: يُعودون 
ا قالواء أي: يَعودون إلى الجماع؛ لأنّه هو الحرم في الأضلء وهو الذي حرٌموہ على 
آنفسهم؛ وهِذا قالوا: فكَمّارته» والفّارة لا تجب إلا إذا عرّم على الجماع» ولکن 
القَوْل الذي ذكَرْنا لا هو الصٌحیخ. 

ود و و ہہ 45 أن العَوْد ييا قالوا أن يَمضِيَ في زمَنِ يمين 
أن یقول فيه: آنت طالق. بعد أن یقول: أنتِ علٌ كظهر أَمّي. فإذا مَضَى زمَنٌ بعد 
قوله: «أنتِ علٌ کظهر امي مین أن یقول فيه: «أنتٍ طالِقٌ؟' فإِنّه یعتبر ود 
9ئ 0 قال: أنتِ علٌ كظهر أمّي أنت طالق. فإنه ليس عایدّا؛ وهذا 
لا شك أنه قول ضَعیفٌ؛ لانه على رَأي الامام الشافعي واه إذا قال: أنتِ عل 
كظهْر أمّي. ثم سکت. فشکوثه هذا يُوجب عليه الكمّارة. 

ولکنْ هذابَعید؛ تم اهل آنه عات لکن هو یقول: تكرت 
ول يُطلّق دلیل على أنه استبقی پوت سیر بر وی 
حتّی تقول: إن هذا اسيبّقاءٌ وا حرّم على تفسه أن يَسَتَمْتِعَ بها. 

۔جھے_ 


.)۱٦/۸( انظر: الغني‎ )١( 
.)۷۰۳ /٦( الام للشافعي‎ (۲) 


ہے ہے ور 
٠ “٠‏ 
اللعان: 
می ل ٠‏ 


و 


اللّعَانُ فى اللّغة: الطردُ والابعاده مأخوذ من اللْعْن» فان ضيف إلى الله كان 
f 2,7‏ ۰ ع ۰ ۰ صم َه 

معناه: طرَدّه وأبعده من رجته وان أضيف إلى شخص مثل: (فلان لعَنَ فلائا) 
۰ 1 کے ۔ یم ہے مه > ۶ے َ‫ 1 
فمعناه أنه طَرَدَه وأَبْعَدَهُء ّمل أن یکون دُعاءًٌ عليه باللعْتة وهذا اشتقاق. 

آما مادته فان اللَعَان على وزن (فعَال) وهی صيغة تدل على اشترالك في الغالب» 
فهو شهاداتٌ مُوکدات بأيانٍ مقرونة بلعن, بالنسبة للروج أو بخضب لرَوْجَتِه 

£ ه وه هر | نظ رح پیا 


سیب اللعان : 


سببه قذف الرَّجُل زوجته بالزتاء فیقول لها مثلا: یا زانیة! ونحو ذلك و 
وط 


واعلم أن الانسان إذا قذف غيره بالّنًا فانه يجب عليه حد القذف» وهو 


۰ 
€ 
ار 


هن ا۵ 


7 5 سے ۳ رھ > اس وم موی سا مس ای 9 ٠‏ کے ہہ رمتسم رصن 
جلد ثمانین جلدة؛ لقوله تعالى: * والزین مون المحصنلت مم پر يأنوأ یازیعة شہناء فاجلدوھر 


...مر مر کر رص صورظہ ر مم مرو ہمہ ےہ 


نين جلدة ولا تقبلوا شلد بدا وَأوْلتتِكَ هم المسمون 46 [النور:ع ]» لکن بالنسبة 

3 وس و ۲ 8 7 وہ ساسم 9 مه : 
للزوج إذا قَذَّفَ زوجته فانه لا جلد الا إذا امتنع من الملاعتة» بمعنى أن الزوج إن 
أقام بين انتفی عنه الحد» أو أقرت المرأة» أو لَاعَنَ. 


6 الدروس الفقهية من | محاضرات ا لجامعية 
الحكمة من اللعان: 
کے € 7 o‏ 2 گے ا 7 9 2 عا 

الحکمة منه أن الزوج يبعد کل البعد أن یقذف زوجته بالزتا؛ لآن قذف 
زوجته بالئّا هو فى ا حقیقة عيب لنفسه؛ ولهذا كان قذف آمهات المؤمنين کفرا؛ 
لآن ذلك یستلزم القدح في النبي صاعه وم 

فالانسان لا يُمْكِنُ أن يرميّ زوجته بالنًا إلا وهو صادق لکن يُمْكِنْ أن 
يقذف غيرها بالژّنا وهو کاذب؛ وهذه هى الحكمة من کون الرّجل إذا قَذَّفَ 
زوجته بِالزّنَا كان إسقاط الحد عنه باللعان أما غير الزَّوجء فإما أن یر المقذوف 

2 901--0 وم 71 ۵ عاع 
وإما ان ياق القاذف باربعة شهود. فان آتی ببينة سقط عنه الد أو أقر القذوف 
سقط عنه ا حد. 


و 


شروط اجرائه : 


١‏ - أَنْ يَگُونَ بین زوجین؛ والدلیل قوله تعال: « وم روجهم ور یکن 
7 شہداء الا ] شم 2 فشہندۃ ليهر آزیم شهلدات یال ٠‏ که لس ایی 4 الاية [النور:>]» 
وجه الدّلالة قوله: روج جه ولا يُمْكِنٌ أن تکون زوجة إلا بعد العقدہ فلو قذفَ 
امرأةٌ پالرنا ثم تزوجهاء فانه لا يجري بينهما اللعَان. 

- أَنْ یکونا مکلَفَیْن؛ فإن کان أحدهماء أو كلاهما صغيرًا لم يكلف لم ير 
اللعان. 

۳- أن يُصَرّحَ بقذفها بالزئا فان لم يُصَرّح بأن قال: أنتٍ تنب الرجال» 
أو مت لي 


کتاب اللعان 

كيفية اللعان: 

أن يقول الرجل: «أشهد بالله لقد زنت زوجتي هذه» ويعيّنها إما بالاشارة 
أو بالاسم» يقول ذلك أربع مرات» ويقول في الخامسة: «وأَنّ لعنة الله عليه إن كان 
من الكاذبين». 

وتقول هي ردا: «آشهد بالله لقد کذب فی رَمَانی به من الزنا» أربع مرات» 

تقول في ا خامسة: «وأنْ غضب الله علیها إن كان من الصّادقین». 

وجعل اللعن في حق لژیج والغضب في حق الرّوجة؛ لأن الزوج آقرب 
إلى الصدق من ار وجة؛ لانه يبعد ن يرمي الزُوح زوجته بالز وهي في فراشه» 
لکن الروجة یسهل علیها أن تدافع عن نفسها ولو بالکذب؛ خوفا من العار؛ 
ولهذا جُعل من جانبها العضب وهو أشد من ال فاللْعنة طردٌ تا رع 
الله» ولا یلزم من ذلك الغضب. ولکن الغضب یلزم منه اللعن. 

وجْعل آربع مرات» لأن الا لا يثبت إلا بأزبَعة شهود. فكأن كَل شهادة 
عن واحد. 

والدعاء هنا: «لعنة الله عليه إن کان ین الکاذیین»» وهي : تقول: «غضب الله 
علیها إن كان من الصّادقین» فلاذا علق الدعاء ب(إن)؟ 

الجواب: لأن الأمر في ذلك حتمل» فحتمل أَنَّ لوح كاذب ولو كان بعيدًاء 
ويحتمل أن يَكُونَ صادقا؛ فلهذا علق هذا الدعاء ب(إِنْ)» وهذا لا ینانی ما جاء في 
ا حدیث عن الي بيا قال: ١لا‏ یَقُولَنَ أَحَدكُمْ: اللهم عفر لي إِنْ شفت»۳؛ لأن 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الدعوات باب ليعزم المسألة فإنه لا مکرہ له» رقم (1۳۳۹) ومسلم: 
کتاب الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار باب العزم بالدعاء ولا يقل إن شثت: رقم (۹ .)۲٦۷‏ 
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هناك سی موی ہی سس پویہ سے سیت 
٤‏ هذه القصةء وکا قال ال عََتدِاضَلهْرَالمَلَم لا جری الا يكف ٍ ته: «ِن الله 


أن دک کاذت. فَهَلُ منک تانب ۷ء وھذا صحیځ؛ لأن آحدها كاذب 
بلا شك. 
ما يترتب على اللعان: 


۱- سقوط خَذٌ القذف عن الرّوج؛ لأنه لولا اللْعَان لوجَب على الرّوج أن 
تجلد ثمانین جّلدة. 

۲- سقوط خَد الزْنًا عن المرأة. 

۳- التفريق بینھم|. 

4 - التحریم المؤبّد بينهما. 

ولو لاعن الزوج وتکلت» يعني بعدما شهد الزوج الاربع شھادات قالت: 
لن أشهَّدَ إنه صادق. ولا إنه كاذب» قال بعض العلاء: لا يثبت علیها الحد؛ لأن 

۵ م سے 9 5 2 ر ت a‏ ع و 

جرد النکول لیس بی یه . وقال بعض العلماء: إنہا تحبس حتى تَقِرٌ أو تلاعن» وهذا 

ولكن الصّحیح أنه إذا لاعَنَ ثبت عليها حَد الزنا؛ لن الله تعالى یقول: 
فده أيه آزیم شبدات نو فجعل هذه شهادة» ثم قال: * ويررؤأ نا 
لاب © [النور:۸] يعني یدفع عنها امد بشهادتها» فبشهادة الرّجَل کی ار 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الطلاقء باب الهر للمدخول عليهاء وکیف الدخول» أو طلقها قبل 
الدخول والسیس. رقم )٥۹(‏ ومسلم: کتاب اللعان. باب رقم (۳۸۲۲). 


کناب اللعان 10 
الا الذي هو العذاب وقولهم: إن العذاب الذي في الاية هو احبس لیس 
بصحیح؛ لأن العذاب العروف هو حَد الزناه بدلیل أن الله تعالى قال: ی 
رص ِو ۵ ه يوري م وم 224 رک ہے ہچ ورا م مرهج ۳ و 
وا درا گی ید یامه جلدق ولا تاذ يما رأف في دبن ال إن کم ومنو باه 
لوم الآخر وَِسٌہد عَدَایہُما طایمَة من وین 4 1النور:٢]ء‏ فسمی الله اد عذابًا. 
فإِنْ گت اد من هذا اللّعَان هل يُشترط أن يَكُونَ بِحَضْرَةٍ الحاكم» سواء 
نے 007 و اس 2 و 
الرجم في حق المرأة» أو اتلد في حق الرجل؟ 
7 5 7 ع ديوس 'ئ'۔ 7 4 ,. بي ل2 
اختلف فيه» والصّحيح أنه لا بد أن یکون بحضرة ا حاکم؛ لأنه تنفيذ لحد. 
هویج - 


e 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعیة 


معلّى العدد: 
(العدّد) جمع عِدَّة -بگشر العين- وهو في اللغة مأخحوذ ین العَددہ وفي الشرع: 
ربص محدودٌ شرعًا بسبب قرقة نکاح وما ا حق به. 


وقولنا: «تربص يعني انتظارٌء وقولنا: «محدود شرعًا» أي لا عرفاء وقولنا: 
وعم م َ‫ ٠‏ 2 
«فرقة نکاح) أي َرَج امرأةً وطلّقهاء وقولنا: «ما ألحق به» هو کوَطء الشبهة 
مثلاء فإنه يُوجب العِدّة عند كثير من أهل العلم أو الاسْیْئَاء عند بعضهم. 
شروط وجوب العدة: 
-١‏ آن يَكُونَ الكاحٌ غير باطل: والدليل على ذلك قوله تعالى: وي انيه 
6ر كر کی د طوش من فلن آن رھ ی سا لک عر من 
جه سر کے ہے وه حم رم کر سے 


َو واه [الاحزاب:9:]» وقوله تعالى: # والمطلت بے ۸ 
[البقرة:۲۲۸]» فهذا دلیل على أنه لا بد آن يَكونَ هناك نكاح أعقب بطلاق. 

فالعِدَّةٌ لا تکون إلا من نکاح غير باطل» والباطل هو الذي أَجمعٌ العلماء على 
فساده» کنکاح الأختٍ من الرضاع وما آشبهه فیدخل النکاح الصحیح 
والنکاح الفاسد فكلاهها فيه عت ویحرج منه اللکاح الباطل: كنكاح الخامسة. 
فإن أهل السنة أجمعوا على أنه لا يجوز للانسان أن يتزوج أكثر من آربم. 

ويخرج من قولنا: «النکاح» ما یس بنکاح» وعلى هذا فلو أن امرأةٌ رجل زنت 


كتاب العدد 6 

فإنه یس عليها عِذَة لکن هل يجب على زوجها آن ی" ترا ختی تحيض؟ فيها 
خلاف بين العلماء» فمنهم مَن يقول: إنه لا يجب عليه آن يَسْتَبكَهَا وإنها لو رت 
الليلةَ جامعها زوجها ین الغد. ولا حرج علیه» وهذا مروي عن أب بكر وعمَرٌ سا 
سے سی آقل قولی یں سر سوج 
لا یر له؛ لقوله يَكِ: الود لاش وَلِلعَاجِر اجره 

وبہذا لو أن الرأة التي زنت كان زوجها قد جامَعّها في هذا الطهر وأنت 
بولد؛ فانه يكون لزوجها | إذن فلا فائدة من الام شینراء وهذا القول قوی جذا من 

يب 2 

جهة التعليل. 

فصار غیژ النكاح لَيْسَ فيه عِذَةّ أما الوَطْءٌ بشبهة ففيه عِدَّة؛ لأنه مُلْحَق 
بالنکاح؛ لأن الواطی یعتقد آن مو ملَة له» فهو مُلحق باللکاح. 

فصار التحقیق في هذه السألة: هل الزْنا مُوجب للعدة؟ 

فیه خلاف» والشهور من مذهب النابلة أن فة العدّة ولك .هذا القول 
ضعيفٌ جذاء من أضعف الاقوال؛ لأنہم آوجبوا العِدَّةَ على الزانية قياسًا على 
التكاح» وهذا من آفسد القیاس؛ لانه كيف تقیس الخبيتٌ على الطیّب؟! فهذا من 
بعد الأقوال. 

ویجب النظر فی حکم اسیَرَائهاه هل هو واجب آم لا؟ 

فهذا فيه خلاف: فمنهم مَن یری أنه لا يجب استبراژهاء لأن اوح سینتظر 
(۱) انظر الغني» لابن قدامة (۷/ ۱4۲). 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب البیوع» باب تفسير الشبهات» رقم (۲۰۵۳) ومسلم: کتاب الرٌضاع؛ 
باب الولد للفراش وتوقي الشبهات» رقم (۱6۵۷). 


7 الدروس الفقھیة من | لحاضرات | لجامعیة 


رک رە 


حَنَّى تحیص» أو ین عَلَھاء وهذا ضرَرٌ عليه» وصَرَرٌ آَحَرٌ وهو أنه قد ينشأ حل 
من هذا الوَطْءء وجينئذ يكون الأمرٌ عارّا عليها وعلى زوجهاء فإذا جامعها الوح 
وقدّر أنما نشأت بِحَمل فا حمل يكون للرَّوج. 

وهناك قول يقول: يجب استبراؤها بِحَيْضَة؛ لأنه تُشی أن تكون لت من 
هذا الجماع» فإذا حملت منه نكون أَدْحَلّنا ولدّا على غير أبيه» وهذا محر 

مسألة: لو فرض أن امرأةٌ حاملًا ری بها رَجُلء فهل يجب على زوجها أَنْ 
يتجتبّها مُدَّةَ الْحَمْل أو لا یجب؟ 

الجواب: لا يجب قطعًا؛ لأن أصلّ الاسْیئراء اء ين أَجْل العلم ببراءة الرحم 
يفنا الاي مشفول تنل اتیج لاه اکن لاجب آنا رتبا عل قول أن 
بكر وَعْمَرَ ًا وهي غير حامل» فا حامل من باب أَوْل. 

آما إذا زتی مرو ایس تی ہت کے تراء؛ خلافًا 
للمذهب أنه يجب عدة» ويجب الاشتثراء؛ لأنها ليست فََاشاء وقد قال 8ل ٭: 
لو لِلقَْاشٍ؛'''ء فنقول لن رت وهي ليست متزوجة: لا يجوز أن تتزوج حتّی 
راء لاحال أن يَكُونَ نشا مل من هذا الزناه وغير المتؤوجة لیس لها فراش 
تلحق هذا ا خُمل به إذن: يتعين أن تبقى حَتّی تُستبرأ ثم تتزوج» والشافعي 
رنه وكثير من التابعین يَرَوْنْ أنه يجوز أن تتزوج» لکن تُستبرأء بمعنی أن الژوج 
ينتظر حَتَى تحیضء أو يتبين خملها. 

فصار يُشترط أَنْيَكُونَ النکاح غير باطلء سواء كانت الفرقة من حياة أو موت. 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب البیوع باب تفسير الشبهات» رقم (۲۰۵۳) ومسلم: كتاب الرَضَاعء 
باب الولد للفراش وتوقي الشبهات» رقم (۱4۵۷). 


كتاب العسدد بج 


ہے 
۲- بحصل و وک من ود نله بوٹلە؛ والدليل على أنه لا از 
محصل وطء أو خلوة في فرقة الحياة هي قوله تعالی: تا الین ءامنوا إذا نکش 
میت ثم طَلْقَتْمُوهُنَ ن قبل أن تمسوشے فا کم يهن من عِلَو واه 
فقوله تعالی: لین مَل أن تَسَسُومُرى ) يعني نجاموهن» وهذا معنی قولنا: اَن حص 
7 
آما الخلوة فلأن الصحابة -ومنهم الخُلفاء ال اشدون يتش قضوا بآن 
الخلوة با مرأة مُلحَق بالجماع» فإذا لم يحصّل وط ولا حَلْوَةٌ فلا عِدَّة. 
آما قولنا: ا من یود مثله بوثله» فلو رَوّجنا طفلا له تسم سنین بطفلة لها 
ان سنین» ودخل عليهاء وخلا بها وجامّعهاء فليس علیهیا عِدَّة؛ لأنه لا يولد 
لہ ولا لمثلهاء ومن الحکم في العدّة العلم ببراءة لحم وهذان نعلم أَنَّ لحم 
بريء ولو من جاعها. 
لکن لقائل أَنْ بقول: لالم ناکم من العدّۃ هي اللم پر الرحم 
بل الحكمة أنها حى ین حقوق روج ولهذا قال تعالی: فا کم يهن من عِدَو4 
فاللام هنا للاستحقاقی فإذا كانت حقا للرّوجء فنقول: إذا جامَکھا مَن لا یود ثله 
وهي کذلك فإِنَّ ظاهر الآية وجو العدّ وهذا قرب وهو أنه تجب الِدّة إذا 
حصل الجماع» ولو من لا یود ثله بوثلها؛ لأن الواجب الا خذ بظاهر النصوص. 
وأما العِلَلُ التي هي غير منصوصةء فإنه لا يتخبّر يها ا لحكم» وعلى هذا لو آن 
رجْلا تزوج امرأَة ومات عنها قبل آنْ یذخل بہاء وقبل أن يخلوَ بهاء فان عليها 
عِدَّة؛ لآنا قلنا: یراد (من فرقة ا حیاة)ء فصارت الفرقة بالموت لا ده يشترط فيها وطء 
ولا حَلْوَة فِمُجَرّد أَنْ يعقد على المرأة عقدًا صحيحاء أو فاسدّا؛ وليس بباطل» ثم 
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يموت عنهاء فإنه يجب عليها العدة؛ لعموم قوله تعالی: لوان یوق منک 
وید رون اروا برضن بأنفسهنَّ اروا ہر وَعَشْرًا 4 [البترة:۲۳4]» ولم يقل سبحانه: 
«من قبل أن يَمَسُوهُنَ ولا من بعد أن مَسُوهَنَ» ولکن في الطلاق قال سبحانه: 
ٹر طلَمم ون من قبل أن تسوه ). 
أقسام المعتّدات: 
أ- المعتدّةٌ من فراق بموت: 


إن كانت حاملا فعِدَّمّها إلى وضع جیع ا حملء وإن كانت غير حامل فعدتما 


> 
ر ےر و 


أ آشهر وعرّة أيام» وقلنا: «وضع جيع الحمل» يعني سواء طالت المدة» 
أو قضرت؛ ختی لو كانت دقيقة واحدة. فيمكن أَنْ يموت الرجل وامرأته 2 
الق وبعد أن مات وخرجت ژوحه خرح الولدء فهذه انتهت عدتہا؛ والدليل 


ہے 7 ور مح وم 


0( ک ر >> محر وم موم 
قوله تعالى: #وأؤلت الأحمالِ هن أن يضعن مله # [الطلاق:1]. 


فإذا قال قائل: قوله تعالى: #وَالَدِينَ عوقو منکم ویڈروں أزونجا ريصن 


3 رم ۶ھ مم و م E‏ 5 ۳ 
بأنفسهن أريمة آشهر وعشرا #4 الاب هذه عامّة؟ 
سس سے سے کے 
ہے و ےہ همود > وم 


قلنا: بل خصصها قوله تعا ی: #وَأوْلَتُ الما لَمِلَهَنَ أن يَصَعَنَ لمن 4. 


مح ےہ 


لکن قد يقول قائل: ور الما * عاةٌ؛ لأنه يتشمل التوئی عنها وغیرهاه 
لدَاليَ توق منم خاص بالتوق عنها زوجهاء والخاصٌ يقضي على العا 
وبهذا كل منهیا عام من وجو خاصٌ ین وجه ومن تم ذَهَبَ ابن عَباس و 
وعلُ بن أبي طالب یلته إلى أن عدة المتوق عنها احامل أطولٌ الأجَلین: من 


مہ 


یھ یم 


وضع ا حملء أو أربَعة آشهر وعشّرة أيام» بمعنى لو وضعت قبل أزبعة أشهر 


کتاب العدد 6 
وعَشْرِ نکیل أزبّعة آشهر وعشرّاه ولو كمّلَت أزْبّعة آشهر وعشرّا قبل الوضع 
بیو انيج رو نامب ین حیث ان انمع لکن ال 
یت أن ال بوضع الحملء وان ُموم قوله تعال: ووت لا بل 4 

مُقَدّمٌ على وال کوک ردو وبا که فان نا لی وضع 
بعد موتٍ زوجها بلیالء فدخل عليها أبو السَنابل بن فک وهي مُتَجَمَلَهُ 
لحلاب فقال لها: لا َنَى يَْضِيٍ عليك ازب أشهر وعَكرَةُ یاب ثم رت 
الات إل النبي اه فأخبرها أنه قد انتهت عِدثجاء وأنها لت للازوام(؛ 
فالصحیح مع امهور» وليس قول على تلع نة وابن عباس يته فعلى هذا 
فده الحايل وضع ا حُمل. 

ایا رفن الت ان العدَّة؛ لأن 
قوله تعا ی: لان یضعنَ لو ذ(حمل) مفرد مضاف فيخم جميع مَن خلت 
٭۷ب)+)/ 6 ۹ a‏ ۶ النطفق 
فلا تنقضی بها الدة؛ لأنه لا یثت بها النقاس» فلا تكون شيئًا. 


ور و ۰ 5 ۳ ۳ 
نس - المعتدة م٠‏ ف | : 
: من فِراق بطلاق 


وهي آنواع: 
-١‏ الحامل؛ وعدتمها إلى وضع ميخ جميع المل؛ والدليل قول اللہ -تعالى -: 
ھ2 محےےےہ a‏ 


رت لقال لبم أن سم هو وهذا عام في اللتوئی عنها وغيرها. 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب تفسير القرآن» باب لوكت ۹۴۷۰ اله أن سين کا له 2# رقم 
۰۹ 6۰ ومسلم: تب الطلق اب تھے زوجها وشرهابوضم الحمل. 


رقم (۱۸۵). 


7 الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 


-١‏ التي تحبض؛ وتا ثلاث حیّض کامِلَو؛ لقوله تعالى: « وَألَمَللَقَبُ 
سس بانمسهن كه فو 4 يعني ثلاث حیّض. لکن هذا إذا كان الطلاق رجعيًا 
فواضح. 

لکن إذا كان الطلاق بای بِعِوَض أو ثلانًاء فهل تَعْتَدُ بثلاثة فُروء؟ 

الجواب: فيه حلاف بین العلماء» فمن العلماء مَن يقول: إذا كان الطلاق بائنًا 
فإنها لا تمد إلا بِحَيْضَةٍ للاستبراء؛ ويستدلون لهذا بأنه بت عن أمير المؤمنين 
عثمان هه بأنه جعل عِدَة اللَحْتَلعَة حَيضة واحدة'"» وروي في هذا حديث عن 
الرسول َےاتَلَهوَلكَع''' لأنها ليست رجعية» وقالوا: مَن تأمل الاية التي فیها 
« وَألمَ لقث برس ينهي که فو 4 علم بأن المراد بالمطلّقات الر جْميّات» 
فالآية تقول: « والمطلقدت يربص بانشهن له روو ولا بی کن آن یکمن ما 
حَلقَ له ف آزعامهنَ إن ك یم یه وأليوي الا وَولهنَ لی روم وهذه الجملة 
الأخيرة لا تصدق إلا على الرَّجْعِيء وعلى هذا فیکون العنی # وَألَمَلَفَبُ 4 
أي: الرَّجْعِيّاتء بدليل قوله تعالی: رولب لح رین 4؛ لأن الأصل في الضمير 
دع € لبون آن يعود على جميع مَرْجعه. 

نا بشهور نیون عن قوله: للا بأ امیر عاد عل فروین انراد 
المطلّقات؛ لأنا إذا قلنا: «المطلقات» تشمل البائنَ وال جعیّه صار #وَمُولبنَ» يعود 
الضمير على فر من آفراد العموم. 

)١(‏ أخرجه النسائي: كتاب الطلاق» باب عدة المختلعة» رقم (۳۹۸) وابن ماجه: كتاب الطلاق» 


باب عدة الختلعة رقم (۲۰۵۸). 
(۲) آخرجه الترمذي: کتاب الطلاق واللعان باب ما جاء في الخلعء رقم (۱۱۸۵). 


کناب العدد 
ونقول: لاصل أن الضمير یعود على کل مَرجعه» ثم إن لزاع الطلقة غير 
الرّجْعِيّة بثلائة قروء فيه تطویل بلا فائدة؛ لأنه لا ُرجی أن ترجع إلى زوجهاه 
عي عم اا بس ام سے 


95 مسر رج ارد‎ e 


و۳ 
لا 


آما فی المطلقَة على عرّض فظاهر أن هذا زوي عن عثان نة وأما 
المطلّقة ثلانًا فان شيخ الاسلام علق القول فيه على ألا یکون خلافَ الاجاع» وقد 
ثبت ا لخلاف فيه عن السلف. 


لکن مع ترجيحنا -نظرًا لقولي شيخ الإسلام- فإننا نر 
تنتظر ثلاثة قروء. 

ا بے وہ رھش 
رجوخ ا حیض؛ عدا ثلائة آشهر؛ لقوله تعالى: « وى بیس مِنَ اَلْمَحضِ من 
ایک ان رتسم سن له آشهر ای رز سن [الطلاق:٤]»‏ فالكبيرةٌ 
وا آما قولنا: «لسبب آخخرٌ لا پُرجی معه رُجوع الحيض» فیثل أن تعمل 
عَمَليةَ في الرحم لا یْمُکِنْ أن تعیض بعدهاء فهذه كالكبيرة؛ ولهذا قال الله تعالى: 
« وی بيس ِن لض 4ء ولم يقل: (واللائي + فالمداژ كله على اليس من 

- التي ارتفع حیضها لسبب يُرجى زواله كالرّضاع؛ وعِدَّمَا إلى رجوع 
ا لحیض: واستک‌ال ثلاث حیض» فالعادة آن المرْضِعَ لا يض فلو طلّق الانسان 


.)١١ /۳۲( مجموع الفتاوى» لشيخ الإسلام ابن تيمية‎ )١( 
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زوجته وهي مُرْضِعء فانه يجب أن تنتظر حَتّی يعود ایض وَتعْتدَ به» ولو تَعْتَد سنه 
أو اف 

وهل يجوز أن یلم وهي تزضع؟ 

الجواب: إن كان قد جامّعها بعد النفاس» فانه لا يجوز أَنْ يُطَلَقَها؛ لأنه سبق 
نا أنه لا يجوز أن يُطَلَقَها نی طهر جامَکھا فيه فإذا طهّرت من النفاس وجامَعهاء 
فأراد أَنْ يُطَلّقَهاء فإنه لا يُمْكِنْ آن يُطْلْقَها حتّی حیض» ویمکن أن تبقى مت 
وهي لم يأتها الحيض حَتى تَفْظِمَ الولد فینتظ لکن إذا در آن لرجُل لم جامع 
زوجتّه بعد طَّهْرها من النفاس وطلّقھاء فإنها تبقی في العدّة إلى أَنْ يود ایض 
فتعتل به؛ لقوله تعال: ٭ ول بسن من اَلمَحضِ 4 والمرضعة لم تيأس» فتدخل في 
قوله تعالى: « منت ریس بانشهنْ له فروو ۹ء وبعض العامة یعتقد أن 
هو تعتد بثلاثة أشهُر کالایق ولکن هذا ليس بصحیح. 

-٥‏ التي ارتفع حیضها لغير سبب معلوم؛ وعدا سَنة. 

لو فرضنا أن للرأۃ الْرضع التي ارتفع حیضها لسبب يُرجى زواله. وزال 
السبب يعني با فطَمّت الول ولم يأتها ا لحيض» يرى الفقهاء أنها تبقى في العدّة 
حَتّی يأيِیّھا ایض أو تبلغ سن الریاس» وهو خمسون سَنة عندهم» فلو در أخبا 
طلَقّت ولها إحدى عَشْرَةَ سَنة وهي مُرضعء وانتهت من الرّضاعء ولم یرجم 
إليها الحَيْض فتصير عِدُتا تسا وثلائین سنةء فإذا عجزت وصارت لا تحیضء 
قلنا: إذا تمت خسین سن تعتذ بثلائة آشهر عدةً الآيسة» ثم تحل للأزواج وفي هذه 


المدة -تسع وثلائون سَنة- وزوجها ینفق علیها إذا كانت رجعية. 


کتاب العدد 00 
ولكن الصحیح في هذا أنه إذا زال ا انمٌ -وهو الرضاع- فان عَلمنا أنه لن 
يعود ایض اعتذت بثلائة أشهّرء وإن لم نعلم اعتات بسنةٍ كاملة؛ لانه صار 
خکمها خکم الآيسّة لأن هذا هو الاصل؛ والصّحيح أن قول الذهب قول 
ضعيف» وآن الشريعة لا تأتي بوثله» وأنه ضرر على المرأة وعلى الزوج؛ لأن السبب 
الذي منع ایض لیس هو الرّضاعء إذن یکون ارتفاع الحيض بغير سبب معلوم؛ 
فترجع إلى القسم الخامس. ۱ 
فصارت عِدَّة الآيسة سَنة تسعة أشهر للحمل: وثلاثة للجدة» وهذا ورد 

عن الصحابة ری مثل امرأة لا هي تُرضع؛ ولا جاءها مرض: بَغْنَةَ انقطع 
حَيْضُهاء ولا تدري ما السبب؛ فطلقت» نقول: تعد بسنة تسعة آشهر للخمل؛ 
لأن غالب مدة ا حمل تسعة آشهر وثلاثة أشهّر للیدة؛ لأن الآيسة التي لا تحيض 


٦ ۰ 4 4‏ ۰ یه 
عدنها ثلاثة آشه وهذا ما ورد عن الصحابة وأخذ به الامام أحمد رت ". 


ج- له ین فراقٍ بَشخ: 

وهي نوعان: مثل الخالعت ومن فسخت نکاخها لِعَیْبٍ في زوجهاء ومّن 
فسخت نكاحها لامتناع تسليم الهر ونحو ذلك؛ وقد ذكر ابن القيم رذآ في 
کتاب (بدائع الفوائد)'' نحو عشرين نوعا من أنواع الفسخ. 

فهذه إذا كانت حاملا فعدتها إلى وضع الحمل» فالمل يحكم على جميع 
الدّات؛ ولهذا يسميه آهل العلم أمٌ العدّات» فإذا لم تكن حاملا فعدثها کالفازقة 
بطلاقي» يعني إن كانت تجیض فبا لحیض» وان كانت لا تحيض فبالاشهر؛ إلا أنه 


.)۱٤٢٤ /۸( المغني» لابن قدامة‎ )١( 
.)۲۵4 /۴۳( بدائع الفوائد لابن القیم‎ )۲( 
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لا تکرار فيها بحیض, ولا آشه يعني المطلّقة تعتد بثلات وهذه بحَيضة واحدةه 
وذات الأشهر بثلائة آشهر وهذه شهر واحد» وهذا القول هو الصحیح في هذه 
المسألة. 

والشهور ين الذھب أن من ُورقت فسخ وهي غي حاول كالمفارّقة بطلاقى؛ 
فلا قرق عندهم بين من فورقت بطلاق أو فشخ» وعلى المذهب فلا حاجة إلى 
القسم الثالٹ؛ لأنہ داخل في القسم الثاني» فيرون 3 الفراق اما بموت. وإما 
بحیاق ولا يُفَرفونَ فی ا حیاۃ بالطلاق والفسخ. والصحیح أن بینها قرقًا؛ لأنه 
ثبت عن أمير المؤمنين عمر هي الختلعة أنها تعتد بحَيضة واحدةه فإذا کان 
کذلك فجميعٌ الفسوخ کاشلع» واکُمة من تطویل العدَّة للمطلقة من أجل أن 
يسع الوقثٌ للرّوج فيراجع» آما الفسوخة فليس هناك رَجعة حتّی تقول: انه يمد 
للرُوح لاجل أن یُراچع 

د- امرأةٌ المفقود: 

الفقود هو الذي انقطع خبره» فلم يُعلّم له حياة» ولا موت تنتظر حَتّی بکم 
بموته» والفقهاء یمه يرون أن المدة التي يُنتظر بها ُلّدَةٌ شرعاه فيقولون: إذا 
كان ظاهر غَيبته السلامة فینظر به تمام تسعين سنة منذ وَلِدء وإذا كان ظاهر غيبته 
الحلاك انتظر به تمام أربع سنوات منذ فقد. 

ولكن الصحیح أن هذا التقديرٌ لَيْسَ بشرعيٌ» وأنه اجتهاديٌ» ويختلف 
باختلاف الأحوال» وباختلاف الأشخاصء وأن من الناس مَن یقطع بموته في 


خلال سَنة» ومن الناس مَن لا یقطع بموته في خلال عشر سنوات. 


کتاب العمدد 29 
فالصّواب في المدة أنها اجتهاد من الحاكم» فيضرب مدة مُعَينة يُبحث عن 
هذا الرّجل المفقود. فإذا غلب على الظن أنه غير موجود ليتبينَ حَكم بموته» وبعد 
آن يحكم بموته تعّد للوفاة. 
وإذا فقد مَن له تسعون سَنة عندهم يجتهد ا حاکم. 
۔چھے_ 
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تعریف الرضاع: 


00 مص اللَبّن من الذي لكنه في الشر ع آعم ین ذلك فهو 
ان هم الڻڏيء آو یشرت من الانای وهذا من الأمور النادرة أن يَكُونَ 
التعریف اصطلاخا أوسعَ ٠‏ 0 ' في الغالب أعم 
واوسع. 

شروط تأثبره: 

۱- أَنْ يَكُونَ من آدَمِيّة؛ فلو رَضع إنسان من بهيمة» أو آدمي دگر» فليس 
تم تھی اق 

ان کر عدن رديعات ۷ وهذه الال فیها خلاف بين العلا 
منهم مَن قال: إن الرّضعة الواحدة تور لاطلاق قوله تعالى: ميتم 
لق رتك [النساء:7]» ولأن التي ية قال للرَّجُل الذي ذکر له أنه رضع 
من زوجته فقال الرسول عءاَلارسَله: «کیف وق قِيلَ؟10". وأمّره آن يُقارقهاء 
ولم يَسْتَفْصِلء ودرك الاسیِفْصَال في مقام الاحتمالِ ينزل منزلةً العُموم في القال» 
وهذا مذهب الظاهریة. ۱ 


و 


ومنهم مَن يقول: إن العتبر ثلاث رَضَعَاتٍِ؛ لقول اي يكلِ: الا حرم الرَضْعَةُ 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الشهادات» باب شهادة المرضعة» رقم .)۲٦٦٢(‏ 


کناب الرضاع 

أو الرضعتان أو الَضَّةُ أو الصََان»۳ فقالوا: مفهوم العدد أن الثلاثة رّم؛ لان 
النطوق: الا رم الَصَّة أو الصَتَان»» والفهوم أن ما زاد علیها جرّم. 

ومنهم مَن قال: اب ین س ا لأن حدیث عائشة 227 
صحیح مسلم: «کان فِا رل مِںَ القرْآن: 12 رات لمات رم 
ُیخْنَ بِحَمْسٍ مَعْلَومَاتٍ؛'''ء وهذا تفصیل بن وصحيح. 

وابواب عن أدلة القائلین بالاطلاق أو بثلاثِ كما يلي: 

أما القائلون بالاطلاق فالردٌ عليهم بسيطً؛ لأن النصوص يُقَيّد بعضها 

بمشاء فكلمة لأرصَعَْك» وان كان ظاهرها يشتمل الرضعة الواحدة» لکن هذا 
الإطلاق مقید ید نا قرب ھی 

أما القائلون بالثلاث» فإن دلالةَ الحديث على تحريم الثلاث دلالة مفهوم» 
ودلالة حدیثِ عائشةً دلالةً منطو والنطوق مُقَدَّم على الفھوم لأنه لا 
يُعارضه؛ فإننا إذا قلنا: الُحَومُ مس رضعاتء فهو يشمل أن الَصَّة امین لا 
رم فلا منافاةً. 


ہت 


و 
2 2 


یری بعض العلاء أن الراة بالّضعة الَصّة وأن الطفل إذا أطلق الثدي 
فهی رضعة سواء ال ار آو ا ا سر ا طال ها ل الک أو فشي 


(۱) آخرجه مسلم: كتاب الرضاعء باب في الصة والمصتين» رقم (۳۱۲۱). 


AD‏ الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


و 


وقالوا: إن قوله: «لا حرم الَصَّةُ أو الصَتَان» یبن ما مرا بالرّضعة في حديثٍ 
عائشةء وعلى هذا فتكون الرّضعة عبارة عن الما الثدي» فا دام ملسا له فهي 
هه اکنا ا 

وقال بعضهم: بل الراد بالرّضعة الواحدة من الرٌّضّعات: مثلما يقول: الأَكْلة 
والعَدُوَة والعَشُوّة يعني الوَجْبةء فهو إذا جلس في حضن الرَضعة فا دام جالسًا 
وهی ترضعه فهى رضعة واحدة؛ ولو كان يتنفس فی هذه الرضعة عدةّ مرات؛ 
و تنقله من ثدي إل ثدي فانه لا ف ذلك. ویعللون هذا أن کلمة (رَضعة) 
تقابل قولنا بالشبة للكبير: (أكلة)» ثم الأصل عدم التأثير» فنحن لا نقول: إنها 
رضعة حَتّى يتبين لنا اُنہا رضعة؛ لأن الأصل أن هذا الطفل الذي يرضع لَيْسَ ولدا 
للمُرْضعة» فلا نحكم بأنه ولد إلا بأقصى ما يُمْكِنٌ أن يحتمله الحديث» فیحتمل أَنْ 
تكون الرضعة هي التقام الثدي» ويحتمل أن تكون الرضعة الوجبة» فالأحوط أن 
وله على الوجبة؛ لأجل ألا نَحْكُم بأن هذا اب لها حَتّی نتيقن أنه ابن لها. 

وهذه السألة أطال الکلاع فيها ابن القَيّم ره في زاد المعاد'" . 

۳- أن يكُونَ قبل الفطام؛ وأكثرٌ أهل العلم على أن يَكُونَ قبل تمام ا حُولین. 

أما الذین قالوا: قبل الفطام وأن ما بعد الفطام ولو في ا حولين لیس له أثر 
فاستدلوا على ذلك بالحديث الوارد في السنة آن النبی بي قال لزوجاته: «انْظٌنَ 
من إِخْوَانْكُنَ فا الرَضَاعَةٌ ین المجَاعَةِ0'" يعني أن الرّضَاع المؤثر فهو ما يُرفع 


1۱ /٥( زاد المعاد. لابن القیم‎ )١( 
آخرجه البخاري: کتاب الشهادات. باب الشهادة على الانساب والرضاع الستفیض والوت‎ )۲( 
.)۲٦٢۷( القدیم» رقم (۷٢٦۲)ء ومسلم: کتاب الرضاع» باب إنما الرضاعة من المجاعة» رقم‎ 


کناب الرضاع ۸ 
به جوع الرتضع. ومن العلوم آن الطفل إذا فطم یندفع جوعه بالأکل» ویکون 
0-0 و ضز ںار رق اکن 
أن التي یه قال: «لا بجر يحرم من رضاح إلا ما أَْبَتَ لخی ونر العَظب؛"' وهذا 
سس رد یشحو 


ت 


وأما العنی فلأننا نقول: إنه إذا فطم وشرب من هذا اللبنء فان تاثيرَ هذا 
اللبن في غذائه كتأثير اللبّن في الكبير» فهو لا بضطر إليه الآن. 
وقال شيخ الإسلام له في قضية سام: لا بأس بها عند الحاجة» ثم اختلف 
قوله أيضًا في هذاء فمرّة قال: إِنَّ هذا الرّضَاع لا یور إلا في ثبوت الْحْرَميّة فقطء 
دون بقية أحكام الرَّضَاعء فبنات الرْضِعة لا يكن أخواته» ولكن مَشلکه هنا رما 
الاي آری آن قول الجميور أصخ؛ ویدل عل هذا ما ثبت في الجن 
من قوله وه :م الَضَاعَه َة مِنَ الْجَاعَة َء وقوله 6 : اَايَرْمِْنَالوَضَاءِء إلا ا 
4 لح ونم العَظم». ولا قال ۳ اا : 1 حون رح باه مره 
وأيضًا لا قال 06 2 ¿ الأنصَار: سول الله ریت الحَمْوَ؟ قَالَ: «الحمو 
الموْتٌ)'"» ومعلوم أن اال درل اکر الى فر الژوج آکثر من 
(۱) آخرجه أحمد (۱/ ٤۳٤٣ء‏ رقم 4۱۱6 وأبو داود: کتاب النكاح» باب في رضاعة الكبير» رقم 
.)۲۰٥۱۹(‏ 
(۲) آخرجه البخاري: كتاب النکاح باب لا يخلون بامرأة إلا ذو حرم رقم (۰)۵۲۳۳ ومسلم: 
کتاب الحج» باب سفر المرأة مع حرم في احجء رقم (۱۳۳۹). 


(۳) آخرجه البخاري: کتاب النکاح باب لا يخلون رجل بامرأة إلا ذو حرمء والدخول على المغیبة 
رقم (٣٤۹۳٦)ء‏ ومسلم: کتاب السلام باب تحریم ا خلوۃ بالا جنبية والدخول عليهاء رقم (۲۱۷۲). 


070 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


الحاجة إلى دخول الخادم والمولى؛ ولان الإنسان لو قان وجو ام ووجود 
الحادم والمولى بلب للآمة فإن ار أكثرء فإذا كان الرسول ی لم ُرشد إلى 
إرضاع او مع أن الحاجة رہ ھی نکر وعلیه فتکون 
قضیة سالم مولى أي حذيفة قضیةً خاصّة ولا تستسیغ أن قاس عليها. 

٤‏ - يذكر الفقهاء اشتراط أَنْ يَكُونَ الرّضَاع ناشِنًا عن حمل أو وَطْوِ فان لم 
يكن كذلك فإنه لا يوئر وعلى ریم لو أن بكرًا دز َبٹھاء وآزضعت طفلاء فإنه 
لا جرم سي دوا َضَعَنه لم يكن ول 
لهاء وهذه المسألة الأخيرة تقع كثيرّاء فعلى المذهب لا يكونون أولادّهاء والصحیح 
ميو و 
كتاب اللہ أو شنة رسوله ية وليس في الكتاب والشنة ما يذل على هذا التّْرطء 
بل الآيات والأحاديث عامّة بالنسبة لهذا الشّرط. 

والصّواب أن هذا لَيْسَ بشرطه وأن البكر لو دَرّٹْ على طفل فأرضعته 
أو العجوز فإنه یکون ولذا لها. ۱ 

ما يفت بادرضاع من الاحکام؛ 


۱- المحْرَمِيّة؛ بمعنی أن يَكُونَ ارام محر رما رما للمُرضعَة» ومن فرع منها. 
۲- تحريم التكاح؛ لقول النبي موس : رم مِنَ الرضاع ما رم مِنَ 


ال 


)١(‏ أخخرجه البخاري: كناب الشھادات: باب الشهادة على الأنساب والرضاع المستفيض والوت 
القدیم رقم (۲۵۰۲)» ومسلم: کتاب الرضاع باب تحريم ابنة الا خ من الرضاعة رقم (۱64۷). 


کتاب الرضاع 
2 جواز الخلوّة 4 ؛ لقوله يد «انظ نّم من | < و انگ۷ حاطب نساءہ ختی 
لا يدخل عليهن إلا من بيته وبینهن تسب أو رضاع. 
5 - جواز النظر؛ للحديث السابق. 


فلا پثبت به وجوت النفقة» ولا الميراث» ولا العقل» ولا وجوب الصلة. 


وتنتشر هذه الأحكامُ الأزبعة بعة إلى الرّاضِع وفروعه دون حَوَاشِيه وأصوله: 

فان الرتضع من النسب لا تحرّم عليه آخت آخبه من الرَّضَاء؛ٍ لأنه من 
ا خواشی؛ وکذلك أبو هذا الرتضع لا يحرم عليه أخت ابه من الرَضاع» وکذلك 
آخو ارصع من الرّضَاع لا ترم عليه أخته من النسب. 

آما المرضعة وأقارمها بالنسبة للرّاضع وفروعه فوثل التّسب ماما 

ويلاحظ أن رصاع ینتشر بالنسبّة لزوج الرضعة فلو فرض أَنَّمَذِْ الرضعة 
لزوجها أولادٌ من غيرها صار هؤلاء الأولاد إخوة للرضيع من الأب. 

فمثلا: رَجْل له زوجتان أَرْضَعَتْ إحداهما هذا الطفل مرتين والأخرى ثلاناء 
فيصير هذا الطفل ولا للأب» وليس ولا لژوجتین» ويصير هو با له ین الرضاع. 
ولیس له 0 0 من الرضاع. 

جس مرأة آرضعت طفلا مع زوج مرتين وآرضعته مع زوج آنخر ثلاثاء 
تصير ما له من الرّضَاءء وليس له أب من الرٌضاع. 

سے 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب الشهادات» باب الشهادة على الانساب والرضاع الستفیض والوت 
القدیم رقم (۰۲۲۷۶۷ ومسلم: کتاب الرضاع» باب [نا الرضاعة من المجاعة. رقم (۱۶۷ ۲). 


الدروس الفقهية 


من الحاضرات الجامعية 


و م ہر ل م 


مقَررالسنّة الدراسية الرابعة 


جج 


روا 7 
سرب شین مأمب وا ل على ینامرفان نین وهارلم مأمحابه ملاس 
بامسان !نو الرين . 


وسر : هن قران مقر( لنمم لل نة الرانمج سکلیہ أصرل الرس فى جامعۃالا) 
رمس سعود الہ ایی (فرع القصم) ساعن فو الرليل أما لتعليل ما أمکرن مع تزجع الع 
مسأ قوال أهل العام وبراعع خلرو نیریش : لوغ للرام انت ويشروعرما . ورف الفقم 
|الروض اريم والغن ما حتیا را شخ اس ابن میا . 

نے راس قال أن ينغم بر یرفن الهواب . 

1 ن المعقات. 
تعرين الننقہٴ ۰ أسماب وجوط :الزومية والتاية ولللع ٠‏ یما اخ ا لفق 
للزومۃ وبماذا شرررط . وكين تنص ۰ (ذاقزرت النفم عليز لغیبۃ زوا أوانار» 
الإ نفای عال امغارقہموت أوحياة . ۱ 
روط وجرب نفع( ل قارب أرئعة ١د‏ قت آلنفق ¢ ماع نيليا 
١ ۷‏ تنا ما ف‌الرن وقتل لیس ا ۓ۔ أن يكوه المننق وا رئا لانن إلا فى 
الأصول والنهع ٠‏ تکوت انم حلا لوا رئب قزرا رم إلامع الاب فینفردچا . 
تب انم ارات مث آدي أوهام زر الهامة فن جز الان عو امیر لالب 
من کہ لن فی علیہ آوتاأمیع بنفقته ٠‏ 
المانة ۱ 
تخرد متخ . المنانة واجبة لحنلا صغيردجنون ربتلا لعقل کر 
فيل العلاء قمن اعت بالعنانه دالرام مامتا رج مم ممق وهرادزگی زین 
ورم الأخرب م از ن عران يكوناذكرا آوانی 
ون عر وعدم ابوة إن لهات خی ۱ 
و تسقط افعنانة ماینرت دم معقمودها وبتزوم | ڑم بطي رقرب م احمنرن . ایٰ 
يكوه الطفل برقا مہ ع مان . 
۱ كسان الجنا رات 
تغرین الجناية ه أقترامها مد وت مر وغطأ. فالم رآن یضر بعل مد معا 


۸ 


>- للا کم رمال فيفي ادطالنۃ لإمٰززلا. - رملان ال ود از اص ول ماس مال ولا 
یہ اال الما ؟- رملان أورهل وام انان او رمل و میں الیش فى الال ومأوصرہ۰ن ۔ 
| مراة اعد تیالررطلععل الرمال غالبا . 
۱ الا هراد ۱ 
دحردفه . سوم -١ ١‏ أن یکرت (لمترمكطنا اكن دعم اق ال ادن امد س تم 
- أن يكوه باکزاتهرففیاآن‌به. ۷۔ أو رە ممالا ٠‏ - صرت 
و الرعار ناض کدی لا مال لوارت ما( رغاد فلايتبليرون مرافتء الودلة (ذلاقر 
لجع وطلب نے رم فإ ضرع رايهم الاقادبہ قبل و(لافلا ۰ واذارسل بات( مايطي ر6 
م صذة ناه قبل ٠‏ واں وصمل رہ مايرفع ملم یتبل (لر ترد لان ل کاب کزافتست) 
فيقبل ہمہ إلا أن يكرك بینۃ رقف سیب الق ے 1 
والبرضم رراعالین وصا ريل على شا مرو زآل ےکم أصعين . 
تمم بانتقا لاج میس( هشب ی جع ؟) 21.0 


فقرات مقرر الفقه للسنة الرابعة 7 


6 م 


فقرات 37 قر لفق سرپ 


ہے ےی ر 


امد لله ر ت العَايِنَ وَأَصَل وَأَمَلع عل تَا حُمَيٍ عائم لین وَعَل 


| 


وَأْصَحَابهِ وَالتَابعِينَ کم خسن إِلَ یوم الدّينٍ. 


1 


وَبَعْدُ: فَهَذِهِ فقرات مَُرّرِ الفقه لِلسََة الرَابعَة من كلَيّة أُصُولٍ الین في جامعة 
الاتام 2 مد بْنِ سُعُود الاسلامية (فزع ع القصيم)» برا التَعلِيلُ ما 
أنكنَ» مع تزچیج جح من فا مل الیلم وَیرَاجَم عَلَيْهَا نی ا حدیثِ: وم 
ارام وَالْتََى وَشروحهیاه ون الفقه: الرَوْض ارب وَالْنِيء واخییازات بخ 
الاشلام ابن وب تی 


يه ع 


سال الله تال 


3 م 


ن ینفع ما» یف للصوّاب. 


o‏ ۰ ی6 0 ۳ 2 و کر پے۔ )سام سا م ہے 
تخریف النفقَة. أسْبَابُ وجویها: لروْجة وَالقَرابة لك بادا تب النفقة 
للر و جَة؟ ود 2ت ؟ ذا کات القَة عَلِيْهَا لِعَيْبَة رَوجها 


ہے 


آو اعسّاره. الإنقَاق عل مارك بِمَوتٍ أو حَیاۃ. 


و ا انی 4 2 
شر وط وجوب نفقة الاقارب اریعة 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ما هیا في الڈینء وقیل لیس بر 

شون نيوارك شتف كيده ل 
سرب یت 
کیب التَمَقَة لِلْمَمْلُوكِ من آدمیٔ ۲ و انم بقذرِ الحَاجَة» فان عَجَرَ اكَالِكُ عَنْهَا 
جر عل راو ی راو رق جا ه أو چیرہ بنفقته. 


في 


تخریف الحَضَاَةٍ. احضانة َب لظ ضر شون وعتل لعفل لكر آز 


غبرو و اختلف العلاء فيم“ ف با حَضَاَةء والراجح ما اختارَه شخ الإسلام ابن 
َيمية وهو هو اكور ني البیتین: 


7ے 02 ۹1 :ہہ 7 > 7 ہلل > کے ے و 24 

وَقَدَمَ الاقَربَ نم الانشی إن یکوناذکرا آو انشی 
و 

سے ع3 ره چو سے 7 عو 42 0 5 0س 

سور اب وة إ این تنتمی 


0 


7 
o‏ سی کسی کس 1 ۵ ہم < ۶۸ 
تعریف ال حنایة. آقسامها : عمد» وشبه عمد وَحخحطاً. 


م 


قالکند: أَنْ يقصد من يَعْلَّمُهُ آدمیّا مَعصومّا یله ٤9‏ ال موه 3 


فقرات مقررالفقه للسنه الرابعة بد 


۶ ہے 


به أو يَقَصِدٌ جرح با لَه تود في البَدَنِ َيَمُوتٌ به. 
وَشِبْهُ العَمْدِ: أَنْ يَقْصِدَهُبَا لَايَغْلِبُ على الظَنّ موه به وَ1يجْرَحْهُ. 
الا آن بف ما له هذل تلآ يفده وَعنذ ال راون 
قفي العَمْدِ القصاص» أو الدَيهُالمحَلَظَةُ ولا کفَارَة. 


9 
ور نس مو ابي و 


نی شه اند اي الط وني الط اليَة لمحَمَمَةُ. فيه الكَمَارَة. 
بَابُ روط القصّاص: 


o‏ 2 ی بح 7 2و 


ین يري 
- ألا یکون القاتل آفضل مِنَ لول في الڈین وا لري وال والراجم 
۳ 
4 - آلا يكوه الیل من َصول الفتول» والراجخ أن ذَلِكَ کا کل 
- أن تكون الا عا عضا 
الاشتراك في القَنْل: 
ٳڏا اشترك جمَاعَة في قثل عَم فوا جیعا ِن صَلح ِل کل وَاجد مهم لقتل 
أو تَوَاطُوًا عَلَيْهه فان كان فیهم م من لاص یله شورف اتب ين بش به 
فَعَلَ الدَّرِيكِ القِصَاصٌء وَعَلَ الثاني قِسْطُهُ من ادي وَالَدْمَبُ لا فَصَاصّ إِذَا ان 
انم قضو ضز رال 


5 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


وم و 


وج الك نی یوت 
ون آنتکه لسع و وَتَحْوِوِ ينا لیس أَهْلَا لِلصََانِ؛ فالقصاص عَل الممْسِكِ. 


و ره مكلف مُكل عل قل مين ؛ فالقصّاص علیه. 

ون مر مک مُكَلَمَا بالقثل؛ فَلقِصَاصٌ على مور إِنْ گان عَايا بتَحْرِ 
القتل. ۱ 

ون مر عبر مُكل أو مُکلَمَا هل تخریمه فالقصاص عَلَ الآمر. 

e 

لا ید نت الصا إلا ودر 

إا ی فيد علي ور وم الاب ولو لیب و 


الَجُنون. 
۳- آن من تَعَدّي صَرَرہ لِعَيْرِ ا لجاني؛ فلا فص مِنْ حامل حى تَضَمَ 
وا فطع نج من برض ۱ 
كور العفو عَن القصاص إل الَیَِ أو جَانًا وَهْوَ آفصل؛ لا آن تَكُونَ 
املع في تام 
ون الإقْيِصَاصٌ على یی الجنايّة عَلَ القَوْلٍ الرٌاجح؛ الا أَنْ يَرْمَى 
و یں سی یس ۱ 


9 


القصاص فيا دون النفس: 
لا بت القصاص فبا دُونَ الَْس؛ إلا حَيْتُ کیت فِيهّاء وھو توعان: 


سے 


* أحد سم سم 


۱۳۳۳ وَالَوْضِع 7 ال a‏ اليمتى» فلا قط الرجل 
اه وَلَا اليد الیْسْری. 

- ألَايَكُونَ طَرَفُ ا جاني أَكْمَلَ من طرف الجنی عَلَيْه. 

* الثاني: في الجراح؛ بق لکل ج هي ال عظی ولا يفص له 


إلا أن يون أغظم من الوضحة قله آن يفص مُوضحه وله آزش اراد 
بِرَايَةٌ الجتاية مَضمُونَة في النتفس فا یا دُوکہا؛ الا آن ن یقت من ا انی قبل 


رونت ع لا سی یڈ یرل الق د غَيْر مَضمُونَة إلا أن يَسْتَقِید في 


و 


في العَمْدِ تجبُ في مَالِ اب ني له وني بو العف واقطا تب عَل اقاي 


مس جيه 


تلم الدَيهُ کل مَنْ نف إِنْسَانًا مَعْصُوما بمباشرة أو و سیب غَيْر مَأَذُونٍ فيهما. 


ہس س ےھ سے سے 


مؤّجلة بثلاث سین . 


م1 ا عتا کی ۳ 331+1 الف ل آم اا ےک 
سے 8 کے مه هو مہ ۰ ی 
وهي مئه بعير» أو میْتا بقرة او ِء أو الف مثقالِ دهب. او اثنا عشر 
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آلف 2 5 ہس سی ت0 نت 
مع 4 


۳ 


100 
2 فف في الط فتجب آخاسّا: انون من عَذْہ الأَرْبَعَة» وعشْرون بني 


۳۳ 


ے2 


> م‎ o . ۶ رھ 2 ”7 ۳ هم ۰م ۔ ہا ا مر سم‎ ٠ 
هذه دية الجر لملم والانثی نصفه والکتابیون على النضفي من ذلك‎ 


ےب و 2 7 رام و وان ۵ و و سم 5 . ره کے صعب ھھھ 
وا لجُوسيون وََوهم ان مِنَةِ وزهم. وَنِسَاوْهُمْ علی النضف. وَدِيَة القن قیمته 
و 0 دی ی 
وَدِيّة اجنین عشر دي امه 


2 
و ع 6 م 


وَدِیّات الاعضاء بِحَسَبھاء ففی| في الإِنْسَانِ منه و احذ الله كاملة؛ الات 
وفيا فيه انْنَانِ نضف الدَیَة کالعن ۰ وفيا فيه تلائ ثلث الڈیَة؛ كا نر فَه 


0 


ا ماعن و مهو »صا ه توم مر وه ار زر 
منخران وَالحَاجِز بیٹھھاء وفيا فيه أربعة ربع | لدية امن لِلْعَيْنِ. فِا فيه عشْر 
عم الد ية؛ كالإصبَع. 

َتَتسَاوَى ار وَالرَجْل فيا يوب أَقل من تُلْثِ الدب في تلا 
نها ٹلاثون بحرا وی أَرْبَعَةٍ عِشْرُونَ بہ بعيرًا. 

روات ا حراس والتافِي بِحَمََاء e‏ يه کال وني شل اليد 
دیتهاء وی إِنْلَافِ ال مَة؛ إلا د شَعْرَ الرس واللحية 
َا حاجبن واهدات لین و الو اعد الا 


م۰ 7ھ ص مہ م ٠‏ و >7" ۔ م ۶ ۔ مو ٹا ص و هه اس 


صابع 


)١(‏ یستثنی من ذلك عين الأعور ففیها دية كاملة لآن قلعها يؤدي إلى فوات حاسة البصر. (الولف) 


فقرات مقررالفقه للسنة الرابعه ۳ 


وی کر الضلم وَالرْقوَة بَعِيدُ. 


2 
2 


الشجاج وسر الیظام: 


3 2 


لشجة سَّجَّةُ جرح اجه وَالرأسٍ خاصّف ِي الموضِحَةٍ مس مِنَ الابل ود 
ا مود و ا 
الہ ا بل الذي 


واختکومة اج في كل قطع و كر أو جرح لا َصَاصٌ فيو وَهِي أن یو 
مجني عَلِيْه کانه عبد سَلِيمٌ؛ ثم .0 قد بریئ کے تنا تع من ات قله 


ل نو و الد | كود في تؤضع له زنل هن 1 
ف 


5 5 


5 5 


aA 


تی سد مد ال من وم خال الجتايةء فان 1 یفص قَلَا مَيْءَ فيهاء وَيُعَزّرُ الا 
بب بر ی من 
۰- 


b7 

j 
"0 
5 

ب 


وو 
۲- ألا کون الدية 2 جَارِيَة ری الْأَمْوَالٍ. 
۳- أَنْ يَكُونَ العاقل حرا مُكَلَمَا دُکرا عَييً مُوافًْا لِلْجَانی في الدذين. 
القَسَامَة: 
۳9 مد شُرُوطِهَا ارت وهی العَدَاوَة الظَاهرة أو ا ول 
الظَنّ وُقُوعٌ الق ل به. كفي لافسام بها. 


5 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


۲- الالِرَامٌ. 


رر م ° ۔ 

57ص٥‏ امه ہے ) سر ر ۵ وم عو و مہ سے 
که اقامته من يقيمه. حکم افامته 

مس نيا رص مهس مھ ۶ سے۔ 

رث 200 
حد ال نا 
Co E yS‏ 
تعريف الزنا. حَد الزنا | رجم و : 9 چ0 0 : 


و 


رین بلا غريب قالاوّل لِلمُحْصَنِ وَہُو حر الباِغ العَاقلُ الذِي 2“ عه عل 
هذا اضف نی نگاح صچیح. والثانی لِلْحْرٌ عبر الْخصن. والثالث لِلرَّقِيقٍ. 
ترط لوجوب ا حڈ: 
-١‏ إِيلاج ج الحشَفَةِ لها في قر ۳۷ 
۲- ناء له 


۳- بوت الزّنَى» وطریق تُبُوتِهِ الافراز أو ابیت أو الْحَمْل. 


فقرات مقررالفقه للسنة الرابعة 3 


مرو 1 2 


عون جَلْدَةَ وما تَعَزیرٌ. قالاول قذ لت لح تر یرس ارت 


ِي ہے 3 إِذَا گان المَاذف خرا. و وان قف للحْصَن ذا كان القاذف رَقیقَاء 


7۶ 
و 
7 کے کم 
۳ لا جوج 
حد السرقة 
اك 


تَعْرِيفٌ الس فة . خد السرقة. فطع اليد اليْمْتّی مِنْ مفصّل الکف. نم قطم 
شر ای ین یفص یں و ھی E‏ 00 
ید البُسرَّىء ثم لرجل اليُمْتَىء کا سب على خلاب فی ذَلِكَ. الأول يِن سَرَقَّ 
ال هعرق تن یں ارت وق کلم 


٩ 8 13‏ ه ر 4 7 اهوت م 8 م 
الأَوّلِء ون سَرَقٌ الثالئة بَعْدَ قطعه نی الأولیین د نم لن سرق الرَابعة بَعْدَ قطعه في 


صا 


-١‏ ان تَكُونَ السَرفَة من حزز» وَهُوَ مَا جَرَتٍِ العَادَةٌ بج بحفظ الال فیه وتف 
بحسب الآ موال ادن وَالمّلَطَانِ. 


وم 


۲- أَنْ يكو نالروق مالا تما من مالکه أو مَنْ يَقَومُ ما 


8 22 


روم 5 ۳۹ 0 0« هو م )2 ا و 
- أن يبلغ وقت اخراجه من اخرز نصاباه وهو ثلاثة دراهم أو ربع دينارء 
ته ر 7 کے رو 
أو ما یساوی أَحَدهمَا. 


۳۹ الدروس الفقهية من | لحاضرات | لجامعية 
حذ قطاع الطریق: 
و و _ ۸ و ه ۳3 و ر ام سوق س 0 
تیف قطاع الطريق. خد قطاع الطریق: ما قتل وَصَلْبٌُ» وَإِمًا تل بلا صلب» 


ما قطمٌ اليد الِْمْتّی وَالرّجْلٍ الیْسْری وم َف من الازض. وَهُوَ تَشْرِيدُهُمْ 
فلا يوون ٍل بل 


ص 


فَالأَوَّلُ: إِذَا یلوا وَأحدُوا اكَالّ. 


و 


ان إِذا لوا وی خذُوا الاک. 
وَالثَالِتُ: إِذَا اَحدُوا اكَالَ ول یقنلوا. 
دا اَحَافوا الطريق و یلوا ول یا خذوا ما 


۴ 
ویفتل الصّائل إن ينْدَفِعْ بذونه أو یس 

عُقويَةٌ | وڈ 
لشکر: َْطِيةُ العفلٍ عَلَ وج ال وَالطرب وَعفوبثه جلد أز بعينَ لل ان 


ص 


وَالرَابٌِ 


مب 
ہے 
6 فر 


لن نفع الاس بلك قله الرياده؛ إلا على قول من مول به د ل 7 
عُقوبَةٌ أل البَفي 
تَعْرِيفٌ أَهْل الْي. كيف يُعَامِلُهُمْ الإمام؟ 
التَعرِيرٌ: 


5 27ھ ورس و و سم 1 ورم‎ o 
نعر یمه . حكمه وما الذي يعزر فيه.‎ 


تعْرِيفَهُ. مه بدا صل الرّدَة؟ وَبَاذًا خضل الرّجُوع منها؟ 


فقرات مقررالفقه للسنة الرابعة 5 
کتّاب الأطعمة 
عو و رر 2 نے ی 
الا صل فیها احل. والحرم من حَیوان البر. 
-١‏ الحم الأهلية. 
۲- مَا له اب يرس به من السَبَاع. 
۳- مَا لَه لب بصید به من الطبْر. 


5 - ما أَمَر ار بقله» و ی عَنْ فله. 


مائ اف 


۷- ما تَوَلَدَ من مَاكول وَغَيْرِه 
إا اضطر ال رم تَنْدَفِع به ضَرٌ 5 ڑا ب وَإَِا اضر ِل 


عَْيهِ وَجَب بَذَلَهُ بالقيمة» وَإِنْ کان إلى نم سے تحت دل 


نمو بے 


الڈکاڈ 


تعِْيفُهًا. هي قرط في جل کل حَيَوانٍ بر 
۱- هلي المدَّكّي؛ بأن یکون عاقلا مُسْلَ 


يٌ إلا 
َو کی 


ا حخراد. شر 25 


اھ 


۰ 
مم 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


-٤‏ ألا يَذْكْرَ عَلَيَّْا اشم غَيْرِ الله تال 
-٥‏ آن يَذْكْرَ اشم الله تَعَالَ عَلَيْھَا 


-٦‏ أَنْ تكو لد بمُحَدَّدِ يُنْهرٌ مغر الس وَالعَظم. 


۷- انار الدم في الرَّقبَةِ إِنْ كان مقد مَقَدُورًا له بطم لودج + و في غَيْرهَا ان 


۳ تک ام م عبر الله عَليْه. 
ارت أو زسال ا لَارِحَة. 
- أن یکون بآلةٍ قرع وهي تَوْعَانِ 
أ- من بُشْترط فيه آن بر 


ب- - وجارحة بشترط اَن تَكُونَ مُعلمَة. 


2ھ e‏ ص0 ر 6 
- أن یکون مَادونا فى صیدہ 


فقرات مقررالفقه للسنة الرابعة 2 


کت 


و o‏ 
كتاب الأيما 


3 


تَعْرِيفُهًا. روط ووب الکَفَارَة با 
۱- آن تکون باللہ َو فّة من صفاته. 
۲- أن يقصد عَقَدَهًا. 

۳- آن کون عل أثر ر مُسْتقبَل. 

- آن يخلف محتارا. 

- أن نت فیها قاصدا الا ذاکرا. 
ریم الا لین وَالكََارَة عل التَخيبِ 


ص2 


أو کشوتهم » أذ تخرير رق ان لت ام سرع 


۰ 
مب 
۶ ارس سے 


ما یرجم ال 


أ- ال نة ا حالف ام از 


ب- نم |[ شت الیمین 
o > “6‏ 
ج- ثم إلى التعیون 


و ل 


اہم 


ر وا سب تقدیم | عرق. 


2 الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 


0 کہ ے 


CS‏ م الصجيح مِنه 
۱- »تبث فيه کار تین 


۲- نَذْرُ الجَاج والعَصب. قَبُحَيدْيْنَ فل اور وَفرَة لین 


2 


ژور ووو ۳ 
۳- نذر المباح وحکمه کا فن 


~7 


- دز ا يحرم الوَفَاءُ به ويکر کار 


-٥‏ نَذْرٌ الطاعة فیّجت فیجب الوَفَاءُ به ماه ] پیم لشت با رب 


مه 


و هر ۶ و ڈو 
7 لب مَاله؛ نه مه اله ۳ 


تحريفه ارتا و لی القضَاةً. تیه أزبعة أفسام: عُمُومُ النظر في عَمُوم 


تع شرت فیا تارقف ور في العمل فقط. ما تفیده 


له 


مم 6 


الولاية. شُرُوط القَاضِي وَآَدابهُ الواجبة وَالْستحَبة. من لا یقبل حَکْمَة 


طَرِيقُ اکم وَصِفَة: 

ِا عضر لب حصان سَأَلَ: یا المدَعِي؟ فاد ادَعَى فار له الحَضْمْ حکم 
یه ولا لب من لعي الق ا تی با حَكَمَ بہاء ولا حَلَفَ ا صم عل 
تمي ما اذْعِي عليه رخ ون أقَامَ لدعي اليه بَْدَ یک حکم باه 1 تکن 


ات مُریلةً لح وان نگل ال 20 َالِ عضي َل لول ون يمين 
لمعي وقیل: یمین المدّعي وال جح التفُصيل. 


o‏ تپ 


فقرات مقرر الفقه للسنه الرابعة بج 


ص صر ےن 27 ر سی و 0 72007 چاو ےو رم 7 
ِن تداعیا عَينا بيد أَحَدِهمَا أقَامَ کل منه بين باه لَهُ قَمَى با للخارج» 
2 2 7 2 
وَالرَاجِحٌ لِلدَاخْلِ وَهُو اي بيده الع لِقُوَةِ جَانيه بای 
و 4 
شرزوط الدعوی 
و کر کک و ۴ کہ 0 


-١‏ أَنْ تون غُرَرَة بذک جنس الذَعَى به وَنَوْعِهِ ودره 

۳- اَن تَكُونَ مَعْلُومَة الدَعَی به؛ الا فا يصح ولا كَالوَصِية 

000 

-٥‏ آن عى له یه لا عَلَيْهاء فلا تصح الدّعْوَى الب وَالرًا 
هم له 11 


د بور نے داس 
کناب الشهادات 


ہو كنا فا ا فیها ذکر ات الا قاف 


0 الدروس الفقهية من ا محاضرات الجامعية 
۵- العَدَالَة. 

-٦‏ الکلای بل من الاخرس بِحَطَه. 

وان الشهَادة 

۱- الاب وص به بِعَمُودَي الي 


- ار 


۳- التهمّة بسب ظاهره كَمَنْ يَشْهَدُ با مر له تفعا أو يدقع عنه مَرَرَا أو 
ہے ھ کی ٠‏ 0 
العدد المعتينٌ فى الشهادة: 
کہ 6 ار و ا را والاقرار مما 
وہ ۳ و ام یا ای سم 7 ۶ م م م 
- لاه رجال» في غَْيٌ اذَعَى ار لخن رََاة. 
الو - اللہ ني َي ادود وني القصّاص» وگل یش پا و تقد به 
و ۳ 
ا مال غا 
م و 1 رت و ا رر و می و ری و 7پ ۰ 7٦‏ م ا 
-٤‏ رجلان أو رَجل وامراتانٍ | جل یمین | عى» في الال وما يقصد به. 
و ۳ 7 5 ر o27‏ س م2 ل ور 
-٥‏ امرأة واحدة في لا يطلع عَلیه الرّجَالَ غالبا 
الإقرار 
o‏ ۶و ُ2 


۳ 
نعریفه. شر وطه: 


-١‏ أن يَكُونَ ال مكلف لَكِنْ یصخْ إِْرَارُ الصبی فيا أذ له فيه من تَصَرٌفِ. 


۳- ان کون مُتَارا. 


E 
إمكان صدفه.‎ - ٤ 


م 1 5 سے 0 ص ص ه ير 

وَالإِقَرَارٌ في الَرض كَالصَّحَةِ؛ إلا في مَال لوارثٍ حال الاقرار» فلا قبل 

2 م‎ 7٦ E لالص‎ af a 

بدود موافقة الورئة ادا ١‏ بمُجْمَل صح وَطلب تَفسِيرُه فان ره با يصح 
وہ oy‏ 1 04 


مر هم مر مر ۳ ہے 0 کے ٤‏ ہے 4 “ 21 2 
وَإِذا وصل با اي ما یره من فو أو اسوتاو فول وان وَصَل به ما یرفعة 
ےہ يوسلا سم 


1 یقبل؛ الا في قَوْلِهِ: «گان لَه عل کذا فقضیته» ‏ بل بیمینه إلا آن رن و 


4 


م ےر هس 


وَا حَمْد لله رب العَالينَء وَصَلَّ الل وَسَلَمَ عَلَ تیا محَمَدِه وَعَلَ آله وصخبه 


10104 ۔ که 


مسبت 
-— ونم - 


الكّقة: هي كفاية من یمونه طعامًا وکشوة وشکُنی» والطّعام يَدْل فيه الأكل 
والشَّرّب» والڈزب يُسمّى طعاما؛ لقوله تعلل: لن کرت مه فیس یی ومن لَم 
يَظعَمَهُ فاکَهء م € [البقرة:۲4۹]؛ ولآن المشروب له طعْم فهو طعام . 

مق عليه آي: بَدّل» هذه الم وهنا اسر واللغة اما في تعريفهاء فإنها 
من الاثفاق لُه وشرعًا. 

وهي واجبةٌ على من گب عليه المؤنة بالشروط التي ستّعرف؛ واجبة لأن الله 
عل مر با بقوله: قفتم ستو ین کھت یر کر ات نا 250 
َه [الطلاق:۷]؛ ولقول ای 7 «وَهُنَّ علَيْكُمْ رزه هن و کون بالمْرُو فی0 
فهذا دلي في القرآن ودلیل في الس ولأن العتى يقتضي ذلِكء فان دَفع الحاجات 
والمّروريات واجب وما لا یم الواجب إلا به فهو واجب. إِذَنْء فلققة إذا ت 
شر وطها فهي واجبة بّلالة الكتاب والسَنّة والقياس الصحیح على وُجوہہا. 

شبات وُجويها لاله 

أولا: از وجتة. 

والثاني: القرابة. 

والثالث: الملك. 
(۱) آخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي يله رقم (۰)۱۲۱۸ من حديث جابر بن عبدالله 


و سوق 


رواب ا 


1 الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


السبب الأول من أسباب وجوب النْفَقة : الرّوجية: 
فلِلأدلّة السابقة من الکتاب والسّنّة. 


وقال الى ية في خطبة عرَفةً عام > . حجة الوداع: «وَلَهُمْ عَلَيْكُمْ رزتهن 

کون بالمعْرُوفٍ). 

أمَا القياس والنظر فلأن ار أة حبوسة على رَؤْجها آصلّحته. فكان من النظر أن 
يُعرّضها عن هذا اس بالاثفاق عليهاء وإلا فکیف تقول: أنتِ حبوسة على زَوجكٍ 
ليَستمتع باك. وبعدَ ذلك تفقتك على نَفسِكِ؟! هذا شیء تالف النظّر السحیح 
فكان الدَّليلٌ من الکتاب وال والنظر الصّحيح. 

وأمّا القرابة: فهي الاتصال بین إنسائین بسیّب الولادة سَواءٌ كانت قريبة 
أو بعيدة» فيب الإثفاق على القریب بالشروط التي ستذكرها. 

ای سی سا بر ہس ¥ وَالْوَالِدَاتٌ رش آولدهن عون 

0ھ اراد أن د یم 7 اة وع لود لن 2 ھن وكسوم با بر معروف : [البقرة:۲۳۳]» 
وقول تعالى: فان ار اصن لک کاٹ ومن ج ا وأتمرواً بتک روفي وان تعاسرتم 
فارع لہ رى ک4 [الطلاق:٦]ء‏ 009 تعالى: #وعَل آلوارثِ مثل ذلك ٭ [البقرة:۲۳۳]؛ 
لأنه قَرِيبٌ له فلزته القيام بت وكذلِك الآياثٌ الكثيرة الدالّة على وُجوب بر 
الوالدین وصلة الا حام» فان من أ رل وأوصَلِ الصلة اناوه بي حاف وذلك 
بالإفاق علیهم. وكذلك أيضًا فان ال لبد تاماه شعل: من أَحَقٌ بالصّلة؟ 


فقال: «أََكَ ۳۳ وت وا نم ْنَا اه تا( 


گت 


(۱) آخرجه آبو داود: کتاب الأدب» باب في بر الوالدین» رقم (۵۱8۰) من حديث کلیب بن منفعة 


سو ردو 


عن جده للع 


کتاب النفقات 0 

إذن: فدلیل أن القَرابة من الشباب ما دَلّ عليه القرآن والكُنَة 

أا الَك: فإن یلك سَواءٌ کان يلكا لعاقل کالرقیق» أو یلگا لبَھیم کالبَعیر؛ 
فإنه توب به القة قال الي لا ملوك امه وین وله وكا بُكلّفُ من العمل 
الا ما بطق ع واللام هنا للاستحقاق 

وكذْلِكَ قوله ۹36: «كَقَى بالزء انا أَنْ يُضَيّمَ من قوت" کم وقال علاد: 
«دَخَلَتِ ا رَأةٌ الاز في هر لها حَسَتھا لا هی أَطْعَمَبْهَا ولا هی | ُسَلٹھا تأَكُلُ 
من حَشَا خاش الا ض» ٠‏ ادن اللك سم اسات جرت اة 


۶۶ 
سم 


وعلى هذا» فیجب على ا الِك للمَملوك أن بطعمه وآن یکسوہ وأن يسكته. 

وأو كد :هلم الاب الثْلاثة: ئا لات 1ل رامن ضر وریات ا 
فلا ا للم ء سے ٹل سس بی ہش 
اط وها ای نی ذلك وإذا لب يقم اروج بواجب الق فان لها أن فسخ 
لنکاح إذا لم يُطلّقها الرَّوْج. 

وبماذا تب التّقّقة للرّؤْجة؟ وباذا تسقط؟ وكيف تُقدَّر؟ أو مَتّی تكون الْرْأة 
رَوْجة؟ 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الأيهان» باب إطعام المملوك مما يأكل» رقم ))١777(‏ من حديث أبي هريرة 


سو ےدھ 


10ئ2 

(۲) آخرجه أحمد (۲/ ١٦۱)ء‏ وآبو داود: کتاب الزكاة» باب في صلة الرحم رقم (١۹٦۱)ء‏ من حديث 
عبدالّه بن عمرو بن العاص رََإيَدعَنًْا. 
وأصل ال حدیث عند مسلم» رقم .)۹۹٦(‏ 

(۳) أخرجه البخاري: کتاب بدء الخلق» باب خس من الدواب فواسق» رقم (۳۸۲). ومسلم: 
کتاب السلام باب تحريم قتل الهرة» رقم (٢٢۲۲))ء‏ من حديث ابن عمر ووَنَدْعَنها. 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


اگوات: بالعقد. فعل هذا تیب التققة للز جة بالعَقّد علیها؛ لأن بعض 
هل العلم د بقول: لا تیب إلا تسم الزّْجة؛ لأا قبل ذلك ليت عنده وليسَتْ 
تحبوسة عليه فلو عقّد عليها وتأتحر الأخول فإنه لا یب عليه الٍثفاق؛ ومعلوم 
أنه ربا يعقد عليها هذه ال ولا يدل إلا بعد سن أو تین فالجبرة الم 
RODS E RI ESE‏ 
َو الد : إن الإئسان الّذي يَنمَظِر أن رف إليه وجنه بُعدّر بنرك صلاة الجاعة؛ لأنه 
سر یھ یم وس فیس وا 

ولکن اذا ا ال الایات والاحادیث وجذنا أن العثرة القند لأنا ر 
من حين عقَّدَ علیها. 

فإذا بدت تفسها وإن لم نها بأن قال له ها نحن سیون أيّ ليلة 
لح له هو یل لعُذْر أو لغیر عُذْرء فهنا تجب التقّقة ما دام ال منه منه» فان 
الواجب عليه أن ینفق؛ وذلك لاأنہا روجة والاستمتاع بها تمن الاحیژ من 5 
هي مَعذورة؛ لأنها بّلّت الواجب ومُستيِدة لتمكينه من الاستَمْتاع والتفقة ةي 
مُقابل الاستَمْتاع؛ لمَوله تعای: لو مثل آلزی عَليِنَ موف 4 [البقرة ۸۰ء فاذا 
كان كذلِكٌ وکان التَأخيدُ منه فإله لا يُعذّر بسُقوط التققةء بل يجب عليه أن يُنفق 

وعلى هذا لو أنه تروج امرّأة وعمَدَ عليها وقالوا له: سل واذخل الليْل 
القابلة» ولکنه ی وصار یال فیھم فإنه يجب عليه الإفاق؛ لأن عَقد التكاح قد 
حر وه لا عله وتاج ھا ضط اس 

لکنه لو طلب الامهال نة جرّت بها العادث مثل أن یقول: انتَظِروا هذا 
الأسبوع حتی رنب منزل. وم آنه ذلك» ففي هذه الخال هو مَعذوژ فلا کا 


کتاب النففات 1 
م2 e‏ م2 و 5 
۴ لاه ك تسلمها لمنن. 
٠ 5‏ ے۴6 و 2 78 پر نے 5 سر بے ٥‏ 7 5 5 
وإذا كان تاخيرٌ الدخول باتفاق بین الطرّفين» فمثلا البنت صعيرة. او اهلها 
0 8 ی 7 ۳ مش ی ¢ ۳ ر ۶ 
عندهم عذر ویریدون أن تبقى عندهم دة مُعيّنة فالظاهر أن النفقة لا تسقط هناه 
KK 4 ۰۰‏ 7 7 و 2 0 2 7 2 
وتجب عليه الانفاق؛ لانه لو شاء لطلب البادرة فى الدخول» فیتظ إذا طلب 
و زر 5 و کے وت و نا ین ہک 2 
المبادّرة في الدخول وأبَوا حیتِلٍ فليس لها تفقة» ولکن ما دامّتِ المسألة باتفافهم 
۰ ۱ ے ۰ ہے 7 ہے 5. ريس 2 2 
فا محبوسة له وتأخرها برضا منه فيب عليه الاثفاق» وهذا طِبعًا عند التنازع» 


أ 


ما عند سامح فبحسب الاتفاق. 
فتقول: إذا أخر التّسلیم فإن كان من الرٌوُج فلا سقط الق وان كان من 

ال وة فاا تسقطة لأن هذا تاخ لصلحتها. 

as‏ النققة بانوریتھا: 
آوّلا: تُشوز الرٌوْجة والتشوز معصية الرّؤْجة رَوْجَها فيا يجب له عليهاء فاذا 
عصّت الزَّؤْجة زوجها فی له عليها سمّطت الفَقة؛ لأنه لم يَتَمكّن منّ الاسیَمتاع 
بها الذي بسببه وجَبّت النفقة» فإذا نشَّرّت سقطت نفقتها سَواءٌ كان ذلك في بَيْت 
لوح أو بيت لها 

ولا بد أن تعرف أن الق في مُقابلة الاستمتا فیا دام الاستمتاع كيا فالتفقة 
جارية وإذا تعذّر الاستفتاع فان النفَقة تسقط, لكين إذا كان الاسیفتاع؟ در مدت 
من ارو جة فالتّمّقة ساقطة مع الائم وان كان بغير سبّب منها فالتققة ساقطة ولا إثم 
عليهاء وإن کان بسیّب من الرَوْج فالتققة باقية. 
انیا: سقط إذا ساقرّت الَزأة حاجتها -وعل الشهور من الَذْعب'''- ولو بإذنه. 


.)۳۸۲ /۹( انظر: الانصاف‎ )١( 


1 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


مثاله: امرأةٌ آراّت أن تج وطلبت من رَوْجھاء فأَذن 5 ت 
فمُدّۃ بقائها في اج یقولون: إن الق تسقط؛ لأن الاستمتاع تَعذَّر بسفرها 
وقال بعض العلاء تجهرالله: : إا إذا سافرت بإذنه لم سقط وهذا هو الراجحٌ 
می مس شس E‏ اا 
أگا إذا ساقرت بدون إِذّنه فإنّهِ لا سك أن تمتها تسقط؛ لہا هی التي آسقطت حى 

زوجها من الاسیِمتاع. 

إذَنْ: السفر له ثلاث حالات: 

الأوق: أن اد ساد ال فهذا لا سقط قولا واحدا. 

الثانية: أن تسافر لحاجتها بدون إِذْن فتسقط قولا واجدًا. 

الثالثة: أن تسافر لحاجتها بإذنه» فالّشھوژ من الَذهَب أنها تسقط والصحیمٌ 
ها لا تسقط. 

السبّبُ الثالث من سُقوط التّقّقة: إذا مرضّت الرٌوُجة فإنها سقط نفقتها؛ لأنه 
لم يتَمَكّن من الاستمتاع بهاء فتتسقط التق وهذا أيضًا قاله بعص آهل العلّم» ولکن 
الصّحبحٌ آگہا لا تسقط؛ لان امرض من اللہ ثم هل لح عَقّد على الرّؤْجة على 
قوط الا عزفي فلو شرط هذا 0اطب فهو داخل ع لاسما 
يَعبَرَي بني آدَمَ من الصّحّة والزضص 

ثم الزن لیس من الأسور التعيدة الناور حّی کرل: لاملل الجُنون 
لو جُنّت -والعِياذ بالله- سقّطت تَمَقتها؛ لاه يتعذّر الاستِمْتاع» والجُنون آثر ناور 


۳ 


لین الرض آمُر عادي كا لو حاضّتِ الرأةه ألَيْس إذا حاضت الرأة تبقى نفقتها 
واجبة؟ 

نعَمْ» مع أن كمال الاستَمْتاع بالحائض متعَذر» ومع ذلِكَ لا سقط نفقتهاه 
فکذلك المرضء فالصحیخ یا لا سقط نفقتها به. 

وإذا مرض ار فهل تسقط النفقة؟ أو كان ملا عن تب الصّيام كثيرًا. 

الجَوابُ: لا؛ لأن لمان من قبله هی فلا تسقط النفقة» بل من حَقها أن تُطالبه 
فی هذه ا حالِ إن امتتع؛ وهذا مع ال و عبد الله بنَ عمرو بن العاص أن يَصوم 
الّهارء وأن یقوم الیل وقال: « لرَوْجكَ عَليْكَ عقا»۲. 

الرابع: إذا فعَلّت بدون إِذنه ما يَمتعه من إكمال الاستَمتاع مثل: لو صامت 
بدون إِذنه صِيامًا لا يَتَعِيّن عليهاء مثل أن تکون صامّت عن قضاء رمَضانَ والوّقت 
واسٌ» ویکون ضَيْقَا إذا بهي ّ عليها من شَّعبانَ بقذر ما علَيّها من رمَضانء فهي 
صامّت عن قضاء رمضان مع سَعة وَقته فحيَئذٍ تقول: إذا كان لم ین فان تمتها 
تسقط؛ لہا متعَنه کال الاستمتاع بدون أمْر یُلچٹھا لذلِكَ. 

وهل سقط بالتهار فهي لا تأكل» لكن ربا يب يجب عليه الإنفاق بمَیر الأكل؛ 
فقد تحترق یانما فلا يجب عليه آن ب تک شري نی وله من الأمور اي يُتُصوَّر وهي 
لا کقع. 

وإذا صامّت تَطوّعًا إن كان بإِذنه 00 وان کان بِعَيْر دنه لا سقط؛ 
اه في ال بإمكانه أن يُفطّرها فلو شاء لاستمتم بها کما یُرید وإذا أفطَرّت فلا 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الصوم باب حق الجسم في الصومء رقم (۱۹۷۵))ء ومسلم: كتاب 

الصیامء باب النهي عن صوم الدهر لمن تضرر به أو فوت به حقاء رقم .)۱۱٥۹(‏ 


7 الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


جع عليه ولا علبها إيضاء ولکن اس بقول قائل: لوج قد اف من أن يقيد 
صوم التطوع» فقَذ يخجّلء أو يَستَحْييء أو يخاف من الله عَيَجَلَ مع أن له ات في 
هذا الشىء. 

فتقول: هذا آثر یلق بتفسه فلا يُوجب سُقوط التّقّقة عنه» إنما هي يحرم 
عليها أن تَصوم وهو حاضِرٌ إلا بإذنه. 

فإذا صامّت عن فَرْض مُتعيّن في وقته تسقط نفقتها أم لا؟ 

ها 7 ری 0 سه 0 ر 7 سس ۵ ۰ ۹ 

مثاله: صامّت رمضان وهو -آي: الزوج- مَریض نوع من الصوم في رمضان 
ولا يَستّطيعه» فهل تقو في هذه ا حالِ: ان امع منها کال الاستمتاع سقطّت 
نمَقتها. أو نقول: إن هذا واجب ترعي فهو مُستلتّی؟ 

الجوابُ: هذا واچبٌ شرعی فهو مُستثتى. 

ويّنبّتي على هذه السألة مسألة أخرى فيها خلاف: لو وجب عليها اج 
وسافرّت للحَحٌ فهل يجب عليه الإثفاق -أي: اثفاق مقدار نفقة ا حَفَم- أو ما 
جب عليه؟ 

مثاله: امرأة وجب عليها اج وقد تقدَّم في اج أنه إذا مت شروط وُجوب 
اج فإنه لا يجوز للروج أن يَمتع رَؤْجته منه» فارزأة الآنَ عندها مال» وأخوها 
يُريد أن یج بهاء فالژٌوُج في هذه الحال لا يُمكنه أن بمانع؛ لأن اج قریضةء فهل 
يجب عليه في مد اج أن یق أو لا تجب؟ 

إن قیل: تیب. قلنا: قِياسًا على وُجوہہا في 2 رس واد قیل: لا جب. 
قلنا: قد یکون بينهما قق من جهة أنه في الصّیام یستمتم فرعا طف ار وت وهو 


کتاب النفقات 6 
اللَيْلء ثم في النھار أيضًا له أن يَستمتع منها بالتقبيل والظمٌ وما أشبّه ذلك» لکِن 
إذا سافرت انقطع الاستمتاع بها ليلا وتهاژاه كاملا وناقصًا. 

ومن کم قال الفقّهاء: إہا إذا سارت للع فإنه لیس لھا تق إلا أنهم قالوا: 
ہو سی یرس سی مم ہی انه يجب عليه 

الخلاصة: أنه َي لطالِب العلم أن یعرف اطوط العريضة في هذا الباب» 
ثم اتی رو پر ہاور حا و ان 2 من على تحقیق الناط 
2 هذه السألةء هل إن تحقق يُسقط النفَقة أو لا يتحقق 

الجواب: إن الضل في ال نها في مُقابل الاسدِمْتاع» فإذا تَعذَّر الاستَمتاع 
فان كان من جهة الرَّوْج فالتفقة واجبة» وإذا كان من جهة الزَّوْجة بِعْذْر سقطّت 
بدون ام وإذا كان منها بِعيْر عَذْر سقطت مع لاثم هذا هو الضابط والسائّل 
المَرْعية كثيرة» لکن هذا هو مَدارٌ هذه السألةء إِذَّنْ سقط التفقة بل ما یفوّت 
الاستمتاع من قبل الزوجة. 

وبَقِيَ أن ناقش المسألة من ناجية العزف: 

فهل تقول مئلا: إن العُرْف إذا جری بأنه إذا تعذر الاستمتاع لغذر فالفقة 
جاریة وإننا تتبع نی ذلك العرف بأن ااال ل #وعاشروهن با مرو 
[النساء:9١]»‏ ولیس من العشرة با معروف أن يدع لفق لآن العرّف جار مهاء هذه 
في ا حقیقة عندي حل نظر؛ وذلك لأن وه #وَعَاشْرُوهُنَ ۹ء ف(عاشر) تقتضی 
الما فن ان لآن (فاعل) فعل يق ۱ يقتضى المشاركة» فادا کان کذلك فع 
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ذلك أن العشرة هنا متبادلةء وهي فی ا حقیقة هنا لم بدني العشرة؛ لأنها تعذر 
الاستَمْتاع بهاء وکائی لا روجة عندي. 

فان كيف أَنفق على شیء أنا شی لذلك مکن أن تقول: إن قول الله 
سجاه تال : #وعاشروهن بالمعروف 46 يق یقتضی العشرة ة من ا حایتین: وهنا لا عشرة 
من الحانبيّن؛ لأن جانب الزّؤْجة سقَطء فإذا فإنه سقط جاب لوح أيضًا. 

وكيف تقدر الْمَقة؟ 

e‏ اا را یس نیس ہس 
والرو تج نی قال الله تعا ی: لفق ذوسعة ين سَعَيهِ» [الطلاق:۷]ء وإذا كان الو وج 
من أشرة كقيرة وهي کذيك من اُشرۃ كقيرة فق عليها ةكف + لقوله تعالی: 

ومن در عليه رژفه. ففق متا ءانه امه [الطلاق:7]» والمرجع في تحديد النمقة إلى 
العرّف؛ لقَوله تعالى: « ول الولو لهم رن كسى بألترُوفِ که وقوله يك «ولَهْن 
عَلَیْحُمْ رِرفَهَنَ وسو ين ون » إِذّنِ اگرجع العْرف. 


وإذا مق حال الزَّوْجَيْن بأن کان الرَوُج مُوسِرًا والرٌوٴجة مُوسرة؛ فالواجب 
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عليه َققة مُوسِرء وإذا كان الزَّوْج مُعيرًا والزّؤْجة مُعيرة؛ وجب عليه نفقة مُعير» 
ہت وت وا دی 
لا ختلف علیها العلماء د ص2 
ع سر کے ۶ ا 610 - سک 2 7 
ا ذا ات حالهبا بأن كان الزَّوْج من أشْرة غَنّةَ وهي من آشرة ققيرة 
أو بالعکس فاختلف العلاء د رجه هه في هذا: 


)١(‏ أخرجه مسلم: کتاب الحج. باب حجة النبي يا رقم (۰)۱۳۱۸ من حدیث جابر بن عبدالله 


7ئ 


کتاب النفقات 0 

فقال بعض العلّاء َرَه:یُعتبر حال الزّوْجء فإن كان من أشرة غَييّةَ وجب 
عليه إِنَْاقُ غَنيٌّ» فيَجب أن يُعطِيّ هذه الزَّوْجة الققيرة من أرقع لفات البلد کشوة 
وطعامًا وسكتى. 

فمتلا: لو فرّضنا أن الرّوْجة أهلها فقراء يَعيشون في بُيوت الصّوف وما آشبه 
ذلك. والرٌوْج إنسان عَنيٌ جذا من أغتى أَمْل البلّد وقال: ۵ 3 ضرت 
وقال: ليس لها لا هذا. فلا جوزء ويجب عليه أن بفق تَفَقة مُویر على هذا الرأي. 

وان کان الزَّوْج من أشرة ققيرة وجب عليه إِلْفاق كقير» بطم اسر عن 
الرّؤْجةء فالعت حال الرَوّج» وهذا القول لقَوْله تعالی: لفق دو سَعَةٍ ين سَعَِدہ 
ون یره ْم لفق یکا ءانه ان فالآيةٌ صَريحة في أن اعيبر حال الزَّوْجٍ 
# لفق * واخطاب للزوج. 

ومثاله: روج مُعیر وعنده امرّأة مُوسرة» فالواجبُ عليه فة مُعير» فیقول 
ازع زج لبس جندي ال بخ شوه ولأ وه تيب 
من الطّعام للعّداء وللعشاء. وهي طالب بتمّقة مُوسرين» وتّقول: كنت عند هل 
اف بکذا ركبو هذى کذا وکذاه وأتعَسّی کذا وکذا. 

فلا يَلرّمه على هذا القَوْل؛ لأن العتبر حال الرَّوْج. 

وقال بعض العلّاء هاه المحتبر حال الزَّؤْجة» فان كانت عَنيّة والرّوْجِ ققير 
وجَبَ عليه إنفاق عَنيّ وا فلها الخ واستَدلُوا له : «وَلَهُنَ کم 
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رفن شون بالمعرُوني)7" قال: «ررْقَهُنٌ» فأضاف الرّزق إِليهنَ فیکون العتّی: 


(۱) آخرجه مسلم: كتاب الحج» باب حجة النبي وه رقم (۱۲۱۸))ء من حديث جابر بن عبدالله 
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إن 


اھ تی 0 ات را 
الرزق الناسب. وإذا كانت غنية فالذی یناسبها نفقة الغنی. 

فان کان الرَوْج فقبرّا وعنده رَوْجة مُوسرة فيلرّم بتفقة موس وإذا قال: ما 
ls So‏ جو EE iE‏ و 
عندي شيْء. فنقول: ما الذي جاء بك للموسرين؟ ماذا لم تاخذ امراة فقيرة؛ فيلزم 
مم ھ 
بعفه موسر . 

مثال آخر: الڑّوُج موی وتحته رَوْجة ققيرة» فالواجب عليه نفقة فقس 
يعني مَعناه: إذا کان عنده زوجتان: إحداهما من ناس موسرین» والا خری من ناس 

1 e A ل‎ 

مُعیرین» فیسکن هذه في (فلة) فيها فرش» ویحیلھا ي سيارة جدیدة ومزینق 
:5 و ل کے تو ما وہ نے 4 ۰ ےم لب ؟ کے 
والاخری یسکنها في خيمة صوف. ومحملها في عربة أو على ےار ولیس لها الا 
ذل یگ ہ7 یں کی 1 + کہ 
هذا؛ لانه لا تجب عليه هذه إلا نفقة معسر حيث إن المعتير حال الزوجة على هذا 
الرأى. 

و و و 
آعطاها غبرَ ذلك صار جاء 

سس رح تقولون: ار حالھماء فإن کان ارو 
مہ عَیْبًا والژوجة فقبرة أو بالعکس فتفَقة فتفقة مُتو شٌط 

اكب عند ص7 آو موسرة 

“كو ا قت ۱ کے .(؟) 7۱ ماه 77 ہہ 

وعند الشافعية وبعض الحنفية المعتبر حال الزوج» ففي فقيرة تحت موسر 
تَفْقَةَ مُوسِر» و في عَنیّة تحت مُعیہ فة معسر . 
(۱) انظر: المغنى (۸/ ۱۹۲-۱۹۵). 


(۲) انظر: ا حاوي الكبير (۱۱/ 8۲۳ البسوط (۵/ ۰۱۸۲ وبدائع الصنائع (5/ ٢۲)ء‏ والمحيط 
البرهاني (۳/ 0۲۹). 


کتاب النفقات 2 
مه ےسسسسس ژسشسھے سس 


وعند بعض ال حلفیة'' لت حال الرّوْجة» ففي مُوسرة تحت فقير تفقة مور 
وني فقمرة تحت غنيْ نفقة فقبر. 

ولكن صح هذه الأقوال الذي یہد له الرآن والسنة أيضا الم حال 
لروح؛ لقوله تعالى -وهو ص صریخ- : # لفق ذوسعة من سَعَيَد € [الطلاق:۷]) 
ولم یذکر ال علیه» وسكت الله عن الق علَيّه» إِذّنْ لیس له اعتباژه #ومن فر 
عله رده لفق متا ءال الہ 4ء والتّعبِيئ في قوله: يمآ ءانه الله إشارة إلى أنه 


رتم ۳-۳ 


مَعذورء فهذا هو الذ ي أَعْطِيَّ؛ ولهذا قال بعدّها: لا کش الله تًا إلا مآ ءاه" 
سیجعل آله بعد لک شم 5 

إن فالصّواب في هذه السالة أن المعتبر حال الرَّوْجء وأنه لیس للرٌوَجة ا حقَ 
في أن تُطالِیه أَكثر عا لا یستطیع» حتی لو کات ابتة ملوك فإنها ليس لھا الا ما 
يستطيع رؤجهاء والآيةٌ نی ذلك صريحة. 

فإذا قالت: أنا آكل عند هي هذا النوع من الأكلء وأبَسُ هذا النَوْعَ من 
و ا قلنا لَّهَا: ولاذا أَجَبْتَ أو رضيت ذا 
الزوج؟ فليس لكِ ا حق إلا فيم يقر عليه ر عليه 

ومع هذا فتقول لَهَا: اقظري فرح فان الله یقول: #سیجعل أ سَيَجَعلُ الله بعد سر 
را ٭ [الطلاق:۷]) ای سج یت الحقق» وفزب الوقوع. 

ر فالخ فریب» لان سو نی سی رہ 
الله بعد عسّر 4 نعم گون الفتی بَأتی بعد الققر فهذا یس ولکن لا تَظُنُوا أن 


(۱) انظر : رد الحتار (۲/ ۸۸۸). 
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اراد الغتّی بعد انی فط فقد کون المَناعة أيضاة قد کیک نكا ركان 
الانسانَ قنوعا راضیا ہم قَدَر الله له فیکون هذا العَسيئُ عليه يَسيرًاء حتی لا تقولوا: 
اا وغد‌ها. 

فلو فرضنا رُوْجین كانا فَقَيرَینء فهل ینتظران الغتی؛ لأن الله ية تل #سیجعل 
الله بعد عر شرا ۹ء ولکن ما حصّل الغتى» فنقول: إن الآيَّهَ ما حددت الیشر بعد 
امسر ما قالت: سیجعل الله مالا بعد الفقر. بل: لبعد عُسّر شترا ۹ء ومن اليسر قد 
بکون أعظع من كَثْرة الال فالقناعة والضا باعل 

وإذا تعذرت النفقة فأسبایها لائة: إعسار ارو أو غَیْبتهء أو بخله. 

فإذا تعذرت لفقة بل فالرّوْجٍ غَنىٌّ حاض لکنه بَخيلٌ» فلها أن تأخذ 
من ماله ما یکُفیها ولو بلا علمه ولو لم يدن لَهَا؛ لآن هند بنت عَتبةَ قالت للنبی 
عیاسَکوآسَم: إن آبا شفیان رجل شُحیحٌ لا يعطيني ما يكفيني وولدي. فقال لها 
الم سول تا «خذي من ماله ما يفيك وَيكْفِي بيك فان لها أن تأخذ من ماله 
ما یکفیها ويكفي أؤلادهاء لكِنْ إن تعذر حتى ادها من ماله فلها الطالبة بالُشخ. 

فیقال: امّا أن َة تقوم بالواجب أو تمکنها من فشخ النكاح وتَذمّب إلى رَوْج 

وإذا تعذر الائفاق لعَيْبته فلها ثلاث طرق: ما أن ثراسله مباشّرت أو بواسطة 
الحاكم للمطالة بالتفقةه او عليه ای: تأخذ نققة من صاحب ان وتقول: 
)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب النفقات» باب إذا لم ينفق الرجل فللمرأة أن تأخذ بغير علمه ما يكفيها 


وولدها بالعروف رقم (0155)» ومسلم: كتاب الأقضیة باب قضية هند» رقم (۱۷۱)) من 
حديث عائشة رََلنَةَعَنْهَا. 


ام 


ی على رٌوجی. وهو ب يق بہاء فلا عر هذا وھذا؛ فلها أن فسخ الا لأہا 
لا يُمكِن أن تَبِقَى بدون تَفُقة فالنفقة مادّة الحياة» فكَيف تَبِقَى بدون نفقة والرّوج 
ليس بعاجز. 

باس ساب سیب ء رهه في هذه اس : فینهم من 
قال: لها آن کے تفستخ؛ لأنها بوسة عليه ولا ستطيع أن فحصّل قوتهاه وون الله 
لا ینمهب الإثفاق لا يَدُلٌ على إسقاط حى الَرأة. ونحن تقول: لا يانم بلا سك 
لکن الَرأة تقو ل ایشا آنا أريد حَمَيء فأنا لا مه ولا آلوئه لكي أريد حي آنا 
لا رید آن اش گنا 

ولانه بُروّی عن انب أن الَرأة يُعيِر وج بتقّقتها هل یُفارقها أم لا؟ 
فقال ال يكلِِ: «لها الفراق»(. 

والقولّ الثاني: یقولون: إنها لا ملك القَسْخْ؛ لأنه إعسارٌ ليس باختیاره» بل 
قرب سی الله یل والله عجر یقول: لا کٹ لک کا للا ما انها [الطلاق:۷]» 
وهذا لم يُوتِه الله شینًاء وأيضًا فان ثرا من الصّحابة هر كانوا فقرات ورب 
أعسّر بعد التكاح» ومع ذلك ما ذکر أن امرّأة فسخت نکاخها من روجا بهذا السبّب. 

وإن کان هذا لیس فيه استذلال قوي؛ لانه يُمكِن أن يجاب عنه بأن يُقال: 
اهن لم يُطالِبّن بِالمَسْخْ» وهي إذا رضِيّت به مُعیرّا فععلوم أنه لا يُقال لها لا بد 
أن تَفسَخيء نا الآية الكريمة: طلا يكلف الہ تالا مآ ته واضحة في أن هذا 
لزَّوْجَ ليس عليه أن ینفق» وإذا لم يكن عليه أن یتفق فهو ما فرط ولا ترك واجبّاء 


(۱) آخرجه الدارقطني» رقم (۳۷۸6). والبيهقي (۷/ ۰ء من حدیث أبي هريرة رصنع 
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والحدیث ارو عن التي کاب يقول ابن القیٔم: إنه غير صحیح | 

وقد انق العَلماء رهه على مق مقتضى هذه الاية بأنّه ليس بآم إذا ترك الانفاق 
لاعسار؛ لانه یقول: لا مكف اله الا مآ هاگ لکن هل هذا پوجب سُقوط 
حَقٌ الَرّأة من المَسْخ أو لا؟ 

هذا حل خلاف. فون العْلّاء رنه مَن يتقول: إن لھا المَسْحَ. 

ومنهم من یقول: إنه لیس لها الفسخ. 

ومنهم مَن یقول: بل عَلَيّها إذا كانت عَنيّة أن تتفق على رَوجھا؛ لأن الله , بقول: 
#وعل الوارثِ مل ل ذلك # [البقرة :۳ء وهي وارثة لرَوْجها؛ فعلَیْھا أن تنفق ق عليه إذا 
كان مُعیرٌاء وهذا رأي ابن حَرْم: تب علیها أن ت تنفق عليه إن كان معیرّا وهي 


)٢(> < 
تب‎ 


ولكِنْ جمهور أَمْل لولم على خلاف ذلك. وقالوا: إن قوله تعالی: #وعَلَ آلوارت 
ثْلُ دک 4 الظاهر أن ا راد منه الأقارب؛ لأنّه قال: ٭ووع لی الواود رذن وون 
55 4ء والكلامُ الآنَ في الإثفاق على الرَوْجةء ثم قال: «وعَلَ الوارٹِ مِثْلُ ذَلِكَ 4ء 
يعني مَعناہ: يُنفِق على الزَّوْجة لازضاعها الولَدَ إذا لم یکن له أب 
ولکن المسألة في ا حقیقة تاد فيها النظران» إذا نظرنا إلى حال الزوج وجَذنا 
آن الژوج مَعذورٌ وقد سقط عنه الائی ولم یفرط الرجُل» وإذا نظرنا الا 
فإذا هي أيضًا في حاجة إلى التفقةء بل في ضرورةه فمن يُنفِق علیها؟ 


.)5 و1‎ ٣٦٥٦۷ /۵( زاد العاد‎ )١( 
.)٩۲ /۱۰( الحل‎ )٢( 


بی النظر: فلنا أن سك مَسلَکا وسَطاه وتقول: في هذه ا حال تب عليه إذا 
كانّتِ الزّوْجة ذات مِهنة أن يدن لا في طلّب الرّزق بوهنتهاء وحیتِلٍ ليس لھا حَقَ 
المَسْخ إذا كان الرَوْج قد أَذْنَ ها أن تفوت الاسیِمتاع منها؛ لجل خصول المعاش 
لَها؛ لأنّه في ا حقیقة كأنّه نمق علیها. 

۳۳ إذا كان لا يُمكِن هذاء فان الذي يَظهّر أن لھا > حَقّ القَسْحْ إذا طالبّت به 
ولا يرد على ذلك أن كَثِيرًا من الصّحابة ولو کانوا مُعیرین ولم تفسخ زُوجاتہم 
منهم؛ لأن ا لجوابَ على هذا من أَحَد وَجْهَیْن: 

أولا: مَن یقول: اب طالبن فلعَلهَنَ رَضینَ بذلك. 

ازیا: تقول: إنہا إذا ترجه عالة بمُرته فليس لها حَق افخ بلا شَكُ؛ فمَدْ 
دخلّت على بصبرة. 

فحيئئذِ یکون القول الصَّحِيحُ في هذه اكَسأَلةِ والراجحٌ عندنا: أنها إذا آمکنها 
أن تعيش بعمّلها وَأَذِنَ ها في ذلك فليس لھا حَقَ الفَشخ» وهو في هذه ا حالِ کانه 
هو الْنفق؛ لأنه باذنه لها فوت على تّفسه الاستَمتاع بها. 

انیا: إذا كات قد تروَجَتّه عالة بمُسرته فليس لها حَق المَسْخ؛ وذلك لأنہا 
قد دخلت على بصيرة» وهذا واضخ أيضًا. 

گا إذا کات اكَرْأَة لیس في يدها مهنة يُمكنها أن تعيش بہاء والرَّوْجٍ لا یْمکن 
أن ینفق علیها فإنها في حاجة إلى النققة» فلها احق أن طالب بالفَسٰخ لتَتَروّج مَن 
يمكنه أن ینفق عليها. 
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وهذا 6 الأنوان» ویّلیه ی الرجحان قول من یقول: ان لها الفشخ. 
ےت یمّول: إنه لیس لها المَسْخء ولا یلرّمه أن يُمكّنها من أن تحصّل 
ھت فالصّواب ما ذكرناه. 

أا (ذا لم يُمَكّنها فان ها المَسْمَّ وهذا قرب الأقوال عندي إلى الصّواب؛ 
لأنه لا یذ يَضيمٌ فيه حق اوج ولا حق الزٌوجةء حتی الزوجة ال کین تترل: لھا أن 
مکی ی سے ی ما یی ہے ا ا مت 
تفسّخ. فان قلنا ذلك وهي ام اولادٍ ویبقی الزوج فریدا فقيرًاء بعني: تزیده في ا حقیقة 
غا إلى غَمّه بدون تفریط منه وبدون سبّب» فهذا أمْر مُشكلء لكِنْ لو حبَسَھا وقال: 
لا یمکن أن تخرزجی من البیت. وابٔقَیْ عند آوّلادك ولا ادن لك. 

أو متلا تستطیم الَرَأة أن توف وقال: لا؛ لأنّكِ تنحبسین عَني في هذه ال 
فهده لها المَسْحْ؛ لأا لا يُمكِن أن توت من ابشوع. 

الانفاق على المفارقة موت أو حیاة: 

أولا: بدأ بالمفارقة باگوت: الْفارقة بالّوت تکون ال أة بائنا والبائن لا تفقة لھا 
على رَوّجها؛ وذلك لأن ا مال ال منه إلى الورّثة» فليس ا مال مالَه الآنَّه بل ا مال 
سی الى پر سے شی ہا 

فإذا كانّت حائلا -أي: غير حامل- فالأئر واضخ أنه ليس لھا نفقة وَنفَقٹھا 
في م52 العدّة من مال ٰاء وإذا لم يکن لها مال فعلی مَن تلرّمه نفقتها من أقاربهاء فالرّوْج 
لا یکلف بالانفاق علیها بحیث تاذ من ترگته. 


واذا كانت حاملا فلا ينفق علیها من رکه ۳ في قوله تعالی: #وإن کن 


اس 


لب حل توا ین حى یَسَعَنَ حمَلَهُنَ4 (الطلدق:٦ا‏ فهذه في عير توف عنها 
زوجها؛ لان الله يقول: 0 لين 4 وهنا الرجل قد مات فينفق علیها من 
99 وحصّة ابتین مبرائه؛ فاذا کان الاب 2 ا ولیس للججنین میراث 
يف علیها من تَلرّمه تفقتها من أقارٍبها؛ لأن نفقة ا حایل للحَمْل -على المَذَمّب 
ولیس من آجا اتل والسالة نبا غلاف: 

لْارقة بالحياة: وهي تنم إلى قِسمَيْن: بائن» وغير بائن (رَجْعيّة): 

ما یر البائن (الرّجْعية): متها على ارو بل حال؛ لأنها رَؤجة فالرّجْعية 
رؤجةء وها کل ما رجات وعليها كل ما على رجات ما عدا الاسَمحاع؛ قال 
تعالى: وعو هن حن رفن4 [البقرة:۲۲۸]ء فسَمَّى الله الزو وج المطلّق طلاقا رَجعِيًا بعد 
أي: رَوْجّاء وعلى هذا فإذا كات رَجعيّة يجب على الرّوُج أن ینفق عليهاء » لکنها تِقی 
في بَيْته فان خرجّت من بَيْته سمّطّت نفقتها؛ لأا ثعتَبر كالناشزء وسّواءٌ كانت 
حاملا أو حائلا ینفق علیها. 

أنَا إذا كانت مُبانةَ فان كانت حائلا فلا تَفقةً لَهّاء وان كانت حاملا فلها 
مق والڈّلیلُ على الاوّل: أن فاطمة بنت فیس لا طلّقها رَوْجها آخر ثلاث تطلیقات 
رسّل إليها وَكيله بشمیر فسخِطته» فتراقعوا إلى ال يكل فقال: نه َيْسَ لك 


سم 


سی 1 هذا على أن الممانة إذا كانت حائلا فلا تَمْقَةَ لھا آمّا إذا كانت حاملا 
فإنه تچب تفقتها؛ لقوله تعالی: #وإن دن أوْلتِ حمل فان لین حى يِصَعَنَ حملن 


[الطلاق:۱ ]. 


.)۲۳۶/۸( انظر: الغنی‎ )١( 
.)۱8۸۰( آخرجه مسلم: کتاب الطلاق باب الطلقة ثلائا لا نفقة لاه رقم‎ )۲( 
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فبالآية یتین نا إن كانت حایلا فلها الق وبالحتديث من نا إن كانت 
Nk‏ كا آن عفهوم الاية الكريمة أيضنا آن ع ارات تفل لیس 
هن نفقة مَقة فيكون الدلیل أن غير الحامل لا تَمَقَةَ ها بمَنطوق الحديث وبعفهوم 
الآية. 

واختلّف العلّاء -رَحمهُم الله تعَالی- في هذه ا حالِ: هل التَمَقةَ لها من أجل 
ا مل أو للحَمْل؟ 

فقال بعض العْلّاء يَمَُعلقہ: إن التفقة للْحَمْل. 

وقال آححرون: إنہا لها من أَجْل الْحَمْلء وهل یرب على هذا ا جلاف شی؟؟ 

پقولود: کت لب مل سس مم سس سیت 

في الت ففی هذه حال سقط :ابا ھا ول TT‏ لحيل 
فإنها تبقی 

کذلك |ذا قلنا: لها من آجل احمل. وجاءت وقت فطرة رفانت وجَب عل 
الرّوْج إخراج الفطرة عن هذه اكرأة؛ لأن الَفقة لَهّاء وإذا قلنا: الَة للحَمُل لم يجب 
عليه ذلك؛ لأن اجنین لا يجب إخراحٌ الفطرة عنه فلا يجب علیه. 

فهاتان السألتان تیان على الخلاف» ولکن الُشھوژ من مَذمب اتابلة أنه 
للحن 


)١(‏ القواعد لابن رجب (ص:۱۸۰-۱۷۸). 


(۲) انظر: المغني (۸/ 5 71). 


كتاب النفقات 6 

ویترتّب على ذلك مَسألة ثالثة: لو مات اجنين في بَطّنها إن قلنا: إن النفقة ها 
من أجل احمل. تبقّى» وإذا قلنا: إن التمّقة للكَمْل انقَطّعت؛ لأن احمل مات وبقيّة 
اُسائل يُرجّع إلى تاب القواعد لابن رجب. 

السبب الثاني من آسباب وجوب النَفَقة : القرابة: 

شروطها: ۷5 قذرة ا منفق عل الانفاق: وني الزوجة لم تقل الل لآن 
لتق واجبة على كل حاليء و الخ عند تعذر له هذا ناه له 


عند العَجْر لا ينمه وعند القدرة -إذا امتتّع - یی أمّا هذه فلا يجب عليه النفقة 
ولا بطالب ہا ال إذا كان قادرا على 9 


وکیف یکون قادرًا على الانفاق؟ بم يعدي آن یکون نله مال یستطیع آن ینفق 
به على نَفْسه وعل رّؤْجتهء والزّؤْجة مقذّمة على آقاربه حّی على الم والأب وعلى 
الأؤلاد؛ وذلك لأن الائفاق على الرٌوْجة في ا حقیقة هو إنفاق على التقس» اذ ہا 
إذا لم ند نفقة نقّقةتُطايب بِالقَْخ» وهو اج إليها؛ فيكون تقديم الزّْجة على الم 
والأب في التفقة؛ لأن الانفاق عليها في الحقيقة هو إنفاق على التفس. 

وقد بت دلگ عن افیا واه مُسلم وأحد من تقدیم ایر عل 
قرابته. حيث قال عَليدِالصلا وو الم لاہ : «أنْفِقْ عَلَ لك نم عَل قَرَابتِكَء نم ماهتا 


سم 


0 


0 


۶ 1 71 بی مہ e‏ ا ۹ 2 و 
واحاصل: أن القدرة على الانفاق شرط في النفقة على الا قارب ومعنی القدرة: 
أن یکون لدیه فاضل عن كفايته وكفاية آهله -يَعنِي: روجته أو روجاته إن تعددذن- 
(۱) أخرجه أحمد (۳/ 14(« ومسلم: کتاب الز کات باب الابتداء في النفقة بالنفس ثم أهله ثم القرابةه 


ر و د 


رقم (۱ء من حدیث جابر بن عبدالله الع ۸ا . 


7 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


و t<‏ ناه 0 
ثم بعل ذلك تاق تممه الاقارب. 


فان كان عاجرا لا يَلرّمه أن ینفق؛ لقوله: «ولا لیف اللہ تا إلا مآ اها که 
[الطلاق:۷]ء فم| دام قرييك فَقَیرٌ قرا فكيّف تلزمه بالتمّقة؟ 

هو تقر ل ان ألرَ نی ال فاا ضف ادن فلا کی للف عزة اق لن 
کلا متا فر قادر راتا تکون بالال وتکون بالگشب فالقَذرة بالال آن یکون 
عنده ما و عل الکشب أن یکون عنده کات فالّذي عنده رظ قادر 


و 


پالکست: 

ثانيًا: حاجة الْنقّق عليه أي: أن یکون الق عليه شحُتاجًا إلى ال فان کان 
كد وی نو وین ول لفریيه اي فلع رازه وق 
تکون لدّفع الحاجة» ومّن لیس بمُحتاج فیس بمُحتاج إليها. 

والمحتاج هو من لا مال عند ولا صَنْعةيُمكن أن يتكسّب بهاء ما إذا کان 
عنده صَنعة قلنا له: يجب عليك أنت أيّا الْتعلّم للصنعة أن تکتفي بصَنعتِك عن 
القريب» ولا يجب على القریب أن ينق عليك في هذه ا حالِء فان تَعطّل العمّل رض 
أو غَيْره واحتاج وجب على القريب الغنی أن ینفق. 

الثًا: اتفاقها في الدينء أي: المنفق والْمنقّق علیه أن یکونا مُسلمَيْن أو ذْمَين 
أو مُعَامَدَيْن تحت سُلْطتناء فالسلم لا يجب الانفاق عليه للكافر» والکافر لا يجب 
الإنفاق عليه للمُسلمء ىا أا لا یتوارثان فإنه لا تجب على بعضها أن ینفق على 


سے ہے 


الآخر. 


کتاب النفقات 

والدّلیل على هذا: أن الله یروا قیّد وجوب التفَقة بالازث فقال: ٭وَعَلَ 
ار مِثْلُ ذلك )» فلا علق اكم برَفف وهو الازث وجب أن یکون ذَلِكَ 
لوق عِلَةَ کم یت الم بثبوته وينتفي بانتفائه؛ ولأن اختلاف الّین مُوجب 
للانقطاع التام بن الل والکافر؛ لقوله تعال لنوح سا في اینه: نه لش من 
ماک که [هود:47] وهو: يعني: ابته؛ لآن ابته كافر ااا اي فاذا نفی الله 
أن یکون من أَمْله إِذَنْ لا يجب عليه التاق علیه. 

وقد قال ال لا: «ا بر الم الکافن ولا الافرزالسِمٌ ۳۰ ولو كان 
لمر بالعکس: كافر عَنيٌ وقريّه مُسلم؛ فلا يجب عليه الفاق بمعنى أنه لايُلرّم بب 
ما كوه بُعاقب عليه في الآخرة فان الله تعالى يُعاقب الکُفار على کل شیء بُعاققب 
عليه المسلمين» نی الأصول والفروع. 

وقیل: اتّفاق الڈڈین ليس بلط وإنه يجب على الّسلم أن بُفق على الکافر 
وبالعکس. وحجَة هَؤلاءِ یَقولون: إن صلة لحم واجبة بين الأقارب وإن كانا 
کافرین» بدلیل قوله تعالى: « ون جلھدالن علج أن تشر بى ما لس لک یو عم قل 
تطمهما وَصَاحِيّهُمَا فى ایا مَعَروهًا 4 [لمان:۱۰) فهذا دَليل على 2 ۲ 
الڈُنیاء ولیس گیا حى في الڈین. 

ولكِنْ هذا القول لابق مع دلالة الآية؛ لان الاية في الوالِدَيْن وعقهبا أَقوَى 
من غير هماء قال الله یا لو لد إحسانا € [البقرة:۸۳]» وقال: # وءاتٍ ذا الفرئ حفهء4» 
[الإسراء:77]» فقرق بین الوالِدَيْن وبين القريب» نعَمْء تقول: الوالدان قد ثوافق على 


؛)١۷٦٤( أخرجه البخاري: كتاب الفرائض» باب لا يرث المسلم الكافر ولا الکافر المسلم» رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب الفرائض» رقم (١٦٦۱))ء من حديث أسامة بن زید له‎ 
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أنه لا يشرط اتفاق الذین واه لو کان للانسان والدان کافران وجَبَ عليه أن یتفق 
علیها؛ نع ا بالغروف. 
ما تة بقيّة الأقارب فان الآية ليست دی لذلك. إذ 5 دلالتھا على بَقة بقيّة الا قارب 

بالقیاس ا يشرط فيه مساواة الفرع بالأضل. 

وأيضًا فان أسماء بت أبي بكر کته قالّت: إن اتی قدِمّت عا وهي راغبة 
انلیا قال الب با : «5 تر لان 

قالوا: فٍذا كانت الصّلة واجبةء فان من أعظم الصّلات أن نقذ هذا من 
الوت |ذا كان جائعًا تتقذه من الوت. وذلك بالاثفاق عليه وننقذه من الوت من 
لد وذلِك بکشوته نذه من الَوّت بعدّم الاستظّلال من الشمس» وعلى هذا تب 
التّفقة» ولکن القوّل الأول أصَحٌ؛ لأن کم بوجوب النفقة علق بوَقف الإزث. 
#وعل ألوارثِ مل داك 4 ومع هذا إذا قلا بعدم وجوب الفقة فان الصلة واجبة 
ولکن الصّلة ليست هي النَفقةء فیمکن للانسان أن يَصل أقاربه بدون أن ینفق» 
فالصّلة شيءٌ والإنفاق شيء آخر. 


-یعنی: راغبة في الصلة- 


نم إذا وصَلّت السألة إلى حَد الوت فہُنا جب الصّلة حيبذ وأا مع عدّم 
ا لحف من اوت فإنها لا جب. 

فالصَّحيحٌ في هذه الَسألةٍ القول الوّسَط: وهو أنه بالنّسبة للوالِدَيْن لا يشرط 
اماف الاب یو اکافرھا فيشترط اتفاق الدين. 


)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب افبة» باب الحدية للمشركين» رقم (٢٢٦۲)ء‏ ومسلم: كتاب 2 باب 
فضل النفقة والصدقة على الأقربين» رقم (۱۰۰۳))ء من حدیث آسماء بنت أبي بكر نع 


كتاب النفقات 7 
72 کے سر 5 o7 2 3 ۰ 2 4 ٦‏ 
رابعا: أن یکون النفق وارثا للمنفق عليه إلا في الا صول والفروع؛ لقوله تعالی: 
# وعل وود له رن یو بالخروف' لا کلف تفس إلا وسعھا لا تسار ولد 
سے مر بک سو ۸ ور 7و ر ج رم هم حير ہے 2 2 مر مر ہم 
بوآدها ولا مولود له بولدهء وَعَل الوا مثل ذلك € [لبترة:۲۳۳» فقوله: #وعل آلوارت 4 
5 23 ت 1 29 0 جح سز 0ك 1 
زار اسم و ہش ہر ذاعلق به می تس ی وهذا 
۲ 7ے ٠‏ گ کی 
مَعروف في اصول الفقه. 
فمئلا: إذا قلتٌ: اهجُر الفایسق. أي: لفشقه إن الله مب الحسنین أي: 
لاحسانبم هنا یقول: #وعَل الواِث مثل ذلك ۴ء يَعنِي: لازثه فمعناه: إذا كان 
قريبًا لا یرٹ فانه لیس عليه تفقة. 
e‏ ۰ ۶ # 1 
وعليه» فلو سأل سائل: هل تجب على الأخ نققة لأخيه؟ 
1 ۰ 4 3 7< ۶ 2 6 م ص 
امحواب: فيه تفصیل. إن كان للأخ الفقیر آولاد ذكورٌ فان الاخ الغنی لا تمه 
التمَقة؛ لأن أؤلاد الققير يحجُبون العَنیٌ فلا يَرثء فلا تب عليه الإثفاق على آخیه, 
وا و ۳ ۳ 1 7 ۶ 08+ و 0 
ولکن له أن يعطيّه من زکاته؛ لانه لا رٹ: إلا في الأصول والفروع والأصول: 
سم 5 0 0 
الآباءً والأمّهات وان علَوْاء والفروع: الأبناءٌ والبّنات وان نزّلوا. 
o ۰ 1 7 ۹ 3 ۰‏ 2 ہےےے ۱۳ 
وعلی هذا فأبو الامٌ تجب أن ينفق على آولاد ابتته» وکذلك آولاد البنت يجب 
أن ينفقوا على جُدھم. والله َعلَم 
النفقة تكون على الوارثينَ: 
کنا أن من الشّروط أن یکون الْمنفق وارنًا للمُنفّق علیه فإذا كان الاژث 
هو السبّب في وجوب التققة فإنه یکون الواجب بِقَدْر قوّة هذا السبّب, فيكون 
الَدْر بقَوّة هذا السبّبء وعلى هذا فإذا تَعدَّدوا يُورّع عليهم بقذر الإزث» فأحوان 


7 الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


نی ا ا کر ھت نضفّن» وأخ من أن وا كتيل هیا تر 
یکون على الأخ من الاه سدس التفقة» وعل الشّقيق باقي الق إلا الأب فانه 
نرد بالنققة؛ لقوله تعالى: «والولداث بْضمَنَ اَولَدَهُنٌ حَوَلیِ کمن لِمَنَ أراد أن 
یم 60 ال له رن کی ۳ 4 [البقرة:+77]» فأ وجب على الولود 
له فقط الإنفاق» فالأبٌ نفد بالتفقة حتّی لو كان هذا الفَقیژ له أبناءٌ أَغنياءً وأبٌ 
فقم" فان الواجب أن ينفق عليه أبوه. 

وق را نی الأصول والفروع» ل يشرط الإزث من أجل النفقة. 

وعلى هذا فابنٌ البنت يجب عليه الاثفاق على جَده» مع أن ابن البنت لا يرث 
فهُو من دوي الأزحام» ولکن يجب عليه أن فق على جَدّه؛ موم قوله: وَل 
ولو له روم 4 فدَلٌ هذا على أن اَؤلود له يجب عليه الاثفاق سَواءٌ كان 
وارثًا آو غيرَ وارث. 

هذا بالنبة لإثفاق الأصول على الفُروع فهو وا من الآية» لكين باب 
لتاق القُروع على الأصول لیس في الآية ما یل عليه؛ لذا فلس فبها زاغ بین 
مل العِلّم. 

وقال بعض العلاء :نا نويد رأینا هذا بقَوْله تعالى: وین هدا 
عل أن تیه ما لي لق یم لم تلا مهما وَصَاحِيّهُمَا فى لیا مَعْرُومًا» 
السکبوت:۸]» ومن أعظم المُصاحَبة في الدنيا مَعروفًا أن 5: تنفق علیه|. 


السبب الثالث من أسباب وجوب النفَقَة: الملك: 


وقد ذکڑنا دلیله فیما سب كقؤله : «للْمَمْلوك طعَامه و کضوته و يكلف 


كتاب النفقات 
مِنَ ال إلا ما يُطِيقُ»» وا حدیثُ في لم "؛ فتجب اق ملوك من آکم* 1 
أو ام بقذر ا حاجة. 
واللّام نی وله 5: ١ِلمَمْلٌوكِ؛‏ للاشتخقاق» ولیس للمِلك؛ لأن الَمْلوك 
لا یملك يَعني: يَستَحِق على سیّدہ الاك أن پطعمه وأن یکشوه ولا يُكلّقَه من 
اا هذا بالق للكملوك الادمی. 
وبالنبة للتملوك غير الآدَمِيّ قال اي ١كَقَى‏ بالزء 9 بضع مَنْ 
يَقوتٌ)! ٠"‏ وقوأه پل في از تي حبست از «دَخَلَتِ امْرَأَة ال 
حبسنها لا ھی أَطْعَمَْهَا ولا ھی رک گنها ناكل ین عشاش الأَزض»”. 
O‏ اسر 
برَحْمة هذه البهائم» وهو مَسؤول عنها؛ فوجَب عليه أن ینفق عليها. 
وجب النفقة للمَملوك من آدمی أو مایم بقذر الحاجة» ولیست بقذر عِنَى 
السیّد أو المالك؛ لأن هذا لدَفع الحاجة فقّط فإذا عطي الملوك ما تحفّظ به حياته 
اكتفيّنا بذلك. 
فتكون نقّقة الَمُلوك والبهيمة آقرب من نفقة القريب» ولیسّت كتفقة الرّوْجة؛ 
لأن نققة الرّوْجة بقذر حال الرَوج. 
(۱) أخرجه مسلم: كتاب الأيمان» باب إطعام المملوك ما يأكل» رقم )۱٦٦١(‏ من حديث أبي هريرة 


سو ردو 


۵12ئ2 

(۲) آخرجه أحمد (۲/ ۱7۰ وأبو داود: کتاب الزكاة» باب في صلة الرحم رقم (۹۲٦۱)ء‏ من حديث 
عبدالله بن عمرو بن العاص تیه 
وأصل الحديث عند مسلم رقم .)۹۹٦(‏ 

(۳) آخرجه البخاري: كتاب بدء الخلق» باب خس من الدواب فواسق» رقم )۳٣۸۲(‏ ومسلم: كتاب 
السلام» باب تحريم قتل امرة» رقم (۰)۲۲۲ من حديث ابن عمر برََوَلَيْعَنْها. 
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ہہ مع و 


ولکن الأفضّل کا آمر اتلام أن نطعمه ما تأکل وتلبسه عا تلبس" 
هذا هو الأفضّلء وهذا أيضًا الأطیب لقَلبه» فالبهيمة تحتاج إلى طعام وشّراب 
وهل تحتاج إلى كِسوة؟ 

إذا کان هناك برد دید وکان هناك توب تلف به حتّی تذفاً فهذا تجب. 

صَحیح إنها ليست کالادَمیَ؛ لأن الاَدَمیٌ ما کسی» أمّا هي فقد کساها الله هل 
لكِنْ إذا طرّأت ظروف تحتاج فیها إلى تدفئة أو إلى تَؤقية من خر الشّمْس أو ما ها اه 
ذلك فإنه تجب أن یقوم الإنسان بذلك. 

فإن عجر عن الإنّفاق عليها یقول: «أجير على |ٍغراجه من مِلكه ین فق 
عليه أو تأجيره بت فإذا قال: أنا لیس عندي شی ۶؟ 

فتقول: بعهُ أو َه لأحد. لکن لا بد أن رجه ان ینفق علیه أ ما إذا باعه 
على فقبر لا ينق أو على مَعروف بسُوء الملكة فهذا لا جوز؛ لأنه یکون كالمستجير 
من الرّمُضاء بالنار. 

فإذا لم جد من يشريه یوجره بتفقته. 

فإذا لم يجد من یشتریه ولا مَن يَستأجره بتفقته فانهیذبحها إذا كانت تُوکل» 
وإذا كانت لا وگل فاه إذا كان يُمكين أن يسيب وشل أن تكون الأزض فيها رَعيّ 
وهو یستطیع أن یرعی فإنه ب يُسيّبه» ودليل ذلك ححديثٌ جابر 5 يوَدَدعَنَهُ أنه كان یسب 
على جل له فأَعْيا قال: فأَرَدْت أن سيه يعني: يَتذكه حبَّى مه الب كلو" . 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الایان» باب العاصي من آمر الجاهلية. رقم (۳۰) ومسلم: كتاب 


الأييان» باب إطعام المملوك ما يأكل» رقم (١٦٦۱))ء‏ من حدیث أب ذر نع 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب الشروط باب إذا اشترط البائع ظهر الدابة إلى مكان مسمى جاز» رقم 
(۷۸) ومسلم: كتاب المساقاة» باب بيع البعير واستثناء رکوبه» رقم (۷۱۵). 


كتاب النفقات 6 
والقِصّة مَعروفةٌ وعشهورة والگلام على قَوْله: فأَرَدْت أن أسيّبه. آگا إذا 
كانت الأَرْض لیس فيها ما گزعاہ هذه البَهيمة تفسها فإلزامه بالاتفاق بدون فائدة 
لا شلک أنه إلزامٌ بإضاعة المال» وإبْقاء هذا الحيوانِ مع أنها ستّجوع. هذا أيضًا من 
التعلیل ۳ لني اہی في هذه ال حال نه تجوز أن تقل حفظا له من ای 
وحفظا لاله هو من الضیاع. 

وھا اک ها كون ا كان الاس صرح ای ها ار کر رنه اتد اذا 
انکسر لا یمکن أن مج آبدّاء فإذا انکسر الحمار يَبِقَى لا فائدة منه» ولا یمکن أن 
یرعی بتفسه» فیا بی لا أن آقول لصاحبه: نف علَيّه کل يَوْم عسّرة ريالات عَلَمَ 
إلى أن ادن الله تعا ی بمَوته أو أن تقتله وتستُریح منه. 

۳۹7 9 ما یقال نط 
لال من الضياع» وحفْظا ذه البھيمة من الأَذى: أن يقت ویستریح منەہ ویکون 
هذا داخلا في قوله تعال: هو آلزی لت خی لکم ما فی ادر ج جمیعا # [البقرة:۲۹]) 
لأن هذا لو بِتِيَ ما كان لناء ولكِنّه علَينا. 


ورن 


الدروس الفقهية من ا محاضرات الجامعیة 


ٴ باب الحضانة 
سح هجوج 

تعریفها: مأخوذة من اشن وحضن الانسان أي: أن الانسان یمه إلى 
فسه» فهو عبارة عن الضَمٌ. 

وشرعا: هي حفظ الصّغير والجنون والعتوه عا یضرّهم والقیام بمَصالحهم. 
فهذا طفل تاج إلى مَن یقوم بمَصال جه ویصونه عدا یَضرّه؛ لأنه لا يستطيع هذا الامر 
تسه وكذلِك إنسان نون لو كان بالِغًا يحتاج إلى من یحضنه بتحصیل مصاله 
ره 9 27 و 5 ا 2 ع سے 
ودفع مضاره» وكذلك إنسان مَعتوه وهو الذي بين المجنون والعاقل بحتاج أيضا إلى 
من یقوم بمصاله ويّصونه عا يَقْرٌّہ فهذه هي | لحضانة شر عا 

اف واجبق ودليل وُجوہہا قول تعالى: ای از ميا 
سای 20100 زد سول ۱ زا ل2 3 ۳۹ 
عَنْ رَعِيه)''ء وقد تقول أيضًا: من دليلها: : قول النبی ی مروا با کم بالصَّلاة 
سبع وَاضرِبُوِهُمْ ۶ عَلَيْهَا له لِعَشْر)" "» وهذا نع من الحضانة. 

والتعليل أيصًا؛ لأن ترك هَوّلاءِ الصّغارِ بدون حاضن یکون سببًا لفَسادِھم 
وبالتالي لفَساد الْجتَمَم کله؛ لأن الْجتمَم کما هو معروف آفراث فإذا کان هذا المَرْدُ 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب ا حمعةة باب الجمعة في القری والدن» رقم (۸۹۳)ء ومسلم: کتاب 

الا مارة» باب فضيلة الامام العادل وعقوبة ا جائر رقم (۱۸۲۹))ء من حديث ابن عمر بََوَلِليْ>عَْفا. 


(۲) أخرجه أحمد (۲/ ۰۱۸۷ وأبو داود: کتاب الصلاة باب متی يؤمر الغلام بالصلاة» رقم )٩۵(‏ 
من حدیث عبدالله بن عمرو بن العاص یه 


كتاب النفقات ( باب الحضانه ) 9 
فاسدا فد مَن حَوْله ثم فسَد الناسٌ بسبّب هذا الہمالِء فا حضانة واچبڈ فیّجب 
ألا يُضيّع هذا الطّْلُ أو هذا الُجنونُ» بل يجب أن بحفظ ویْصان عا يره وفیها 
أيضًا مَصلّحة لِيسَتْ للطّفْل فحسب. بل وللمُجتَمم؛ لأن الصّغير أو الَجُنون إذا ترك 
وشَأَئهِ فإنه شد على تسه وعلى عَبْره» فیکون في ذلك مَصلّحة للطَّفْل وللمُجِتمَع. 

وهي واجبة محفظ صَغبر ونون وحنل العقّل لک أو غَبْره؛ الصَّغير حده 
أن یکی والجُنون هو فاقد العقلء 2 العقل بين العاقل والَجُنونء فیس كامل 
انون ولیس عاقلاء ويُسمّى عند العُلماء 5 من بالختوم يعني : لیس عاقلا ولیس 
جنوئا» وہُنا زذنا تل العقل لكبر مثل الهذري الذي بهذي دات وینسی» ولا یعرف 
الناش لکبره» هذا يجب أن یکون له حاضن. فَابْنُ الابن صن جَدَه. 

وقولُنا: «أو هثل امرض كالبرسام وهو ور في الڈّماغ یل ينه ال 
أو لحادث من المتوادث إذا أصيب الانسانْباحتلال في عَقله بسبّب حاو كا يجري 
یا فإنه يجب أن يُقام با لحضانة في حَقه. 


ہے 
3 


وعل هذا ربا تقول: يجب على الابن حخضانة نة أبيه 
ومن الا با ضانة؟ 
احتف الا ره فين أ با خضانة: اي حَق على الحاضن أو له؟ ومع 
روہ و وس دہ و يسک رماع 
اد ٣‏ دنت احق به مَا لَمْ نجي لجو وقال: (الَالَة ؛ مرل الم ". وهذا 
(۱) آخرجه أحمد (۲/ ۱۸۲)» وأبو داود: کتاب الطلاق» باب من أحق بالولد» رقم (٢۲۲۷))ء‏ من 
حدیث عبدالّه بن عمرو بن العاص تفع 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب المغازي. باب عمرة القضاء. رقم »)٤۲٥۱(‏ من حديث الراء بن عازب 
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الخلافُ إذا حصّل التاعء ما عند التّوافق فلا إشْكال. 


پا ۔ و و(١(‏ 1 ۰ 0011 
والراجح اختارّه شَيّحْ الإسلام ابن تَيميةَ رصان وهو اكذكورٌ في البیَین: 


6 وہ ۴ ہ۔ و يي ع eê o‏ 
وق دم ارب شم الانشی وان یکوتاذکرا و أنشى 
فأفرعن فی جهة ونم وة ان ات تتمي 


يقد الأقرّبٌ من آي ا جھتین سواءٌ من جهة الاب أو من جهة ال لام مع 
ا لحد هي أؤلى» والأبُ مم الْمدَّة الآؤلى الاب والاخ الشقیق مع ابن الأخ الشّقيق 
یعدم الأخ الشّقيق» والأخ لأب مع ان الأخ الشّقيق یقدّم الاخ لأب. ۱ 

وتقدیم اق هذا آثر يدل عليه المع و عليه العقلء أمّا الشَّرْع: 
فمّذ قال الله تعال: واوا السام بش بعصم او ل عض را € بمَعتى : : أضحاب؛ 
و الا 4 بمَعتی: القّرابات» فإذا كات الأؤلويّة مَبنية على المَرابف فكل ما کان 
بالوصف أقوّى کان الم نل فتقول: ما دامّت المسألة ةغل القرابة 50 
كان قرب فهو أَوْلى من عَبْره» وقال رَسول الله لاة: «أْقو الفَرَاِض باه ا بی 
لاو رَجَلٍ دُگرا' " إِذَّنْ تقول: الأقَرَبُ هو المقدّم. 


1 ع ل 1 
ثم الأئی: أي : إذا کانوا في اقب سواء تقد دم الأنثى» فآبٌ ب وامَ آم وجَد 
وجَدَّة فتُقدَّم الجدَّة؛ لأن ال للا قال في الأ «آنت اَحَق به ما لَمْ تنکجی» 


(۱) انظر: مجموع الفتاوى (۳4/ ۱۲۳). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب الفرائض؛ باب ميراث الولد من آبیه وآمه رقم (0۷۳۲). ومسلم: 
کتاب الفرائض باب ا حقوا الفرائض بأهلهاء رقم (۰)۱۲۱۵ من حدیث ابن عباس لته 

(۳) آخرجه أحمد (۲/ ۰۱۸۲ وآبو داود: کتاب الطلاق باب من أحق بالولد» رقم (۰)۲۲۷۲ من 
حديث عبدالّه بن عمرو بن العاص نع 


کتاب النفقات ( باب الحضانة ) ہم 


ردیل سس 


2 © 
تا و 9 7 
e‏ 


فين أن لا سے والغالب أن الأنشى اد خنوا می اش ولهذا قدم الشَّرْع 
الأنثى إذا کانوا في قرب سَواءً. 

فإذا تَنارّع في ا خضانة أبٌّ وأ مُطلّقة فتكون الحضانة للام صار الب 
مُقَدمًا ذکرا كان اَم نی فان تساووّا في القَرب ئها نم الأثثى . 

وان یکونا او کی آي: إن وجد ذگران نی ارب فرکار انف 
قرب سوام فیقول: «فأفْرِعَنْ في جهة» يعني: إذا کانوا في جهة واحدة فأقرع 
بیّھےاء مئلا: آخوان شقیقان فکلاهما بمترلة اف ت والأكورة 
والأنوثة سوا شرع یھبا فمن سَقطت له لفرعة فهو أحق به من الثني. 

وهل یکون له مانع؟ 

الجواب: لایمکن والرّضاع لا دخل له. 

وهل يُكون له بوان؟ 

الجواب: الفقّهاء يرنه یقولون: يُمكِن إذا وَطِىَ رجُلان امه نی هر واحدٍ 
وحمت وأ ححُقَنْه القافة ا فانه یکون لما جَميعَاء فیکون ولدّا اء وقد ذكَرْت من 
قبل أن إلحاق الولّد بالواطین فيه نظرٌ من الناحية العلمیّة؛ لأن الود يتكرّن من 
ا لحيوانات الَنَویّة ومن البيضة التي نیل بها في الرّحِم وهو إذا اَصَل بالبَيْضة هذه 
لا يُمكِن أن يَتّصل بها حَيوانٌ آَحَرُ؛ وتا تتکلّم على ما قاله الفقهاء وان کات 
المسآلة من الناحية العلميّة قن لا تکون واقعية. 

له إذا کان ذگران في مَنزلة واحدة فبالئُزعة وإذا كان تیان في مَنزلة واحدة 
فبالقزعة هذا إذا کانا في جهة واحدة وإذا کانا في جهتین يقول: 
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بَعنی: دم جهة ال إن لجهاتٍ تنتمي 

فمثلا: عندنا عمَّةَ وخالة فعلى هذه القاعدة E‏ الْعَمَّهَ وهذه المسألة الأخيرة 
ول ي الّذب خلافها" فيقدمون جهة الا فون أذ لس لی 
ویستدلُون بقول ال سول كك (اَالَةً بم مَل الأ » ولکن سيخ الاشلام" يقول: 
إنه لم يحصّل من الط فلو حصّل من العكة طالبة لكان , يقضِي له الرّسول 
۳ هلان القاعدة الشّْعية العامّة أن جهة الو مُقدّمة على جهة الأمومة في العَصب 
والعقل وکل شيء. 

فعل هذا یقول: لا یمین أن تُخرج هذه الا عن القاعدة إلا بلیل واضح 
وال فتبقّی على الأضل. 


ثانِيًا: إذا كانوا في منزلة واحدة فالأئثى» فاذا کانوا في جهة واحدة فالقرعة؛ 
واذا کانوافی جهتن فجهة ابر 

فلو كان عندنا خالة وبنت عَمٌء فالخالة قر ب لكِنْ بنت خالة وبنت عم 
فبنت العَمٌ؛ لأگہما في مَنزلة واحدة» واحهات متلفة فإذا كان هناك أحد أَقَرَبُ 
فهو مُقدَّم بكل حال. 


.)۱٥۷ /5( انظر: الإقناع‎ )١( 
آخرجه البخاري: كتاب الغازي باب عمرة القضاء رقم (٤٥٢٦)ء من حديث البراء بن عازب‎ )۲( 
.)۵۲۰ /۵( الفتاوی الکری‎ )۳( 


کتاب النفقات ( باب الحضانه ) 0 


هل اضانة حَقَّ للحاضن أو حَقّ على الحاضن؟ 

اشهوژ آگہا حَقّ له بععتی أنه يجوز أن یال عنهاه ویاخنها من بعذّہ فلا 
لو نات عن ا2ضانة لا تلرّم بها ویأخذها الات. کذلك الاح لو ارت 
یاخڈھا الاخ. 

وقال بعض أَمْل العلم: إن ا حضانة حَقٌ على الحاضن؛ لأنها محفظ الَخضون 
وافظ واجبّ وإذا کان واچّا فان يُلرّم بها؛ ولأنّنا لو قلنا: إنها ق له. قال هذا: 
ما آنا بحاضن. والّذي بعدّه قال: ما آنا بحاضن. وال 9 کل واجدٍ یَقول: 
ما أنا بحاضن. فمعناه أن الطَّْل يَضيع» ثم تفه إلى القاضي أو الجهات السوّولة 
في الدّؤلة تحضنه فهذا لا ينبغي. 

ولهذا قال بعض أَهْل العلم: نبا حق عليه» ولکن لو يُزاجمه آحد فيها فهو 
احق بها من غیرہہ وهي في تفس الوَفْت حَقٌ عليه إنما لو تَنارّل ورَضِيَ الثاني الذي 
بعدّه وهو هل للحَضانة فلا بأس. 

تّی تسقط الحضانة؟ 

کل کی يفوت به کقصود الحضانة فلا تَسقّط: فمکلا إذا کان ا لحان عَدُلَا 
ثم فسّق فان الفاق لا یمن على مَن تحت یه فعل ذلك تسقط حضانته وإذا 
كان مسلا ثم کفُر فان الکافر لا يُمَن على الْسلم فتسقط حضانثه» وعلى هذا فلو 
کان الاب متا لا تمل آو الم لا فصلی آو من امحضانة ف ده لا لعل فانه لا حضانة 
له؛ لأنه کافر وتسقط المتضانة أيضًا با إذا اختَل عقل الحاضن فان من اختل عَفّله هو 
تفسه يحتاج إلى من يحضُنه فتسقط حَضائتّه سَواءٌ كان اختلال العقل بسبّب معلوم 


أو بغیر سیب معلوم. 
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ر ۶ ع سے 3 7 رم و 

وتسقط ا حضانة آیضا ب لو آهمل الحاضن الحضون» وصاز لا یتم به 
قحال متا تكفا ظط 

وتسقط أيضًا بالعجز ادن فإذا كان لا یستطیم أن یقوم ہما تجب لعَجُز بدن 
فالقاعدةٌ فی هذا: أن ا خضانة سقط با يفوت مَقصودَھا وهو حفظ الطَّفْل والقیام 
بمصاه فاذا جد في الحاضن ما يفوت هذا الأقصود فان حضائتّه تسقط. 

وإذا قيل: ما العلَة في ذلك؟ 

تقول: العلة واضحة وهو أن ا خضانة إن) وجّبّت لحفظ الخضون فإذا حصّل 
في الحاضن ما يفوت به هذا الَقصو فان حَضائتَه تسقط وترجع إلى مَن بعدّه» إلى أن 
of 2‏ # 4ن + هم 0 1 رت 
تصل إلى الحاكم الشَّرْعيٌ ذلك لو فرض أن جع الأقارب ليس فيهم أهليّة للحضانة 
فإنها تنتهي إلى الحاكم الشرعي. 

۰ ےس يف , 2 2# ۳۹ یه مه o‏ 

وکذلك تسقط بتزوج الام بغیر قريب من الحضون: 

رفک الساله نیا ادف ین العلا ا 

فمنهم مَن قال: إن الأمٌ إذا تزوجت سقطت حضانتها مُطلَقًا. استدلوا بقل 
۵ ی ا ٘۰ ورت و - تی 3 ku x‏ ل 
النبيّ واه: «أنتٍ اَحَق بو ما لَمْ تنکجي» فحدد النبي وه الأحقيّة بالنكاح» فهذا 
يدل على ها إذا تروجت سعّطت حضانتها» وا حَُدیث ليس فيه تَفُصیلء فمتی 
ےہ ت 26 . ہے 2 
تزوجت الام فان حضانتها تسقط. 

وقوله ككللة: ما لَمْ تنجي» هل هو غاية أم عِلة؟ 


(۱) آخرجه أحمد (۲/ ۰۱۸۲ وأبو داود: کتاب الطلاق» باب من أحق بالولد» رقم (٦۲۲۷)ء‏ من 


کتاب النفقات ( باب الحضانه ) 

ان فنا:غاية. فمعناه: جرد الات ينظ ها فلا یمود ها ولو لته 
وإذا قلنا: عِلّ. فإگہا ما دامت تحت الرَوْج تسقط حضانتهاه فان طُلّقت أو مات 
عنها رَوجها عادّت لَهَا حضانتها. 

والراجخ أنه عِلّة؛ لأنها إذا زوجت انشعَلّت بالزَّوْجٍ الجديد عن مصالح 
الحضون. ورب يَأتيها أؤلاد أيضًا فيكون شأنها وأَمْرُها مُوجّهًا إلى مَوْلاءِ الأؤلاد 
الجدد لّذین يَرعاهم أبوهم. 

وهم أيضًا دلیل من النظرء وهو أن الَرأة إذا تروجتِ اشتغلت بح الرَوْج 
الجديد فلا یکون منها التتفاتٌ إلى ولّدهاء وكذلك أيضًا فإن الزوُج الجديد قد يأف 
من هذا الولّدٍ ویکرهه ویمینه ویکون فی ذلك سبّب لتعقید هذا الولده إِذّنْ یکون 
زواجها مُسقطا للحضانة. 

وقال بعض العلاء کلک إنه لایسقط عبات ارچ وذلك 
أن ل هقی بائئّة مزة لخالتها يناعت وقال: «الحَالة بمنز ل له 

وذقب بعض أَمْل العلم من إلى أن السألة فيها تفصیلء وهي أا تَروجَت 
بات من الَحخضونء فان الحضانة سقط فإن زوجت بقريب منه فان الحضانة 
باقية» وقالوا: بهذا تَجمّع بين التديثين» فان ابنةً تمزة تروّجت مها بقريب منها 
وهو جَعفَرٌ بن أي طالب كنف وعلى هذا فتکون مُتزوّجة بقریب من الَحخْضون 
فلا تَسقط؛ ولأن القریب من الَخْضون لا بد أن تن عليه ویعطف عليه. وحيئَئذٍ 


لا يفوت مَقصود ا خضانة بالژواج. 


)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب الغازي باب عمرة القضاء رقم (٤٥۲٦)ء‏ من حدیث البراء بن عازب 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
وج 

وقال بعض العلیاء يَعَبلۂ: ليس الْحتبرُ في هذه الَسألة القَرابةً وعدم القرابة 
بل الراعی مَصلّحة الطَّفْلء وآن الرَوّج ا دید إذا اشتّرط عليه أن قوم بحضانة 
الخضون فانه ل طا وهذا لا جع فا لانه یقول: ان القَرابة 
ليست هي العتى الّذي من أَجْله بَتِيَ حى الأمٌ في الحضانةء بل القربة هي لبقائه. 

وعل هذا یکون الَدارُ على مَصلّحة الَخضون ما دامّت الَصلحة ستّقّی 
ولو بعد الژواج فإنه لا سقط ات 

وهذا القول هو الراجحٌ أنه ليست العنرة بالقرابت؛ لأن القرابة علامة فّط 
على أن لوح لن يكتّرث بهذا الحضون ولن يَضيق به ذَرْعَاء وآن حى الَخضون 
من الوّلاية والرّعاية سَوْف يَبَِى بعد الزّواج. 

فعل هذا يكون القول الراجح: أنه إذا اشبّرط على الزَّوْج الجديد ألا يُانْع في 
القیام بحضانة هذا الط فان حضانته لا سمط لا سا إذا كانت الأم؛ لا لا 
عل ناکلام الناس سیکون آرعی عاتم الوّد من اله کک تقول: تبلط 
حضانتها وتُعطِيه خالته أو ما أشبّه ذلك عن هو أَبعَدُ من الأم؟! فهذا بَعید. 

أينَ بیکون الطَفْل بعد تام سَبْع يسنينَ؟ 

7 أا نها عاف بن الم اه 415 ولك لأن كنار ا اة 
على ال حضن والرّعاية والجمايةء فالعلّاء ره اختلفوا فی صو كلّها مرجمها إلى 
هذا الَعتّی الذي ذگرته: هل تفوت حماية الطّفْل ورعايته أو لا تفوت؟ 

فلذلك اختلفواء فبَعْد سَبٔع سین إذا كان ذكّرًا فاته على الُشھور تُب بین 
عر له 


سے وهاه م ٠‏ 0 1 ۹ 
سر فإنِ اختار أمّه كان عندهاء وإن اختار آباه کان عنده؛ وذلك لأنه بعد سَبّع 


.)٦٦١ /٤( انظر: الاقناع‎ )۱( 


کتاب النفقات ( باب الحضانه ) CD‏ 


مو مس 


ی یم یعرف وقد ورد في ذلك آیضا حَديث عن الرّسول الالام أنه 
آئی إليه رجُل وامرآئہ يَتنارّعان في طفل اء فخرہ الي يله بین أبويْه فاختار 
آباه وکان کار فقال: الله اهدو فيال إلى أي(" 

فهذا یل عل تخیر دا سَبٔع ستوات» ولكن لو اختار الولّد أباه؛ لأنه 
مله ولا يعتني به» 0 تبیہ وتلزمه التغاب إلا با وتلزمه بالصلاة مع 
ا لجماعة» وما أَشبّه ذلك وهو یَرّی أن یلعّب» واختار أباه هذا السبّب فهل یٔمکن؟ 

لاء بل إن باه نی هذه السال ہے له ات فی امحضانة اطلاقّا؛ لاق 
والَقصود من ا محضانة حفظ الطّفْل ورعايثه» أمّا إذا كانت أَنْى ونم لا سَبٔع ین 
فانها تکون عند آبیها بدون گی وهذا لته آن الاب اح لها وَصوَنْ؛ لن الناس 
هابون البیت ی ولا هابون الله الدى لیس فیه الا نسام 

فك هذا کرو وجوذها عند آببها حفظ لاو اصن 

وذعب بعص أل العم وكا َه إلى أہا بی عند أُمّها حتّی تتزوّجء وقالوا: 
إن اُکھا مق دق علیھا من امرأة أبيهاء فإن أباها إن كان له رَوجة فالغالب أن ال و ج: 
لا تب أؤلاد ضرّجهاء وان لم يكن له رَوْجة فهذا أَبِعَدُ عن أن یکون له حق في 
حضانتها؛ لأنه هو سَوْف يذهب إلى السّوقء وتَبِقَى هذه إمّا وَحْدَها إذا لم يكن في 
الییّت امَرَأَةٌ أو عند امرأة لا تحنو علیها. 

وإن كان قد يكون للآب أمٌ وهي جَدَّة لبنت تحميها وتحرص على أبيهاء لکن 
)١(‏ أخرجه بنحوه أحمد /٥(‏ ٤٥٥)ء‏ وأبو داود: كتاب الطلاق» باب إذا أسلم آحد الأبوين مع من 


يكون الولد رقم (٢٢۲۲)ء‏ والنسائي: كتاب الطلاق» باب إسلام أحد الزوجين وتخيير الولد 
رقم (۰)۳۹۵ من حديث رافع بن سنان ند 
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والراچخ في هذه السألة مُراعاة مَصلحة البنت» فإذا علمنا أن بقاءها 
ها أصلح , وأن ها تُعلّمها دیا وتحرص عليهاء فإنها ید زار ما 
إذا علِمنا أن أمّها مُهولة ولا ثبالي بهاء وأن الينت ترج إلى لوق ويج وط 
الرّجال وهي تخر الم أو لا گختاڑھا إلا علم نا عند اُٹھا ضيح فإنه تیب أن 
جعَل عند آببها ولا تکون عند انها 

فالسأَلة إِذنْ راجعة إلى مَصلحة البنت والقاضی يجب عليه أن يَتَحرَّى في هذا 
الأمر فهو امن على دماء السلمین وأَمُواهِم. 

— Ogg O 


كتاب الجنايات 


جع جناية» والحناية في اللّغة: التَعدّي مُطلفّا سَوَاءٌ كان على ا ال أو البدّن 
أو العزضه فمَعْٰنی جَتّی عليه» أي: اعَدّی علیه» سَواء على الافُس أو ا ال أو الجض» 


فهي في اللّغة عم 

ما في الاصطلاح: فهي التعدّي على البَدَنْ بها يُوجب قصاصًا أو مالا. 

ما التَعدّي على ا ال في الاصطلاح هنا لا يُسمّى جناية» والتّعدذي على ادن 
با لا يُوجب ذلك لا يُسمّى جناية اصطِلاحًاء فلو أنه غمَرّه» أو صفعه فإنه لیس 
بجناية على هذا التعريف. 

ولكِنّه جناية على القَول الراجح؛ لأن السحیح أن القصاص یت حتّی في 


الصّفعة واللكمة وما أشبّة ذلك» وأن مَن صفعك فلك أن تصفعه؛ لقوله تعالى: 


وس رت ہج ےو نی سح اھر 
وجزوا سيئر سيتة متها 4 [الشوری:٤٤].‏ 


ای 


0 
مب 


ومن شى توبك فإذا كان النؤياة متساویان فلا زیت انالك اى أن تشن 
تبه على القول الراجح» وإذا كانا غير مُتَساوِيْن فمثلا توبك يساوي عشّرة تبه 
ضاری ون قد تقول: لك تلق لأن المسألة اعتباريّة مَعنويّة وقد تقول: لا تشقه. 
وحمل أن يُقال: شى تَْبَه وأعطه الفَزْق بين كبك وئوبه. وحيئيذ لا َظلِم هذا 
ولا هذا؛ سک الناس رل لو اعد می مثة ول ولا ينس توي فهذا آهون؛ 
لأن شی الوب جناية. 
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هم الصحیح: أن جمیع الاعتداءات تجوز للانسان أن ية یقت لنفسه بمثلها؛ 
لقوله تعالى: ¥ وجروا سد یه لا ه [الشوری:٠٤]‏ لا ما كان حرم التؤع فاته 


را 


لا یمکن أن یت الانسان منه. 


وقولّنا: أو الا ولم تقل: وی لاه قد لا يكون الواجب د انه كن 
الواجب ناف 3 فنا بعد ان شاء الله. 
حكم الجناية: 


رم بالقرآن والستة تة لماع القرآن فقولہ تعالی: ولا ناو امول بیت 
با بتطل € [البترة:۱۸۸]» وقال تعا ی: ارلا تی ای الله ورین 


ے ریم رداص مر 


[البقرة ۰۰ء وقال تعا ی: إن الذین ہرمورے المحصنتِ الغافللت مرت منوا في لد 


مهم م ہوم 17۳ ۳ 


اجره وم اب عظم 4 [النور:۲۳]ء وقال تعالی: « وان و المعمکم تم لر يوأ 
مس رمرم ۰/۳ 
1 


باريعة شهداء فاجلدوهر ثمانین ن جرد که [النور ٤:‏ 


وأمًا اسن فلقول الرسول كلاة: إن دماء ۳ ۰ کم حرام 
ابسو بس یی پور ای 
للُسلم أن يَعتّدِيَ على مَغصوم حتی لو كان كافرًا ما دام له عهد أو ذِمَّة أو آمان فانه 
لا تجوز الاعتداء عليه 


۳ 


وکذلك الَعتى یقتّضی ذلك؛ لأنّنا لو انا لكل أحد أن نی لصار َضعّف 
0 71 2 
)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب العلم» باب قول النبي گا رب مبلغ آوعی من سامع» رقم )١۷(‏ 


ومسلم: کتاب القسامة» باب تغلیظ تحريم الدماء والاعراض والأموال» رقم (۷۹٦۱))ء‏ من 
حدیث أب بكرة یلع 


آفسام الجنايات: عمد شبه عمد , خطا: 


وهذا سیم بحسب الاستقراء لکن في القرآن ما يَدُلٌ على قشم العَمُد وا ا 


مه د را سا 2 2 مو مس 7 ہے ر صصص ت 
قال الله تعالى: # ومن تن مومت امتحعمدا فجر اڑھ جهنم € [الساء:۲۹۳ 


دج ريم وم ے وت 


وقال تعالی: وا کات لِمُومن أن یل مُؤّممًا الا اه [النساء:97]» وفي السنة 
ِكْرٌ شبّهالَمد» فتَحصّل من الاستقراء هذه الأفسام لاله 

العَمُد: آن توف عاج اننا معصوما فیقثله با غلب عل الظ مَوته به. 

أولا: «آن يقصد» والقَصد بمَعتّی: الارادة» فكلمة (یقصد) خرّجَ بها ما كان 
بعَبْر قصّد سواءٌ كان باعتبار فِعْل القاصد أو كان القاصد لیس آغلا للمَضد مثل : 
اجنون والصّغی فهذا لا قَصِدّ له آمّا الَجُنون فظاهر؛ لأن الجنون يَفعَل آفعالا 
عَشُوائّة وا معتوة مثل الْجُنون. 

وأمًا الصَّغير فانه وان كان له فَصد من الناحية الواقعيّة» لکن قصده هذا کُر عا 
غير معتبر؛ لقوله ل درُْع للم عَنْ للا عن الم حتی مَسْتَیْقِظَء وَعَنِ الصَّبِي 
ی یلع وَعَنِ الَجْنُونِ عتی یفیق »۱ 

وهل يرج به فغل السّكْران؛ لاه لا َقصد یَعنی: مثلا سَكْران -والعباد بالله- 
اذ سکیا وطعّن واحدا وفتله أو أخذ بندقية وفتله بہاء على اذهب" أن فغل 
السّكران وقوله کقوّل الصاحي؛ ولهُذا یوقعون طلاقه وعتقه وجیع (قراراته 
(۱) أخرجه أحمد (۱۱۰/۱). وآبو داود: کتاب الحدود» باب في الجنون یسرق» رقم (440۲) 


الطلاق» باب من لا يقع طلاقه. رقم (۳۲ ۳ وابن ماجه: کتاب الطلاق. باب طلاق العتوه. 


ےو حم < ور 


رقم (۰)۲۰۲ من حدیث علي بن أبي طالب وَعَإِلَكْعَنْةُ 


(۲) انظر: الغنی (۸/ ۲۸۹). ۱ 


: الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


ر ۰ می 0 ت 7 0 و 177 ۵ م۶ 
راو نیت ی02۷۳ طالق. یرون أن زوجته تطلق. 
ولو قال: عندي لفلان عشّرة آلاف ریال. وصدّقه فلا بذلِك فیلرّمه. 

كذلك الفعل عندهم أنه کفعل الصاحي. فإذا قتل بالسكين والبندقية وما شب 
ذلك فهو عندهم عَمْدہ ولکن سبق لنا أن ذَكَرْنا أن الصحيح أن أقوال المُکران 
لاغ ا ل ام فا واا أفها فعاله ففيها ما في فعل الحطاء یَعنی: متا 
لو قتّل فهو خحطأ رم بالديّة وعليه الکفارة» أمًّا أن يُقامَى بذلك ويقتل فهذا لیس 
بالصحیح لا یُقتل. 

ولا يكون عَمْدًَا الا کا قال ابر الم ردا" : إلا إذا سَكر؛ لیفعّل إذا 
سکر یعني: متلا الانسان عرف أنه لو يذ السگين وَيَطعَن هذا الرجُل ما ِء 
کال بأن دوب ا رب اا أن یفتله وهو سکران فهذا لا ك آنه فص 
الجناية وهو صاح وجعل السّكْر وَسیلة لَهَاء كإذا علِمٰنا أنه دده مثلا أو حد من 
آصدقائه آخترّنا بذلك. 

قولنا: «منَ يَعلّمه دیب وضِدٌ العلم الججهل أو السك فخرّج به ما لو قصَدَ 
یا لا يَعلّمه مثل لو رمى سبحا آمامه وهو لا يَعلّم أنه آدّمي تحسب أنه جذع تَحْلة 
مثلاء فهذا ليس من الکَمد؛ لانّه ما علم أنه دم ولو رَمَى آدَمِيا وهو يَرَى أنه بَعيدُ 
فهذا لا یکون عَمَدّا؛ لأنه قال: «يُعلّمه آدمیا». 

قولنا: «معصومًا» خرج به غير الَعْصوم» کا لو ظنّه حَربیًاء فمتلا لو کان على 
منطقة الحُدود بينه وبين الکفار» وال مي الخصوم آربعة أصناف: السلم والدمی 
والعاهد والستأمن» فا مسلم معروف. 


(۱) انظر : زاد العاد (۵/ ۱۹۳). 


کتاب الجنایات 

والذَّمّنّ: هو الذي عُقدت لها الذمّة -آي: العهد- رب راخب 
وله الحاية وعلیّه الجزية. 

والمعاهد: هو الذي جَرّی بيته وبين الُسلمين عَھُد بالكَفٌ عن القتال لکن 
الُسلمون غير مَسؤُولِين عنه فَاحامَدون في بلادھم, مثل ما حصّل بین الرّسول كله 
وبين فرش ف صلح احدیبیة . 

والُستأمن: هو الرجُل لد الذي طلّب الأمان لِدُخول بلاد الاشلام سَواءٌ 
كان ذلك لَصلحة دينية أو دُنيوية» لقوله تعالی: ون آحد من المشركيرت أسَتَجَارک 
5 ره حى سمح كلم أله ثم الک مامه 4 [التوبة:3]» فهذا مستأمن» أي: طاللب 
حسیں ا توف مم ولا ذِمّة» لن دخل بأمان ی 
لَصلحة دِينيّة كسّماع القرآن وژژية أخوال السلمین» وإِمًا لَصلحة دُنيوِيّة» فهؤلاء 
الأربعةٌ كلهم معصومون. 

قولنا: «فیقتله ببا غل ا مر به» مثل: سکن آو جات ار كنف 
أو حجر کبس أو آلقاه بین يَدَي الأسد وهو مکتوف أو مه حَية إلى غير ذلك. 
فالأشياء التي یکون بها الَوْت غالبا معروفةه فاذا قتلّه با يَغلِب على الظَّنّ مَْته به 
فإنه یکون بذلك عامدا. 

وفی الإلقاء آماع آسد اشرّطوا أن یکون مكتوفاء أمّا غبژ ذلك فلا یکون 
عَمْدَاه وقد جاء في ذلك قصّة: أن احجاج اجاع ادا لد سبعة يام تم آدخله 
على جعفر بن مالك -وکان من خرّجٌ عليه- ھ2 یا وغل (خدی يَدَيْه وقال 


.(1A0 /۳( انظر: صحيح البخاري: كتاب الصلح» باب الصلح مع المشركين‎ )١( 
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2 مس 6 


له: إن أكلك الد استرخنا منك وان نجَوت رت فلا قمر الاسدغله ضر یه 
واكاك والقاء ريا 
۶ و م 7 وص سے ہے 1 ۳ 1 ٠‏ بے 
الهم: أن العلاء يَعَسلَنَ يقولون: إذا كان مَكتوف الايدي فهو عمد. اما 
بعَبْر تکتیف فھُو شبّه عَمْد ولعل کلام العلّاء هة یمکن أن یکون مع الرَّجُل 
لمرن الشجاع. ما الرجُل العادي إذا رای الأسَد ثبت مكائه» ولا يُمكنه أن يتحر ك 
وكذلِكٌ لو ألقاه في بحر عمیق وهو من لا حسن السّباحة؛ فيكون عمدا. 
ول ا ے2 
ولو أنه ضر به بعصا صّغيرة ومات فلا یکون عَمدًا؛ لأن الغعصا الصغيرة 
ا ت ر ۲ ۰ و سم ۵ 2 ٠‏ 2 7 
وَجُهه أو على رَأسهء فإله لا کون عَمْدّا ولو مات به؛ لأن مثل هذا الیْعُل لا يَغلب 


وکذلك لو ضرَبّه فی غثر مَقتل فأثرّت فيه فمات من تأثيرها؛ فلا یکون عَمْدًا؛ 
لأنه یَغلب على الظَنٌ عدَمٌ مَوته به. 

5 ع لدي سس سه ۰4 م9 لو ام ص م ۔ 1 

وقوله: «أو يَقصّد جَرْحه با له نفوذ في البّدن فيَموتٌ به» یقصد جَرْحه. آی: 
جرح مَن يَعلّمه آدمیّا معصومّا بثیء له نفوذ أي: دُخول في البّدن مثل مسار 
ع رل تھے یہ ہے و ود یق رکا کو ہبوت نے ت 
أو دبوس أو إبرة» فلو بطه بإبرة فی القلب أو الورید یمکن أن يموت به. لكِنْ بطه 
و 5 ہو مت کو ج ۰ ° مرن ۰ 1 ۾ ٭ 
بإبرة في عرقوبه خرّج الدم» ثم إن الجرح سَرَى ومات الانسان منه» فهذا عندهم 
یکون عمدا. 


کناب الجنایات 
ی ی ہی بد 
مع ان علم أن بط الإئرة فی وضع لیس بعققل لام بقل ع لالط روي هذه 
ااافا ES‏ 
فالًشهورٌ من اذهب -وهو العتمّد عند الحُكام- أنه إذا وُجد جرْح وان 
لم يَغلِب على الظن مَوْته به فهو من ضور العَمْد. 
والصٌحیخ أننا تعتّمد القاعدة ونرّل أفراد السائل عليهاء فتقول: هل هذا 
ا لجح ما يَلِبٍ على اظنْ مَوْته به؟ 
اواب ادن لیس بقمد وهذا القول ہو الق أن كلمة (أو يقد جَرْحه) 
عون - ,0۰۰000 
شِبّه العَمُد: أن يقصده ب لا يلب على الظنٌ موته به» ولم يجرّحه. 
قوله: «يقصده» أي: من بَعلمه دما معصوما. 
إن لا بُدّ من الَضد. فخرّجَ بذلك ما ليس بِقَصْدء وخرّج به أيضًا فِعْل مَن 
لا قَصْدَ له مثل اللَجُنون والصّغير والعتووء وأمًا السّكُران فْقَدْ تَقَدّم امخلاف فيه. 
هل يُلحَق بالصاحي أم بزائل العٌقل؟ 
وقولن: با لا غلب على الظَنَّ مؤته به» حرج بذك لك لك شب 
لد والَمد فی أن في کل ِنھا قَضدَاء لكِنْ تفا مان هنال ۶ھ مرن 
به وهنا بها لا يَغْلب على الظنٍ موه به» أي: لفان في الآلة» مثل أن یضربه بعصا 


(۱) انظر: الاقناع (4/ ۱7۳). 
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صَغیرة فیّموت أو يلزه لكرًا في غير عقتّل فیّموت. فهذا يعتبر عند أَمْل العلّم 

ولهذا تیلون الالة ی الك قسمین: اما الا گر تكلب عل الط أن يموت 
بها وان لم رح وإِمًا آلة جارحة ولو صَغيرة لا يَغلب على الظنٌ أن يموت بها 
والصواب في هذا القسم الثاني أا شبّه عمد؛ لان الرجل ‏ بقول: ما قصَدت قتله 
وهذا شيء لا یقتل» والاصل في ال جاني الوضمة فلا یمکن أن تقتله حتی یبن آن 
الرجُل أراد القَيْل بوَسائل القَنْلء وهي الله الي فتثل. 

وقولنا: «ولم يجِرَحْها علم منه أنه إن جَرَحه فهو عَمّد وهو مَبنیٌ على ما سب 
واكّسألة فیها الخلاف الذي تَقّم. 

فان بن اجرح لکق بالحَمْد على كل حال فلا بد أن تقول هُنا: (لم رخ 
۳ إذا قَلّنا: إن لجح كمَيْره إن غلّب على الظَنٌ موه به فهو عمد وإلّا فلا فتّحنُ 
هنا لا تحتاج لکلمة (ولم مجرحه). 

إِذنَ فكلمة (ولم جرَحْه) مَبّة على أن اجرح بعر عَمْدّاء فانه إن كان هذا 
الجرح یغلب 'غلب على الظَّنٌ مَؤْته به فهو عَمْد ولا فلاء فلو أن أَحَدَا جرح شََخْصًا ني 
لورید اع ناء عمدّا؛ لان هذا علب عل الط موثّه به. 

ار بس سہر وو او ھت 
لا کون عَمْدًا إلا على الَذْمَب؛ ل ہم یرون أن ا جرح عَمدٌ بل حال". 

فیتفق شبه الحَمْد والحَمْد في القَصد. وتختلفان في أن آلة القَتل في الحَمُد يَعْلِبِ 
على الظنٌ موثهبهه وما في شِبّه المد فلاء وتلیل هذا قِصّة الْرْآتين الین من هل 


.)۱۱۳ /5( انظر: الإقناع‎ )١( 


كتاب الجنايات 6 
اتا فرَمَت إخداهُما الأخرى بحجر فقتلھا وما في بطنهاه فقَصَى سول الله ول 
بأن دية اجنين غرَّة عَبد أو أَمَة وأن دِيّة الَمتولة على عاقلة القاتلة. 

ولو كان هذا من باب العَد لكان ال سول کان يمكنها من 
القصاص, لكنه )ی بالدّية غلم بأنه لیس بعَمْد ولا تجعله اه لان ار 
متعمد محمد فاط لیس فيه قد آگا هذا ففيه قضد ولا گم سول اللہ يل بأن 
على عاقلتها الدّيّة عَم بأنه ليس بِعَمْدِء إذ لو كان عَمْدًا یرهم الرسول ل بين 
أن بأخذوا الدية وبين أن یا 

فان اشتبّه الأَمْر بین الحَمْد وعدّمه فالآصْل عدَمُ العَمْد. 

كال ,9" با لك گهرّباء ۰ و 
فترجم إلى آهُل الخبرة» فان قالوا: هذه القوّةٌ (۱۱۰) تَقتّل غالِيًا. فهو عَمْد وان 
قالوا: لا تقثل غالّا. فهو شبّه عَمْدء وان قالوا: تقتل. وا جانی قال: تغلب على ظني 
یا لا تقتل. وکان الجاني من يُمكنه جَهْلْ هذا الأمر؛ فبَحَلف 
القاتل معصوم حتّی یبن أن دمه هَدَرء فیا دنا نی شك فالأضْل عضمة القاتل؛ 
نا لو قُلْنا بأنه عمد للزم من ذلك إهدارٌ دمه» لکن الاأصل عصمتّه. والّذي 
یر بین العَمد وغیره هم أَهْل الخرة. 

اَطاً: أن يفل ما له فغله فیقثل دما لم یقصذه أي: أن يَفعَل الذي له 
فغله وان شنا قنا: إن (ما) تکرة موصوفة أي: أن یفعل سينا أو فغلا له فِعْله 
ولکن یل اما لم یقصذه فهذا حَطاه وله صُوّر لا نححی. 


فء ویو خذ بقوّله؛ لأن 


(۱) آخر جه البخاري: کتاب الطب» باب الکهانت رقم )0۷0۸(« ومسلم: کتاب القسامة باب دية 
الجنين» رقم (۸۱٦۱))ء‏ من حدیث أبي هريرة تلع 
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مثل: رجُل رَمَى صَبْذَاء ولكنه أخطّأ فضرّب إِنْسانًا فهذا حطأ. 

لب الأمٌ على طِفْلها وهي نائمة فهذا خطأ؛ لگا لم تَقصِده. 

رجْل أراد أن يَرِمِيَ ریا رجلا من الكُفَار الحاربین- فأصاب مَعْصومًا 
فهذا خطأ؛ لأن له أن يَرِمِيَ اي فأصاب إنسانًا مَعْصومًا فهذا خطاً. 

قولنا: «أن يَفْعَل ما له فعله» علم منه أنه لو فعَل ما لیس له فِعْلّهِ فأصاب دیب 
فهو عَمْدء فلو اراد أن برمی ناقة زیدٍ عَدوانًا فأصاب یداه فيعتبر عَسدا؛ لأنّه 
لیس له أن بقل ناقة یه فهو با الغفل» وما َنْب على غير اون فهو 
مضمون. فهذا الذى : تی عليه ا الخنابلة في هذه السألة". 

ولكِنْ في هذا نظر ظاهر؛ لأن خرمة الادّمي ليست کخرمة البّعیر فهو نعم 
راد انتهاك حُرْمة البَعیر وهذا حرا م عليه» لكِنْ ليس حرمة البعير کحرمة ة الادمي 
فحرمة الأدمي اشد فكَيف تُلزمه بالقصاص وهو لم يقصد هذه الُرْمةً التي هي 
أَعظَم من خرمة البَعير؟! ولهذا فالصّحيح أن هذا ليس من باب العَمْدء ووَجهُ ذلك 
أنه لم َقصد الآَدَمِيَّ» وتا قصّد ما دون الآدَميّ في الحٌزْمة فلا یمکن أن تَجعَل 
هذا القَصِدَ الذي هو دُون مثل القَصْد الذي هو أَعْلى. 


ا 


و وو ور رد ماس وت ا 
الناقتین في اشرمة سواء أمّا أن پُقال: مَن قصد ناقة وقتل میا فانه یقتل به. فهذا 


7 


وغذا فالصحیح: أنه ر يقتل» إلا إذا آراد ربدا وهو مَعْصومٌ فأصاب عَمرَاء 
فهذا یقتل؛ لان ی سواء. 


.)5 ۶ 1 /٩( انظر: الانصاف‎ )١( 


کتاب الجنایات 060 

إِذْنْ تقول: مَذِهب ا حنابلة لیس بصَحیح. وأنه إذا قصّد ما لیس له فغله فان 
E‏ عم ومثاله آن بقصد تارف 

وان کان الَْصود دون القتول في الحْزمة فان الصَحیح أنه لیس بِعَمْدٍ وأنه 
حَطَأ؛ِ وذلك لأن هذا القاتل ما قَصَد قَتْل الادمی» وإنَّ)ا قصد فتّل ما دون الادمی» 
ومثاله أن یقصد البَعیر فيُصيب راكبه. 

وكذلِكَ عَمْد الصبی والجنون د بعتر من الحطاً؛ لأت ہما لیس لمهم قصد؛ لأن 
قصضدها غير مُععر شََرْعَاء فلو أن شَخْصًا له عشر ستوات أَنَحَدَ السّكين وقتل إنسانًا 
لا یْعتر عَمدّاء وقد جرث قِصّة أن طِفْلَئْن شاهَدًا آباهما یدب شا وانتَهّت القِصّة 
وذهَبّت» فقال أَحَدُّهما لآخيه: أريد أن أَذبَحَك مِثْلما دب أبي الشاة. فأَحَذ السّكّين 
وذبَحہہ فهذا يعتبر عَطَأ؛ له لم َء فعمد الصَّبِيّ خطأً. 

فیمکن أن یکون الإنسان إذا قل شَخْصًا في أوّل النھار خطأء وإذا قصّده في آخر 
التّهاريكون عَمْدَاء فيل متلا بعد الا بالزمّن» ولا بالاحتلام» حتّی ولو كان 
ا ا ا سیت 


والعلہاء تجهراله د تربطون هذه الس لوغ تون في ذلك بقل التي 


ى 


عد ار للم ع عَنْ َلانَِ: عن النایم حَتى یط وعن نالصي حَتی يبل وَعَن 
نون حَتَى يُفِيقَ»'". 


(۱) آخرجه أ مد (١/٦۱۱)ء‏ وأبو داود: کتاب الحدود» باب في الجنون یسرق؛ رقم )٥٤٤٤(‏ 
والترمذي: کتاب ا لحدودہ باب ما جاء فيمن لا يجب عليه احد. رقم (۰)۱۳۳ والنسائي: کتاب 
الطلاق» باب من لا يقع طلاقه. رقم (۳۲٣۴)ء‏ وابن ماجه: كتاب الطلاق. باب طلاق العتوه 
رقم (۰)۲۰۲ من حدیث علي بن أبي طالب یهن 


5 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


وهذا القول لا بذ من أن تقول به؛ وذلِك لأنّنا لو لم تقل به ا كان عندنا حَدٌ 
فاصل بین مَن يُقّصٌّ منه من الشّباب ومن لا یقتّص منه. 

والُجُنون کذلك عَمْده خطأ؛ لأنه ليس له قَصْد فليس آهل للتکلیف 

وني العَمُد القصاص أو الدية یه المخلّظة ولا کار 

قولنا: «في العَمّد القتصاص» والدلیل قول تعالى: ۳ ایا الین ءامو کیب 45212 
لْقِصَاصُ فى ان ار با حر والعبد بالمبد و باق E‏ 


7ے صب هء 


بالئفس 4 


کے وم TEE‏ و له بلحس ن € [البقرۃ:۱۷۸]ء ۰ تعالى: #النفس 


هون وقال ال امَنْ قتل 4 كتيل فَهُوَ بر النظريْن: | 


3 ۳۹ الدیة؛'''. 


وکنی من ا لأن الله يقول: # ولك ق القصاص حو که 
[البقر::۱۷۹]) فالقاتل إذا علم أنه مقتول فانه یمتنع من القتل » لکن لو علم أنه لن يقل 
كان ذلك سبَبًا لانتشار القتل. 

وهذا قد یدو - 0996 یکون حباة 
مع أنه بدّل أن یکون ا لقتول واحِدًا صار القتول اثتيّن؟ 

فتقول: هذه القَنلةاثانة تشم تلات كثيرةً» فیکون في ذلِك حياة للمجتَمَع؛ 
وني الاَثال الجاهليّة یقولون: (القَنْل آنقی للَنل». أي: أنَا إذا قتلنا القاتل ای 
القتل» وهذه لیا لا باس بها سَليمة ومشهورة لكِنْ قوله تعالی: « وك 
ای حيو € [ابت::۱۷۹] بل وأحسر وق فان کلمة (القصاص) تذل على أن 


))۸۸۰( آخرجه بنحوه البخاري: کتاب الدیات» باب من قتل له قتیل فهو بخير النظرین» رقم‎ )١( 
ومسلم : کتاب الحج» باب حریم مكة وصيدهاء رقم (۰)۱۳۹۵ من حدیث أبي هريرة تلع‎ 


کتاب الجنايات 
هذا القتل من باب العدل ۲ 0۳ السَّمُع من كلمة (فتل) لكِنْ هناك 
گر القتل مین ثم إن الحم في قوله: «أَنمَى للقئل» سلبی آم هنا إيجابي. 
ولا حاجة لنا أن نقارن بين عبارة الناس وگلام اللہ لكي أقول: إن الله بین 
0 مه و 
ا حکمة من إيجاب القصاص» فصار الدلیل على وجوب القصاص من الكتاب ومن 
السّنّة ومن الظر الصحيح. 
of 1 5 of f‏ 1 0 0 3 
وقوله: «أَوْ) هي هنا للتخس والمخيّر أوْلیاءُ المقتول وهم ورثة المقتول ثُبرون 
< اه f‏ اکس کیو اه مہ و ہام rr A Nami‏ 
ألْقَصاص * [البقرة:۱۷۸]) والکتب بمَعتی الفزض کا في قوله تعال: کب کم 
مس سس ۲ e‏ لے ۲ ۶ 0 ب ہے ام ص کر و مگ کر 
ألصَيَامُ € [البقرۃ:۱۸۳]ء وکا في قوله: فان الصاو كانت عل امو ممیت كتنبا مَوَقَوَا 4 
[النساء:۰]۱۰۳ فکف بت عن الایة؟ 


فنجیب بأن تفس الآية تذل على أن هذا المَرْضٌ لا یرم بدلیل قَوله: من 


وام عور کس وھ 


عت لَه من آخه سىء ماع بالمعروفي € [البقرة:۱۷۸]» وهذا على أنه (فَرْض) بمعتّی 
أنه لا يتجوز الامتناعٌ منه لو طلبّه من له اق ف گیب کیک 4 أي: فرض علیکم 
ألا نیوا من القصاص إذا طليه من له اي والا لكات الآية مُتَناقِضةً. 

وقولّه: «الدّيّة امُخلّطة)؛ لأنه لا يُوجَد ية مُغلّظة ودية ففة وسيّأتي -إن 


شاء الله- في باب مَقادیر الدية. 


ا 1 ٠ f 7 ۰ ٦‏ 14 5 ع 
والدية الغلظة: حمس وعشرون بنت لبون» وس وعشرون بنت محاض» 


۶ 


مب 


ک : 8 < Sa E‏ 8 ی 
وس وعشرون حقة» وکس وعشرون جذعة؛ لأن الدية مئة تعير» وكلها إناث 


بدا من ما له سَنَة إلى اربع ستوات. 
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لت خحاض لها سَنة وبنت لبون لها ستان» واقة ثلاث سَتوات» وال ذعة 
آربع سَنوات. 

قولنا: «ولا كَفَارة» أي: لیس على القاتل عَمْدًا كمارة؛ لأن الله تعا ی ذكُرٌ 
الكمّارة في ا2طاً ولم يَذكّرها في العَمْد» والدّلیل الَظري أن العَمْد أَعظَمْ من أن 
سم e‏ ۸2۳8-4 
فَجَرَاؤھ جد لها فہا وعَضب الله عله واسته. وَأَعد له عَدَابا عَظِيمًا 4 
سد ويا یتید و تی سے 
واللَشنة والعذاب العَظیم» هذه مس عُقوبات لا یُمکن أن لها کفَارۃ کصیام 
شهرین مُتتابعَین أو عِنّق رقبة لکن اط تم فيه الارة. 

وني شبّه العَمْد الدية الُخلّظة» وفي لطأ الدّيّة الْمحمّفة» وفیهیا الکفارة؛ إِدَنْ 
فی نے العَمد دية مُغلّطة وگفارة وفی ظا ديه خدعة وکمارة. 

وك الکند فیه الدنة الْغلظة وفیه اکا الکثارة والدلیلْ عل وجوب 
الكمّارة أن شِبْه العمد فيه شيءٌ من الط لأن قثل شه العَمْد ما أريد النل» نعَمْ 
أريد العَمد» لكن ما أريد النل؛ لأنّه لو أراد ال لی بالة قاتلة» ولا یضربه بعصا 

فلا لم يُردِ القَتل کان مُلحَفًا باقطاً في جوب الکفٰارة ولا کان فيه عمدٌ 
صار قلعا بالعمد في تا لت ف ادن هذا وبین هذاه فأعطی کک 
العَمْد نی تغليظ الديةء وأعطی حُکُم اطا نی وُجوب الكقارة. 

سی سو شس ا وله تعالی: ومن هَل مُوَمِكًا 


> و 


مے ‏ کر و ہے تھی بے بھی سر سے 2-2-6 م 
خطعا فترز رہ موم ودیه امه مامه اہ ة أهله هله إ ن أن صد فوا € [النساء: )]٩۲‏ 


کڪ کی 


كتاب الجنايات 9 
7 و و و 7 1 و 
فالکفارة حق له والدیة حَق لورثة القتول» وعلى هذا فیجوز للورَثة أن یعفوا 
عن الدّيّةَ وإذا عموّا عن الدَّيّة لا تسقط الكَفَارة؛ لأن الکفّارة ش؛ فان کان القاتل 
لا يستطيع الكَمّارة» وما عنده رقبةء ولا یستطیع صیام شَهْرَيْن یتابن سقطّت 

الکفارة عنه؛ لأن الله تعالى لم يَذْكّر مَرتّبة ثالثة. 

وقال بعض العلاء يَمَهآنَُ: یتیل إلى الرتّبة الثالثة وهي إطعام ستين مسكيئاء 
ولكِنّه ليس بصَحیح؛ لأن ما وجَب فيه إطعام تین مسکینا سببه تختلف عن هذا 
السبّب» وہُنا لم يّذكر الله یراق الإطعام» فدَل على أنه ليس بمّشروع» وهذا 
أحوّطٌ وأَؤلى؛ لأن الناس إذا علموا أَػہم إذا لم یستطیعوا الصّوْم الوا إلى الإطعام 
فَهُمْ یتھانون في الوم لکن إذا قلت له: نا أن تصوم إن كنت تُستطيع» وتا أن 
لا صوم» فحیتیذ في الغالب أنه يَصوم؛ لأن الإنسان يجد في تفسه شيئًا من القلّق إذا 
لم یم بهذه الكفَارة. 

والدّيّة الُخقفة هي: عشرون بنت تحاضء وعشرون بني خَاضء وعشرون 
بنت لبون وعشرون حِقَة وعشرون جَذِعة. 

والدّيّة باقیة في ذمّته لأؤلياء المقتول» والح أنه لا تَلارُمَ بين الدّيّة والکفَارة؛ 
ا نقح اللو نك والگفارة عن لله 


روح 


الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


باب شروط القصاص : 


هل القصاص يبت بِمُجوّد قتل العَمْده أو لاب فيه من شروط؟ 
Te‏ و , 4 7 5 4 4 
فنقول: بل لا بد فيه من شروط» وهي شروط القصاص» وهي شروط لثبوت 
00 کر سس مه 
القصاصء أي: الشروط التي إذا وَحِدّت ئبَتَ القصاص, وإذا عدِمّت لم یت 
أو سَواءٌ نفذ أم لم ينفذ. 
تعريف القصاص: 
و 2ك 3 ۹4 3 9 2 و سم سے میں کہ کے 
لغة: من القص وهو بع الأنّرء قال الله تعالى: فاص الْمَصَصَ للم 
کرو € [الاعرف:۱۷۰]» وقال تعال: ٭فَاربَدًا علع ءاتارهما فَصصًا ٭ [الکیف:14]) 
۳ ۶ , وم م 2۰ ا 7 ° وه 8 ۰ 2 ا 
واصطلاخا: أن یفعل بالجان مثل فعله أو شبهه مثل فخله إذا کان هذا الفل يما 
ُمکن الاقتصاص بەہ أو هه ذا كان يم لا مین أن بت به. 
سر 5 2 م هم و2 م مر وه رع ھ> 5 ہے 
وسیبّه وله تعالى: ۶ کا الزن مها کیب یکم القصاش في التتَلَ 4 
02 ۾ مه رم هو 40۳8 رع 
[البقرة:۱۷۸]» وقوله: 9# وک ف المَصاص وه 46 [البتر::۱۷۹]» وقوله: #والجروح 


قصاص ٩6‏ [المائدة:40]. 


یعنی أن یکون لقتل ضر کا المحصومٌ هو السلم أو الم أو الُعامَد 
االات فالسلم الم والُعامَد الا خرّج به احريي» فليس بمَعصوم. 


کتاب الجنايات ( القصاص ) 
فلو قَتل شَخْصًا حَرپیًا لم کن عليه قصاض ولا ان أیشاء وخرّج به مر 
فإن اند ليس من هَوّلاءِ الَربَعة وخرج به مَن ثبّت زناه وإخصانه فانه لیس 
LS E‏ تو ہا 
غير تعصوم فليس عليه لا قصاص» ولا وك ولا مار لن إذا كان في حل عدر 
فا على وُلا الأمور لوب من أجل اانه على ولاة لأسو فمل كل 
شرتدّد فقتل الْرتَدٌ ليس إلى آفراد الناس» والّذي يول نله وَل لش فهّذا الرجل 
لا نُضمّنه لا بقصاص ولا بديّة ولا گفارةه لکن تُعزّره؛ لاله افَآتَ على وَل ال 
فاق هنا لول الأمْر 

ثانيًا: تكليف القاتل: 
والتکلیف أن یکون بالِعًا عاقلاء فان كان غير بالغ فمَدْ سبق أن عَمْده خطأء 
۵٥‏ ۷۹۷ ۷۷ ٗ9 
وان کان له عقل وفضد. لکِنْ هذا القصد غیژ مُعتد به شَرْعَاءٍ وغذا منکه الشَّرْع 
من التّسلّط على ماله فقال: را الیکی سی 5ا کا یکاح کن “اکن ع ینک 
فا رم موم # [النساء:٦]ء‏ وفي الحتديث المشهور: : «رفع للم عَنْ تلاق وذکر 
منهم: الصَّغِير حى یلع فغر البایغ لا قصاص عليهء وغيِرُ العاقل لا قصاص 
علیه» سَواء کان هو الذي أَحَذٌ الآلة وف بهاء أو أعطِيّ إيّاهاء فإلّه لا قصاص علیه؛ 
لشُموم القصاص والسَکُران فيه خلاف بین أَهْل العلم؛ فاگشهور من الَذهَّب أن 
(۱) آخرجه أحمد (۱/ ۰۱۱ وآبو داود: کتاب الحدود» باب في الجنون يسرق» رقم )٦٥٥٤(‏ 
والترمذي: کتاب الحدود, باب ما جاء فيمن لا يجب عليه ال حدہ رقم (۱6۲۳)» والنسائي: کتاب 


الطلاق» باب من لا یقع طلاقه. رقم (۳۳۲). وابن ماجه: کتاب الطلاق. باب طلاق العتوه» 
رقم (۰)۲۰۲ من حديث علي بن أبي طالب تلع 


7 الدروس الفقهية من المحاضرات ا لجامعیه 


عَمْده کغَبرہ'"ء يعي أنه يُواحَذ به» ویرّی بعض أَمْل العلم أنه لا یواخذ به» وهنا 
وی انان رجہ ل ال فأفوال السَکُران لات طا حتّی آفواله تھا 
لاف لكِنْ قوّة ا خلاف في فعاله ابل من قرعا في آقواله؛ لأن الفغل شی مور 

لكِنْ بعض آهل العلم قال: إذا سکر ليقتل فان قتل یکون عَمٰدا؛ لأنّهِ نی 
ا ححقیقة تَعمّد الجناية» أمّا (ذا سک لعَبْر ذلك» ولکنه مع شکرہ تفه لا ان 
جايو لاه الاضل سیر ن شش جو قال ال 
تعالى: ٭ متاا ان ءَامَثوا لا ترا الصكلؤة واشر شکریٰ سی تعلمواً ما کٹولوںَ که 
[النساء:۶۳ ]. 

وقِصّة حمزةً مع الب يل مشهورة حینما جب أسيمة بَعیرَیٔن لعل بن أبي 
طالب» وبقر بُطوکہماء وأگل من أكبادهماء فجاء علي شتکي إلى لین فذهَب 
إليه ال ل فوجده قد ول -أَيْ: قد عبر - فکلمه فد فيه النظر وصَوّبه وقال 
سول عداسکزاتله: ما نشم ابید آيي. ال پا رجع على بيه" ا ری 
آله في هذه الحالِء هذا الگلامٌ لو كان من صاح لكان کَفراه ولا يُمكن أن حمزة 
يتكلّم بول هذا الگلام وهو صاح» ومع ذلك لم واه اليكل بها قال. 

النًا: الايكون القاتِل أَفضَلَ من الَقّتول في الین وريه واللّك: 

وّلا: في الڈین: وليسّ هناك ينان يفل أَحَدُما على الآحَر إلا الإشلام» 


سے 


2 


وکل الکفر سوى الاسلام فهو في مَنزلة واحدةء فلو قل مُسلم یهودیا عَمْدَ عمدا حضا 


.)۲۸۶ /۸( انظر: الغتی‎ )١( 
آخرجه البخاري: کتاب فرض ا حخمس: رقم (۰)۳۰۹۱ ومسلم: کتاب الأشربة» باب تحريم‎ )۲( 
ا لخمور» رقم (۰)۱۹۷۹ من حدیث علي بن أبي طالب یلع‎ 


کتاب الجنايات ( القصاص ) 0 
لم یقتل به؛ لأن الُسلم أعلى من اليَهودي» ولو قتَل يودي تٌصرانيا قل به؛ لان الکفر 
کلّه - واحدة والدّلیل قول سول بك في الحدیث الصحیح الم علیه: الا يقل 


مُسْلِمٌ بكَافِرِ)"" » وهذا نص صَریح؛ وهو تخصّص لمُموم قوله تعالى: « وکسا عم 


سے 
0 ع سس مس 7 


فا أ نالف بالتفس ٭ [الائدة ۰ الا ولقو له ا: لا کل 5 م افري مسلم إلا 
باخدی ثلاثِ: الا الاان وَالَش بالتفس.. 7 انی سو جع 


0 


قوله ب «لا يتل مُسلِمٌ بگافراء فهذا الحديث ححصّص فرآتا وسئة. 
0 چ٭8ت عم 0 ل عر IS‏ 7 
انیا: ألا کون افضل منه في الحرية: یع بض آایکون الال سر من سیب 

في الحريّة» فلو قتل حر عبد عذال o‏ ور ۱2 مئلا) 

لم یل به؛ لان من نضفه حر حر کت ین ثأنه خر والدلیل قوله يَكِ: الا بقل 

ربعي * ولكِنْ هذا ا حديثُ قعیف ولو صح لوجّبَ ال به ولکنه ضعیف 

لا يمن أن يخصّص عموع الآيات والأحاديث الّتي مرن إليها قبل. 
ولهذا قال التب ارالك : ن جَدَعَ عبله جَدَعْنَاه وَمَنْ خمی بده 

ما رص سک اف وا يذل عل توت التصاص بین ا 


)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب الديات» باب لا یقتل السلم بالکافر رقم ۰)1٩۱(‏ من حديث علي بن 
أي طالب رَعَلِلَْكَنْة. 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الدیات باب قول الله تعالى: أن لس يالتفيس والعيرت الین 2# 
رقم (1۸۷۸)ء ومسلم: كتاب القسام باب ما يباح به دم السلم رقم (١٦۷٦۱))ء‏ من حدیث 
ابن مسعود رين 

(۳) آخرجه الدارقطتي» رقم (۰)۳۲۵۲ والبيهقي (۸/ ۰۳۹ من حدیث ابن عباس وََِِلَتْعَنْها. وأشار 
البيهقي إلى ضعفه. 

)٤(‏ أخرجه أحمد (۵/ ۱۸ وأبو داود: كتاب الديات» باب من قتل عبده أو مثل به أيقاد منه» رقم 
(۱ 6 والترمذي: كتاب الديات» باب ما جاء في الرجل يقتل عبده» رقم »)١515(‏ والنسائي: 
كتاب القسامة» باب القصاص في السن» رقم (٤٥۷٦))ء‏ وابن ماجه: كتاب الديات» باب هل 
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o‏ کہ ے٥٠‏ 2 ۲ 2 7 م 4 سک ص س سم رصم 
والعبد؛ لا نه عبده» ومعناه الاو والرسول بو ةوسكم يثبت القصاص 
ف هذا. 
وإذا اقتصّ من السَّيّد بعبده فالاأجتی من باب آوّل؛ لأن السَّيّد مع گونه أفضل 
۰ لت لام اه 7 ون ۳ ۰ 5 7 ۰ 
في الحرية بفضل بشی: آحَرَ وهو اللك» ومع ذلك فا حدیث يُثبت القصاص في 
7ے ٤ 3S‏ وم 
ححقه؛ ولهذا قلنا: الراجح أنه ليس بر ط. 
۵ 5 7 ۳ 2 ۹ ۲ ۳ 1 ا ف 2 ر 1 
الثا: ألا کون آفضل منه فى اللك: مَعناه أنه قد یکون الالك غر حر مثل 
2 ے7 کی کو سو ص ری کے ی 3 2 الى مت ام 
الکاتب فیجوز أن يشتري عبدا؛ لانه يَملكء ولکنه إلى الآن لم یتحوٗر «فالکاتب 
١ ©‏ ہپ صم سر o2‏ 9 ص مس ۰ سم کب م2 ا ۳ 
َبد ما بهي عَلَيْهِ من کتابته وره" فهذا الکاتب يَفضل العبّد الذي يشريه باللك 
0 ۰ لا مه 0 ود رح اضر 
فقطء لا نی الخْرٌيّة؛ لأن الکاتب لم يتحرّر بعد. 
فالکاتب لا یتحرّر الا إذا أدّى ما عليه من مال الكتابة» فعل هذا تقول: 
7 .ا دض 1 ور ضر کس سے 2 و م ص مس 
صورة السألة في قولنا: «واللك»: أن یقتل المكائب عبده» فإذا قتل عبده فهما سَوَاءٌ 
۰ 4 00 و2۶ TE‏ نگ حي جا بها و ۶ ےھ کر بت 8 
في الرق؛ لان كلا منها رقیق» لکنها يختلفان حیث يفضله الکاتب بال لك فهو 
کو ۶ 9 7 سے 
مالك» وذاك ملوك فلا يقتل المالك بالممُلوك. 
وإذا كان على القول الراجح: ار يقتل بالعبّد» فهذا من باب أؤلى» ولو أن 
رر ے7 عسوب يه أ 1 . 7 رم 2 مره ر ا ع 
مُكاتبًا قتل عبد بره یقتل به حتی على رأي: (لا یقتص للعبد من سَیّہ)؛ لأنه لا يفضله 
۶ ۲۱ قاس نم 2 سس ی 9 ۶ ۲۱ 
في اللك. فهو عبد قتل عبدا» وليس مالکا له حتی تقول: انه أفضل منه في اللك. 
یقتل ا حر بالعبد» رقم (۴٦٦۲))ء‏ من حدیث سمرة بن جندب رون 


(۱) آخرجه آبو داود: کتاب العتق» باب في الکاتب يؤدي بعض کتابته» رقم (۳۹۲) عن عبد الله بن 


كتاب الجنايات ( القصاص ) 7 
قولنا: «والراجح عدم | شتراطه في احرية ية والك» ووجة رُجُحان ذلك عموم 
الأولّة مثل قوله تعالى: ان لس نس ۹ء وقول ال سول يَكِ: «والتشس 
بالتقفس» ۳ وقوله كَكِل: ی تفه لشوماث لا من أن 
ہہ ی سس سی سی «لا بقل خر 
بعد" ا لیس بصَحیح. 
ولو صح لقلنا: إنه حصّص کا آنه لا يقل المسلِم بكافر» وعلى هذا فیکون 
0 
وأمًا قوله: و بر ولد یالب لای بلق 4 1ابتر:۱۷۸ء فإنَه لا ئض٘ص 
لشرمای: لاگ و تلن شار الآ ی تقول لام اک ل بح ولا يقتل 
لجل إلا جل ولا تقل ای[ نی ولم بل به أحده فاعتی أن تم کہ 
اجتاعها في احرية کل مخ وکلهم تک وکلهم ؤش 
تن الموماث الأخرى تذل على أن الس بلس له وآن هذا اليد 
ل انز المد باب وق بالَشُیَ 4ء إلا هو للمکافاة التامّة لا للمُكاقأة التي 
بیح الاققصاص من کل واجد منهما بالاخر. 
(۱) أخرجه البخاری: کتاب الدیات باب قول الله تعالى: أن لّفش بالَفس والعيّرت بالسین 4 
رقم (۸۷۸٦١)ء‏ ومسلم: كتاب القسامة» باب ما يباح به دم المسلمء رقم ۷7١‏ ۱ من حدیث 
(۲) آخرجه أحمد (۱/ ۰۱۲۲ وأبو داود: کتاب الدیات باب آیقاد السلم بالکافر» رقم (4۵0۳۰) 
اہ ھت القسامةء باب القود بین الأحرار والماليك في النفس» رقم (۰)۷۳۵ من حدیث 


(۳) أخرجه الدارقطني» رم (۳۲۰۲). والبيهقي (۸/٣۳)ء‏ من حديث ابن عباس رَََدعَنْهَا. وآشار 


البيهقي إلى ضعفه. 
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رایغا ایکون القاتل من صول لفتول: اا ل هم : الاب وا جذ وان 
0 000ج 
٦‏ سس ا 

إن فلا یقتل والد بولیہ ولا والد بولد ولیه وان نزل» ولا امرّأة بولیھا 
آو ود ودها وان 2 ل لان من الشروط آلایکون القاتل من اصول ال 

07-7 0 على أنه یل فالّذي أخرّج الأصول من هَذه المُمومات 
قول ار سول کل بل وا ویو "» وهذا عبر بتعتّی النّمي. 

وكذلك دلیل من النظر وهو أن الوالد هو السبّبُ في إيجاد الولّد؛ فلا ينغي 
أن يكون الولد سببّا في اعدامه. 


ولكِن الراجحٌ أن ذلك ليس بث و سے a‏ 
بالعَمْدیّة''' -أي: أنه مُتَعَمّد-؛ لأنه بَعید جدا أن يَقثْل الوالد وله لکن ربا يحدث. 


ودليل القول الراجح: العُمومات من الکتاب وال سنت کقولهتعال: تالف 
یلق » وقوله تعالی: لب 04 وقول ال لايرس : «لومنون تکافاً 


کس كف 


ِمَاؤكُمٰا ولان هذا من بلغ قطيعة الرحم أن یقتل الأضْل و ده فهذا من اشد 


)١(‏ آخرجه أحمد (۹/۱٦)ء‏ والترمذي: کتاب الدیات» باب ما جاء في الرجل يقتل ابنه يقاد منه أم 
لا رقم ( ۰ وابن ماجه: کتاب الديات» باب لا يقتل والد بولده» رقم ۳ ) من 
حدیث عمر بن الخطاب رَوَِلُعَنَة. 

(۲) انظر: النوادر والزیادات (۱/ ۰۳۳ والذخيرة للقرائی (۳۲۰/۱۲). 

(۳) آخرجه أحمد (۱/ ۱۲۲) وأبو داود: کتاب الدیات باب آیقاد السلم بالکافی رقم (4۵۳۰) 
بابو و القسامة باب القود بین الأحرار والماليك في النفس» رقم )٦۷٤٤(‏ من حدیث 


7 


کتاب الجنایات ( القصاص ) 1 

ما کون قطيعة» فکیّف تُخفف عن هذا الرجُل الذي قتّل وتقول: لا قصاص 
علیه؟! أو اقثْل کل أولادك وهُم عشّرة ولا قصاص عليك!!» مع أن الله في الرآن 
یکڑر: #ولا تلا ند کم € [الأنعام:151]!!. 

وجیب عن أَولة القائلين بأنه یُستنی الوالِد بأن الحديث الّذي اععَمَدتم عليه 
لیس له ٍسناد " وهو مَشْهور بین العلیاء وه لکن یقولون: لیس له سناد 
فلا لمكن أن عه ابه ذلك العمومات. 

ثانيًا: تعلیلهم أن الوالد سبّب لإيجاد الولد فلا يَنبَغي أن یکون الولد سببّا نی 
إعدامه فتقول هنا: إن السبّبَ في إعدام الوالد لیس الولد» لکن السیّب جناية 
الوالِدء فلولا جناية الوالد ما أُعدَمْناہہ فالوالد لا اعَدّی وقطع الرَّحِم فانه لا يَنبَغي 
أن تَدَعَهِ يذهب طلیقاء فالتفس بالتفس» فالوالد هو السبّبُ في إعدام تفسه. 

وهذا القول هو الراجحٌ, لكِنْ برط أن تجزم بذلك وتُؤكٌّد هذا الشَّرْطً؛ 
لأنه من الغریب أن أَحَدا يقتل أولادّه. 

خامسّا: أن تكون الجناية عَمْدَا تحضًا: ف (عَمْدَا) حرج به الحطاًء و(محضا) خرج 
به شه العَمْد؛ لأن شِبْهِ الکَمُد هو عَمْدہ لته لیس عَمْدًَا حضا فلا بدَ أن تکون الجناية 
عَمْدَا َخْضَاء فان كانت حَحطأ فليس فيها القصاصٌء والدليل: اوس کل مُوْمِتًا حَمَكَا 
فتحرر 2 و 2 کا لک آه لو که [النساء:۹۲]ء ولم يوجب الله تعالى 


القصاص. 


مر 


)١(‏ أي ليس له إسناد تقوم به الحجة. فحديث: ١لا‏ یقتل والد بولده»» إسناده ضعیف. 
وانظر: نصب الراية /٤(‏ ۳۳۹)» والبدر المنير (۸/ ۳۷۲). 
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وقال تعا ی في العَمْد: با الین موا کیب عیخ السام فى اتل ل 
الم 4 [البقر:۱۷۸]ء فلا أُوجب في | ا خطاً الدية وهنا ااتصا ص :ذل بعل أنه -آي: 
الخَطأ- لیس فيه قصاصض 

وأيضًا هُناك تعلیل فتقول في التّعلیل: لأن هذا الذي قتلّه خطاً لم يعمد 
الجناية» فلا قصد لقّنْله فكَيّف تقتله به» وهو لم يقتله. 

ما ذا كان به ند فالدَليلٌ على أنه لا قصاص فيه صة الأرأتين لتاقت 
و ها مر یل فرّمت إخداهما الأخرى بحجر فقتَلَنها وما في بَطنهاء فقّضی الب 
2 با و و موس ون 
لا آگل» ولا نط ولا استهلٌء فمثل ذلك بُطل. 

يَعيي: بهدره يُريد أن لا يُضْمَن اجنين بالغرّة» فقال الب بلاة: دنا امن 
ييا من أجل سَجْعه الذي سجّع ا ؛ لیبطل به احق. 

یقت منها سول الله ہہ وسر رب رت سین 
7 ینت رای 


2 


مثل ما آمر يك بقلم كنية ری خت نس بن النّضرء والرُبیٔع من الأنُصار 
لت ای نامر شالف وكات اي داد 
e‏ و عم 3 

آخیها انس بن التضر د ند وقد قيل في آحُد وهو عم انس بن ماك فأمر 
ال سول کیال کک رلاد أن د سر نَنيّة الربیع» فقال أنس: ےون 
الرَبيّع؟! قال: «َعَمْ» كِتَابُ الله القصاص» فقال: والله لا تكسر تا ما قاله 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الطب» باب الکهانت رقم «(oV0۸)‏ ومسلم: كتاب القسامة» باب دية 


لڪه 


الجنين» رقم (١۸٦۱))ء‏ من حديث أبي هريرة وََِلِلَْعَنْة 


کتاب الجنایات ( القصاص ) ۳0 
اعتراضّاء بل قاله رجات وکانوا بالأوّل قد عرّضوا الْديَة على أَوْلياء الجارية التي 
كيرت سنها وأَبوا وقالوا: لا ريد الا القصاص. لكِنْ لا اسم آتس بن النشر على 
اللہ سبحانه وتعالل تال قالوا: : نحن ترضی. . وعفواء فقال النبي ليه اسلا والملام : من عباد 
لله مَنْ لو آفسع عَل لله لبر فهذا الرجُل لو کان | عرض على خکم النبی كلل 
ما له قسمه ده کان یا گے یقتضیه الام لک ھا لا ورجاء حصّل 
لقم ا 


الاشتراك في المّثّل: 
* إذا اشترك جماعة في قَثْل عَمْد قُیِلوا حَمِيعًا إن صلّح فِعْل كَل واجد منهم 
للقثل أو تواطوّوا عليه. 


وقد ثبت عن عمر للع نة أنه أقاد جماعة بشخص اجتَمّعوا عليه فقَتّلوہ 
وقال: لو مالا عليه آهل صَنعاء تلهم ب" ' -فتالا عليه يَعني: تواطاً عليه- فهذا 
الگُڑ عن عمر كن يُؤيّده الَعتّى: فإنّه لا سك أن المعين كالفاعل. 


وغذا قال لب في جماعة الرجُل الذي قتل جمارا وَحشيًا وهو أبو فاد 
لکن فأکل منه أصحابه وشّكُوا في الأمر فجاؤُوا ات ا ۶)۳ 


اڪ اه 


فقال: «هل منکمْ آحد آشار إِلَيْهِ؟» فقالوا: لا. قال: «قکلوا»( وهل الاشارة 

(۱) آخرجه البخاري: کتاب الصلح: باب الصلح في الدية» رقم (۲۷۰۳) ومسلم: کتاب القسامت 
باب إثبات القصاص في الاسنان وما في معناهاء رقم ٥(‏ ۷٦۱)ء‏ من حدیث آنس بن مالك وَإَْدْعَنَ. 

(۲) آخرجه مالك في الموطأ (۲/ ۰۸۷۱ وعبدالرزاق» رقم (۱۸۰۷۰). 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب جزاء الصید» باب لا يشير الحرم إلى الصيد لكي يصطاده احلال» رقم 
(٤۱۸۲))ء‏ ومسلم: کتاب اج باب تحريم الصید للمحرم» رقم (۱۱۹۲))ء من حدیث أب قتادة 


پو مرو 


۳ئ 
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مُشارّكة فعلية أم مُساعدة فقّط؟ ات مُساعدة فقّط. 

فد هذا على أن این کالباشر؛ وهذا لو قالوا: نعم أَشَرْنا إليه. هم من 
أكُله؛ لاتم صاروا قاتِلين للصَّيّد وهم حرمون. 

فالحاصل عندنا الآنَ دَلیل على یم لو َالَؤُوا على القنْل فإگہم یقتلون جَميعَاء 
الدلیل أوَلَا: رز عغمر وهو ص في المسألة» والثاني: حدیث أب قنادة في صَيْده اما 
الوَحِشِيّ وهو غیر حرم وأصحابّه مُُرمون» فاگلوا منہ ٹُم شکُوا في الأمر فسَأَلوا 
الى پل عن ذلك فقال: «مل مِنْکُم مَنْ أَشَارَ بّه؟» قالوا: لا۔ 

نہ إذا الوا يلوا میاه وإذا لم یلوا عليه ولکن صار مته من عل 
ا حُمیعء ؛ فهنا يجب أن تُنظر: مَن ن صَلّح فِعْله للقَدْل لو انقرد؛ ید به» ومن لم يَصلّح 
فغله للقتل لو انفرّد فلا قود علیه. 

فتنظر إلى مُوجب الجناية من کل واحِدٍء إن كانت جناية کل واحد منهم لو 
انفرَدَت لقتل به لوا میاه وان كانت جناي کل واحد منهم لو انفَرد بها لم قله 
لم قتلواء وان كان بعضهم هگذا وبعضهم هكذاء یل الذي تَصلّحء ولا یل الذي 
لا تتصاح. 

مثال: هذا الرجُل اشترك في نله لاثة: فواحدٌ ضربه في الفُاد ار ضرَبه 
في الکبد. ور ضربه في الكل فل صَزْبة من هذه نمیت؛ فیقتلون؛ لأن کل واجد 
اه تصلع چیه للق فنا واه ال من اتميع أو من واج الو 
أن فغل کل واحد صالح للقَنْل فیقتلون جميعًا. 

الخال الثاني: < : ضرَبَ جماعة رجلا بوط صخر فی غير مقت فیات؛ فلا يُقلون؛ 
لأن فغل كل واحد لا يَصلّح للقَنْلء وهذا الفغل الَجَمٌع الحاصل به القَدْل لم يكن 


کتاب الجنايات ( القصاص ) 7 

رو سر او یس و بی تن 
آفعالا مف متف فة قةء کل فغل لا يَصلُم للقَيل 

الخال اقالث: ضر به أرئعة رجال» واحد ضرّبه بعصا نی ساقه» عضا بسيطة 
والثاني بعصا في ظَهْرهء والثالث ضرّبه بحَسّبة في كبده» والرابع بحَسّبة في کلیته 
فمن الذي بقل ؟ 

لَوابُ: الائنان الخيران: الثالِتُ والرابع؛ لأن فِعْل کل واجد منها يَصلّح 
للَتْلء والأوّلان لا یقتلان. 

يُستثى من ذلك مَسألة واحدة: لو أن أَحَدَهما آخرجه عن قد ات والغان 
کل عليه مثل رجل شى بَطنه وأخرّج أمعاءه. وجاء رجل آخر فذبحه فیقتل 
الأول به؛ لآنه يشرط أن یکون فيه حياة. 

مثال ان : جاء إنسان ودبح شخصا شَخصّاء فلا ذبحَه جعل تضطرب في دّمه فجاء 
إنسان آخَرُ وضربه بحَرْبة في قلبه وهو یتَشحَط في دمه؛ فيقتل الأول مع أن الثاني 
فِعْلّهِيَصلّح للقَْل لن جاء بعد ما مات. 

إِذنْ تقو ل: إذا کان جُرْح أحدهما يميا کالذبح أو بابانة الحشوة» فقد مث 
العلماء بیثالین: إذا ذبحه أو آبان حشوتّه -يعڼي: بَطنه و ا 
قطعها لیس فقط آخرجها؛ لأن إخراجھا لا يعر ابانق فان الثاني لا يقتل؛ لانه 
بالاول انتھت حا 


إن سن من کون کل واحد منهما يَصلّح فغله للقَنّْل: ما إذا أخرّجه فِعْل 
أحدهما عن باق كالذبح وإبانة الحشوة. 
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* فان کان فيهم مَن لا یقتصٌ منە؛ لقصور في السبّب» أو لَعتّی يحص به 
فعل الشّريك القصاصٌء وعل الثاني قِسْطه من الدَيّة والذهب" لا قصاص إذا 
كان الم قصور السبّب. 

قولنا: «لقصور في السبّب» مثل: رجُل أطلّق ال شا ل اباب 
إنسائاء وآتحرٌ أطلّق الّصاص على تفس الانسان يُريد قَثْلهه ومات الرججل 
بالإصابتئْن» ففي هذه ا حال الذي تَعدَّى بإطلاق الرّصاص یْقتَلء والّذي كان يريد 
الط فلا یقتّل؛ لأن جنايته حَطّأء لن تُحمّله من الدّيّة بقِسُطه وهو النصف؛ وهذا 
لقصور في السبّب. 

قولنا: ای ينص بها : اشترّك مُسلِم وكافر مُتَعمّدِين في فتل کاف فهنا 
اترك في القتل رجُلان, کلاهما مُتَعمّد للقَثْلء أمّا الکافر فَعَلَيْه القصاصٌء ما 
المسلِم فليس عليه قصاض؛ لَعتّی يحص به وهو أنه آَفصل من اگقتول في الدّين» 
ومن شرو القصاص الا بكرن القارا ال من الَفتول ف الدّین؛ لان شروط 
القصاص تامّة في القاتل الکافر» بینما في السلم هي غَيْر تامّة. 

ولکن الْسلِم یتَحمّل قشطه من الڈّیَة وهو في هذا الثال النَضفُء فهنا حتّی 
على اهب يُقتّصٌّ من الکافر وعلى السلم نَضْف الدَّيّة؛ لأن هذا الكافِرٌ مات من 
جناية مُوجبة للقصاصء سّواءٌ من هذا الرجُل أو من هذا الرجُلء لکن لَعتّی يحص 
به المسلم امت اق لاگ في میب ادك | 

الاب يُفرّقون بين ما إذا كان المانِعٌ من القصاص نی ينص بأحد 
الشَّرِيكَيْنء أو لقصور في السبّبء فان كان لقصور في السبّب فإنه یمتنع القصاصء 


۷ 


ماع 


.)۲۰۸/۷( انظر: المغني (۸/ 7595).» والبدع‎ )١( 


کتاب الجنایات ( الفصاص ) ت3 

وان كان لَعنَى بخص به أحد الگُریگین فان القصاص لا يَمبَنِع فيمن یقتص منه. 

مثال: اشۂٌ اك أت راج ٤‏ فتل ابنہ فالأجنبىٌ يجب أن يقتل على المْهَب؛ 
لأن مَل القصاص فی جانب الأب اَعتّی كص به» لا لقصور في السبّب فکلاهما 
مُتَعمّد لقتل الابْنء وا جنایة صالحة للقصاص» لکن امتنم القصاص في الأب لعتی 
مخت به؛ بناء على أنه لا يقتل الوالد بالولّد. 

فیما إذا اشتَرَك جماعة -عسّرة مقلا- في قَتْل واحد عَمْدَاء فلو طلّب أَؤلياء 
تول الدّيّة» فل تقول: إن كل واجد من القاتلین يدقع دِيّة كاملةء أم كل واجد 
يدقع قسطه من الدية وهو العشر؟ 

فالجوابٌ: أئہم يَدفَعون ديّة واجدة» كل منهم عليه فيها قنطه کم لو اَم 
2 کے .رم وو 3 ۶ 
قتلوا امرأةً فإئّم يعطون دِيّة امرأة لا يعطون دية رجل. 

ولو فلت امرأةٌ رجلا وعَفًا عنها أَوْلياؤٌه وطلبوا الديةء فإنها تُعطيهم دية 
رجُْلء ادن الدية عوض عن القتول» فلو كان القاتل جماعة واگقتول واحدّا فنا 
تکون دية واحدةٌ» فلو كانوا عشّرة فیکون على كل واحد عَشْر الذيّة. 

فکیّف يجب عَشْر الدية عن عَضّرة نفس ؟ 

تقول: لا یمکن أن تقول بأن كل واحد من العشّرة يقتل عشر قَثْلةَ فلو وزَّعنا 
القَنْل على العشّرة لن بصلح؛ لأن القَيْل لا يَتمِكَضء اما ال فإنها تتَكٌض. 

لا كانت الذيّة تتعّض بکضناهاه وقلنا: فلْيَدقَع كل واجد من العشّرة د نصيبه 
وهو العْشّْر من الدّيّة» فیکون عليه عشّرة من الإبل» لکِنِ القثل لا كان لا يَتبِعض 
كان الوصول إلى استيفاء ای بالقثل لا يُمكِن إلا بقل النفس كاملة. 
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فهذا تُمثل به ان امسَّّع القصاص في حقه لعنّی ينص به 

ومثل ذلك أيضًا -على القَؤل بأن اُرّیة مانعة واللْك مازع -: تُمثل بحر 
ومُکاتب اشکرکا في قتل عبد مُکائب: فعلى الشَّرِيك قِسُطه من القصاص. 

وإن كانوا تَلاثة وواد منهم لا قصاص عليه فإنه يتَحمّل ثلث الدية. 

والّذعب'': لا قصاصّ لو كان الام قصورٌ السبّب؛ لأن سبّب الوت مرب 
من عَمْد وخطأء واقطاً لا قصاص فيه» ونحن نتَشترط أن یکون عمدا محضا 
فلا قصاص» ولکن يجب على کل وا- حد منهم قِسطه من الدية. 

لن الأول اَصح؛ لأن الکلام على أن هذه الجناية صالجة للقتل أو غير 
صالحة» والله أَعلَمٌ. 

وان آمسَاک شَخْصًا لحر لِيَقئّله بدون مُواطَأَة فالقصاص على القاّل» ویس 
المميك حتّی یُموت: فان كان بیتهیا مُواطأة فالحُكم: القصاصٌ في ابجع ؛ لأن 
ادها مباشس والثاني مُواطِئ متسیب والمواطئ قُوَّةٌ للمُباشر. 

فعلى هذا یکون القصاص على ا ُمیعء والقاعدة ی أن لو ات مباشر 
ومْتسبّب فالضّمان عل الباشر. 

وإذا كانا ليس بینها مُواطأة -أي: : اتفاق- فإنه لا قصاصٌ عل المسك› ولکنه 

اما القائل ناف رافک ی ر اماف هذا 
الشخص حتّی مات. فعُوقِب بول جنایته وقال اللہ تعالى: فس اعد یک 


.)۲۰۸/۷( انظر: الغني (۸/٢۲۹)ء والبدع‎ )١( 


کتاب الجنايات ( القصاص ) ت9 
َو یه بمثل ما اعد عَلتکم 4 [البقرة:۱۹6]. 
1ک و 5 و م 1 7 ۱ 3 24 کن 7ے 
والمشهورٌ من اذهب أنه ببس حتی یَموت"'ء وعن أَحدَ رواية أنه یقتل 
أ ۲ زر 2 ۲ 
ما دام علم أنه سقثله' 5 


اس س 6 


وعل هذا فهذه الَسألة سے لکن 
3 7 7 5 3 اع م2 391 2 
الأوّل: من قوله: «لیقتله» يَعني: لو آمسکه له ظانا أنه يَمرّح معه فلا آمسکه 
بَلّهء ولو كان يَظنه أنه یقتله لنعه. 


2 


وقيل: یقتّل ال جُلان؛ لأا اشترکا في القَنْلء فلولا الإمساك ما قتل. 


۰ ۰ 1 0 ن3 س7 هم ہػ رم ه 
وقیل: إن المسك لا محبس, ولکن بعزر؛ لأن حبْسّه حتی یموت ضرَرٌ فقد 


والراجخْ: أن هذا المسك لو كان يَعلّم أن الطالب يُريد القَنْل عمدًاء وأنه 
لولا إمساكه ما قدّرٌ على قتله» فا ما یقتّلان وهنا یکون عندنا مُباشِڑ وسبّب» لكر 
السبّبُ يُوازِي الباشر؛ لأن فی هذه ا حالِ تکون الباشرة مَبنّة ماما على السبّب» کا 
لو شهد جماعة على إنسان بالقتّل فقیل» فقد تدم أن هذه الشهادة تعتبر عَمْدَاء مع 
أن القاتل غيره. 

أمّا إن كان لا يَعلّم فإنه لا يقتل» فقد يُنادِي شخص: ميىك هذا الشُخصّ. 
فيُمسِكه ظانًا أنه سارق مثلا» فلا وصله قتلّه فهذا في الحقيقة ما قصد الامُساك 
لت ولا من بل كيف تمس هذا الج سی وت 


.)۱۷۲/٤( انظر: الإقناع‎ )١( 
.)٦٥٤ /۹( انظر: الإنصاف‎ )۲( 
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فالسألة ترجع إلى العلم. 
فیکون عندنا في هذه الَسألة ثلاث صُوّر: 
اولا: لا عم أنه بريد ْله ففي هذه الحالٍ ليس على ایك شي لأنه 
لم جر الإعانة به؛ ولأنّه ما ة قصّد قَنْله ولا أعانَ عليه ولا شارك فيه» فیکون القصاص 
على القاتل وحدہ. 

ثانيًا: أن يَعلّم بأنه رید قتله» ولولا ذلك ما استطاع قتله» ففي هذه ا حالِ 
بل 

الثا: أن يَعلّم أنه رید فتله» لکنه قاِرٌ على تله سَواءٌ آمسگه هذا أو لم پمک 
وهذه مَرتّبة بین السابمَتَينء وفيها يُمكِن أن قال: ببس حتى يموت لكنه لا یقتّل. 

وما دامّث هذه الَسأَلةَ لم یت فيها نصٌء فتری أن في مثل هذه ا حال ترجم 
إلى الصلحةء فإذا رأى ا ام الشُرعیُ أنه من الصلّحة أن یقتلها معًا لسَدٌ باب 
لاد فله و هه واذا ری آلایفعل فا ی حتّی یموت. آنا كز تنا در زه ادات 
اَل من عشَّرةٍ على قول بَعضِهم فهذا لا يَسوعٌ بدا 

وكذلك اختلف العلاء یله نو مسألة کی حتّی یموت: هل يطعم 
ویسقی آم لا؟ 

ری س ء َه إلى أله لا يطعم ولا يُسقَى» وان فعلنا ذلك کون 
قد ذبَحناه با هو اشد من السيْف؛ لأنه بهذا يَتَلوّى ویّتعب وفي التھایة يَموت. 


وذمب غیزهم إلى أنه يُعطّى آکْلا وشرباء وهذا هو الصحیح. 


کتاب الجنایات ( القصاص ) 

وان آمسگه لسَبّم ونحوه ينا ليس لا لصن فالقصاص على المىك 
يعني: متلا رأى سَبْعا يلاج إنسانًا فأمسك هذا الانسان للسّبُع» یَقول: لو آئی تركته 
رب من السبع لأكلني آنا. ونحوه مثل: حَيّة أو کلب وما أشبّه ذلك وهو یعرف 
أن هذ يه فنا القصاص عل الما لان بان وهو الب یس 
للقَُمانء وانیا يكون الضَّمان على من یمکین تضميئه وهو المیسك. ويعتبر هذا من 
القتل عَمدًا؛ لأن السَبْم ونحوه هنا هو كالأداة للقتل. 

فان قيل: ولکن السّبّع هنا حمل أن یل المىك نفسه؟ 

فالجَوابٌ: في هذه ا حالِ قد یکون امك سائْسًا للسَّبُع» والسائس هو الّذي 
یہر الحيواناتِ المسلطة» وعلیه فیکون الذمام هنا للمُمْسِك. 

وإن اس که لُجُْنون فان کون لا يُمكن إحالة الضَّمان عليه؛ لأن عَمْد الجُنون 
خطأء وان لم يكن له 2 0 
الباشر وهو الْجٌنون فتکون على عاقلته ای هكذا قالوا. 

حتّی إن بعص العلیاء ممما یقول: لو أعطی الَجْنونَ سکینا وقتل بها وما 
مره أن یقتّل» فان الضَّمان یکون على الَجُنون ولا شيء على مَن أعطاه السلاح» وهّذه 
ار 

وان آمسکه لسيّع» وهو ينه لا اله فأكلّه فهو کمن أَمسَكّه لرجل لا ین 
أنه ینتله فقتلّه يُعزّر والظاهرٌ أنه لا شيءَ عليه. 

وقد يُقال: إِلّه عليه شی لأن إِمْساكّه للسَبم سَواءٌ كان با أو غيرّه مَظِنْة 
الإضرار بِالَمُسوكء لكِنّه غیر قاصد له فیکون من باب قَتْل شِبّه العَمد» ولیس 
عَمْدًا؛ لأنه لو كان عَمْدًا فالقصاص سيكون على الممسك فیقتل. 
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وگل هذا فيه وخ اشتراك. 

وان آکره مُكلّفٌ مُكلّمًا على قثل مُعيّنِ فالقصاص عليهماء والإكراه هو الإلزام 
والإلجحاء» مثل أن قول له: اقتّل هذا الرجُلَ أو اقثل فُلانًا ولا تدك وهو قادر على 
تنفیذ ما هدَّدّه به ما إذا کان غیر قادر فليس بإكراه» فخاف الرجُل فقتل فلائاه ففي 
هذه اكَسأَلة لينا میب ومباشی فالس الکرف والباشر الْکره» فهنا القصاص 
عليه جَيعًا؛ على الکره؛ لأنه مُلجیْ» وعلى الکره؛ لأنه ماش هذا إذا كان مُعيئًا. 

وقيل: بل الضَّمانْ على الْباشِر؛ لأنه اجتمع مُباشر ومُتسَبّب, فالضّمان على 
المكره فقط؛ لأنه هو الباثر؛ وله لا تجوز للانسان أن يبلك غيره لاستبقاء نفسه. 

وذعب بعض العُلّماء هله في مسأل إكراه مُكلّف لكلف إلى أن الان 
على الکره؛ لأنه مُباشِر» فیکون الضَّان علیه» إذ بإمکانه أن : بقول: لا آقتله» حبّى 
لو تْتَتي؛ لأنّي لا يُمكن أن أقثل إنسانًا لاسیاء ي فلو كنت في الب مثلا 
ومعَكَ شاب سَمينٌ وأنتَ بلا طّعام؛ مُضطٔرٌ جذّا. فهل يجوز لك أن تأكل هذا 

الجوابُ: لا جوز؛ لأنّك حيتها تكون أعدّمت غيرّك لاستبقاء نَفْسِكء وهذا 
لا يجوزء فیری بعض العُلّاء ره أن في مَسألة الإكراه إذا أكره على قَنْل مُعيّن 
له فان الضّمان على الکره الباشر؛ قالوا: لأن الواجب عليه أن یرفض القَنْل حتى 
لوقيل هو. 

ولِهّذا ذهب بعض أَمْل العِلّم إلى أن الإكراه على الکره فقّط؛ وعلّلوا ذلِك 
لاہ مُباشِرء والضّمان على الباشر؛ وله لا يتجوز للإنسان أن لك غيره لاستیقاء 


° 
۰ 


نفسه. 


کتاب الجنایات ( القصاص ) ت0 
وذمّب آخرون إلى أن القصاص على الکره فقط وقالوا: إن الْباسّرة هنا 
مَبنيّة ماما على الَسبّب والتسبّب في الحقيقة هنا بمَنزلة الإلحاء» فهو كا لو مس 
شخصّا فضرّب به شَخْصًا آَحَرَ فیات الشروب. فالّذي يُضمّن هنا هو الضاربُ 
بلا إشکال. 

قالوا: وهكذا المكره هُنا حل المكرّه لا ضَروريًا على أن يقتّل هذا الرجل» 
فیکون الصَّمان على المكره؛ لأنه مُلچئ. 

ا العلل والّعلیل الّذي قبلّه جد آن الل بآن التضاض جاع هو 
الول انو شط؛ لا یذ من هذا تعلیلا ومن هذا تعليلاء فیکون القول الوسَط في 
هذه اسب للّذْمب: أن القصاص علیه) خیعا. 

ما إذا کان الاکراة على قتل م یم (غیر من وشل أن قول ل لا تال 
7 برس جل والا قتلدّك. فالاگراه هنا على غير مُعیّن» فذعَبَ الرجُل وقتل 
أا وجار اس قينا القصاض عل ناه رہ لاله ما شاه عل تل شعن 

ولو آن غم فكلف آکره مُکلمّا عل كل تنيع فالقصاص عل الباشص ئن 
نون معه لاح وجاء لإنسانِ عاقل فأمرهبقثل فلان وهدّدهء نب العاقل فقتل 
لرجُلء فهنا القصاص على الْائير؛ وذلك لان الآ غیژ مکلف. مع أن هذا لجْونَ 
حري أن يُنفذ ما عَدّد به أكثرٌ من العاقل؛ فالکره لو كان عاقلا إذا رقض الْکره 
تنفيذ القَيْل لیا تردّد هذا الکره العاقل ما الَجُنون فانه غالبا سینفذ ما هدد به. 

وفي ا حقیقة: إن في تفسي من هذا الرَاي شیاه ونه لو قیل ؛ بسقوط القصاص 
هنا عن الکره وأنه یکون على الُجُنون الدّيّة لكان له وَج لکني ما ریت فيه قولا. 


(۱) انظر: الانصاف (۹/ ۵۳؟). 
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ال هه أن تب ون أو ھکر هن وم 

لکن قول: لو أنه آمکنه الحرَبُ والدافعة إذَنْ فلا إكراة» ونحن تَتکلم هنا عن 
الاگراه والاکُراه إِذَّنْ مَعناه: أنه لا يُمكنه ارب ولا المداقعة. 

ولو أن مُكلّمًا آکره غيرَ مُکلف: مثل أن یکره طفلا لقنل خص فقتلّه الطّفل» 
فهنا الصمان على الْنَسَبّبٍ الکره؛ لأن غيرَ المكلّف ليس له إرادة وقوّة فهو سَّبِيهٌ 
للا لاء ماما لذا یکون الضَّمان على المكره. 

والصّحيح أن المكره لو هدّد المكرّه بها دون ال فإله لا يجوز القَيْلء فمتلا 
لو هدّده بأخذ مال أو قرب فان هذا ليس إكرامًا تُجيز له القَْل؛ لأن آخذ ا مال 
يُمكِن اسْنْقاذہ فا بعد وکذلك الضَرّب ولو كان يُؤْدّي للمَوّت فإنه ليس مُوْكَدَا 
أن يسبب في مَوّت الکره. 

وان أَمَرَ ر ُكلف مکلفا بالقئل فالقصاص على مور إن كان عايًا بحري 
لقنل ی عني: بالغ عاقل مر EEN‏ ساس ليه 
القتْلء أمّا لو كان لا يَعلّم بتحریم القَنْل فالقصاص على الامر؛ لاه هو الذي غرّہ. 

فان قیل: ومّل آحد لا يَعلّم تحريم القتل؟ 

سی میسن پ الوشلام وا یھ 
الرَقیٌ: «فإن مر أعجّميًا بالقَنْل) بُرید بالأعجَمیٌ انهم نی ذلِكَ الوَقْتِ الأعاجِم 
وی و يد ری لأن اكأمور 


لا يدرى. 


كتاب الجنایات ( القصاص) 

وقولنا: «القصاص» في مثل هذه اكسائل يُرَادُ به القصاص أو الديةء فد 
يُعدّل عن القصاص إلى الدية. ۰ 

وان مر مكلّف أو مُکلَمَ هل تحریّه فالقصاص على ال مره هذا مَفهوم 
العبارة الأولى. 

فان قيل: ولو آمر السّلْطانَ مایم بقَنْل شَخْص فقتَلّه الكأمور تم تين أنه 
ظٔلہ فعلى مَن یکون الضّان؟ 

تقول: فيه التفصیل: 

* فان کان هذا اكأمو ر يَعلّم أن السَلطان ظالی“فالضمان علیه؛ لانه قتّل تسا 
حرّمة عمدّا محضا. 

* وان كان لا يعم أن السَلطان ظالفانه لا صان علیه. 


و 


س 


وهل يجوز للمَأمور أن يُطيع السُّلْطان في قَيْل من یعرف أنه لا يَسَحِق 

فهذه مَسألة مع رہ سو و 00822" لان الأشل جوب 
طاعة السّلّطان إلا في الَخْصية» وهنا لم تَتَحقّق أنه ظا ء فإذا لم تَتَحمّق أنه ظالم فإن 
OY‏ 

وقال بعض العلاء رمَیرته: لا كجوز طاعتّه في هذه الَسألة؛ لأن الأضل طاعة 
السلّطان» لکن عندنا اصل آخرٌ وهو: عضمة الذماءہ فيجب التیین قبل قتل النقس. 

والصَّحَيحٌ في هذه الَسألة أن تقول بالتفصیل: 


" إذا كان السّلْطان عادلا جاز له أن يقتله من غير أن يعرف السبّب. 


1 ۴ 


* وإذا کان غير عادل فلا يجوز أن يقتله حتى یعرف السبّبء وأنه مُبِيحٌ للقثل. 
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استيفاء القصاص: 

الكلام عن استیفاء القصاص والعَفُو عنه» واستیفاء القصاص غير شروط 
القصاص؛ فشروط القصاص هي شروط لثبوته» وهذه الشروط لا سوق 
إلا بشروط لتنفيذه» فشروط القصاص المْسة هي شُروط لثبوت القصاص: 
والثلاثة التالية شر وط لتنفيذه. 

sلاس‏ ن القصاص لا وط: 

أولا: أن يكون مُستحقه مک 

وهو ت۰ العاقل وراد بِمُستَحِقه هُم شحو القصاص» أي : الورَثة؛ 
ام هم اين یرو ماله فليّرئوا د دَمّهء إذا سقط القصاص فان الدية د ترجع 

رثف فالستَحق للقصاص هم الورّثة» سَواءٌ ورئوا برض أو تَغصيب أو رحمء 

وسَواءٌ كان سبّب ازئهم ال وجية أو القرابة آو الو لان ۱ 

فلو فل إنسان وله لائة آولاد: اثنان بالغان وواحد لم يبلغ فإلّه لا یقتّص 
0+ وو اعد عفر اقلا و راما له ی ا 

فإذا كان آحد الورّثة غيرَ مکلّف خبس الجاني حتّی یکلف» فمعَلا لو كان أحَد 
الورّثة له شهر واحد فان ا حا ببس مس عشرة م سا کیا وان كان کد 
الورئة نوا فان الان محبس حى یفیق آو یموت ول ال ورت الا آن الا 
يمَهُلنَهُ قالوا: إن احتاج نون نفقةٍ فإله لا باش وليه آن ينال عن القصاص 
إلى الدية؛ لأن المدّة ستطول ستوات كثيرةً. 


کتاب الجنايات (القصاص ) 

ثانيًا: اتفاق مُستّحقيه عليه: 

7 فاق سیفن عل القصاصصء فا ليقو ناس فلو حالف 
واحد من الورثت ولو کان واحدّا من الف كانه لا قصاص» والدليل ل 
فمن عفی لهد من آخه سىء ابا لوق بد ِلَيَهِ بإِحْسَنِ € [البقرة:۱۷۸] فقوله: 

َء € نکرة فی سياق الشَّرْطء فهو عام يَشمّل القليل والكثير. 

فلو عْفِيَ عن جُزء من القصاص ولو جُزء من أف جُزء فانه سقط القصاص؛ 

ولذلك قال: قابا بالمعروف واد اد إِحْسَنِ ۹. 


1 


$ 


ثالثا: أن يُوْمَن تَعذي ضرّره لفبر ا لجاني: 

أي: یُؤمَن تعڏي ضر ر الاستيفاء لِعَيْر ا لجاني» فان کان لا یُومَن فانه لا قصاص. 

مثال ذلك: اما سال کے علیها القصاص فلا کک منها؛ لان 
الاتتصاص ينها یود إلى قل ما فی بَطنهاء وما في بَطنها لم تحصّل منه جناية» فهو 
مَعصومٌ ولد قال تعالی: ولا رر رازه ودد أُخْرك 4 [الأنعام:154]. 

۶ی جاء فی اس من قِصّة الَرْأة التي زئث فحمّلّت من الڑّنا 
فأّت إلى الى اة فام رها أن تتظر حتی تَضَعء ثم وضعّت الطفل وجاءت إلى الى 
يلل ذأمرما أن تَبِقَى حتی تفطمه اا ون ہرس ہے ہی 
رة خب يَأكُلها؛ ليبن أن الطَفْل قد فطم فأَر الب ی برجھا!''. 

والقصاصٌ مثله» وهو في غاية القیاس يَعئي: من َوضح القیاس اننا لو 
اقَصَصٔنا منها فجَتینا على ا لحمل لکنا قتَلّنا تفا بِغَيْر خق. 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب امحدوده باب من اعترف على نفسه بالزنی» رقم (١۹٦۱))ء‏ من حديث 


۶ ضمحو 


بريدة بن ا حصیب رحولهعند. 
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وذلك حتّی تَضّع ولا وتنطمه إن لم يُوجَد مَن یُرضعه فان جد مَن 
يُرضِعه وطالّب أَوْلياءُ المقتول بالقصاص اقتص منها؛ لأنها في هذه ا حالِ یمن من 
التعدّي» ولكِنْ مع ذلك تقول: الأفضَل أن تبقّی حى تنطمه؛ لأن لب غير الا 
لا يُساوي لبن لام 

احاصل: أن الط الثالث: هو أن يُوْمَن تعدّي ضرر الاستیفاء على عبر 
الجاني» فان لم يُوْمَن فلا سوق القصاص حتی یَزول الضرَرٌ. 

فإذا ضفن هذه الشَّروط الثلاثة إلى الشّروط ا حَمْسة السابقة» صار القصاص 
لام لا بتانية شروط؛ كسة لثبوت القصاص وئلائة للاستيفاء. 
العفوعن القصاص: 
حون العفو عن القضاصن انا آو إلى الذية أو إلى الأفصّل منھماء فالقصاص 
ع ثابت 7 -- : عدا 
أو اوح ويجوز العفو عن القصاص إلى الديةء فیختارون الدية فقط . 

والڈُلیل على ذلك وله تعال: من عفی له من آخبه ىء ماع بالمعرونٍ 4 
[البقرۃ:۱۷۸]ء وهذا ليل على جوا لت إل الدية ات ودا لله بإحسن #؛ 
ولول التي كل : «منْ فیل له قتیل فَهو بکتر النظرین» وظاهر الآية الكريمة أن 
هذا الخيارٌ ثابت مُطلَقّا وهو قول جهور أَمْل العلم لظاهر الکتاب والسّنَة. 


وي ۳۲(۵) 


وذهت الإمام مالك" وشَیْخ الإسلام ابن نيمه زاغ من هل العلم 


۱2 
.و 


)۸۸۰( أخرجه البخاري: كتاب الديات» باب من قتل له قتيل فهو بخير النظرين» رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب ا حج؛ باب تحريم مكة وصيدهاء رقم (٣٥۱۳))ء من حديث أبي هريرة هن‎ 

(۲) المدونة (5/ 1۵۳). 

)۳( جموع الفتاوى (8؟717/5-/3"117). 


کتاب الجنايات (القصاص ) 3 

مل أن تنل الذيلة لا ار فيه اهب القصاص» حتى لو أن یا افتول 

وقَثْل الغيلة: هو الذي يكون على غِرَّة مثلا کتله وهو نائم» أو في مَكانٍ آمن 
کالّساجد والأسْواق وما أشبّه ذلك فیقئله» فیقول الإمامٌ مالك وسَيْخ الإسلام 
ابن تيمبّة: إنه لا خیار. 

وعلى هذا حملت قِصّة عل بن أبي طالب ” نع حين قتله عبد ال هن بن 
مُلجُم فاقتص منه ان بن عم" مع أن هنال له ذريّة صِغْارًا لم يبلغوا؛ لکنه 
2 ا ہیں کے سو 
یر بين القصاص والدَيةء بل القصاص لاب منه؛ وهذا اقتص س منه ا حسن لڪه 

یی 7 ہس سم ایا ی بیو 
لاہن لع تن تم عليه وكذلك کن بالشوق أو باگسجد لاس 
منه» الا آن یکون لکل انان حارس عامل وهذاغية مکن؛ لذلك كان هذا 
القول قويّا جدًّا من حیثْ النظرء ولا یمتیم أن تکون موماث الکتاب والسة مُقيّدة 
اون 2 اال 

تم إن له شامِدًا من فعل الصُحايٌ لسن بن علحٌ بن أبي طالب نة 
فإنه قتل عبد الرمن بنّ مُلجَم دون أن يأخذ إِذْن الباقين» فدل هذا على أن قَثْل 
الغيلة لیس فيه تحير بین العفو والقصاص. 


(۱) أخرجه ابن أبي شيبة» رقم (۰)۲۸۳۵۳ والبيهقي فی معرفة السنن والآثار (۷۰/۱۲). 
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ا يخ عبد الله بِنٌ عبد ال حمن أبا بطين الہ -له حاشية على 
(الرّوض الُربع)» وكان قاضِيًا في عنيزة قَديًا-» وحصّل أن امرأةً اغتالث طفلة 
عليها ذمَبٌء انها نی بيتها وققَلھا وَآحَذّت الذَهَب» ثم دفَْتّھا في جانب البیت» 
فطلب أَهلّها وفتشوا حتی عتَرُوا عليهاء فأمر بقتلهاء ولم يسان من أحد من الورَئة؛ 
لأن هذا قتل غيلة. 

هل يجوز المصاحّة عن القصاص باکت من ی 

هذه اكسألة فیها خلاف ین العلّاء تخا فمكلة لو آنا ردنا القصاص من 
القاتل فطلب منا أن تصالحه على أن يدقع آکثر من الذیة مثلا لو كانت الدّيّة مئة الف 
وعَرَض هو أن يدقع مليوئاء فهل يجوز أن تأخذ منه المليون وتعفوٌ عنه. أو تقول: 
ما لنا إلا الديّة أو القصاصء وهذا محتلف فيه. 

فونهم من یقول: لا باس أن يأخذ آولیاء القتيل أكثرٌ من الدّية مُصاكَةً. 

ومنهم مَن يَرَى أَنّه لا تجوز أن يَأخذ آکتر» لأن الشَّرْع جعل للتفس قيمة 
لا ود تعدا فان تعذعا تعد دود الف فقول لاز باء تما أن را 
هو ما أن اقا اكه فلا کل لكم؛ لأن المع عَيّن البدّل والبدّل 
متف قا لالم لقعا وال حر الات یواست بقول الب پل : من فل 

له كتيل فَهُوَ ب 1 بر النظرین» ارت 20ز القصاصی» وهذا یل عل اله ا 
له فيم سوى ذلك. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الديات» باب من قتل له قتيل فهو بخير النظرين» رقم (758/6)» ومسلم: 
كتاب ا لحج؛ باب تحريم مكة وصيدهاء رقم (۱۳۵۵) من حديث أب هريرة هن 


كتاب الجنايات ( القصاص ) 
وال لاه ی 0,0 
مو سر 0 مر تدا و تعن قله فدقم ا خسن وجماعة سَبٔع ديات لا 
یقتل» ولکن أَوْلياءٌ القتول صمّموا أن يُقتل» قالوا: فهذا فغل فعله صَحابة» وما 
فعَلَه الصّحابة فهو حْجَة ما لم يُوجَد ما یمنعه. 
ولا شَكَ أن الاحتياط ألا یذ الانسان کنر من الدَّيّة» فلو كان بريد العَفُوَ 
اا | 


کلام 


وقولنا: «أو نّا د بَعنِي: یعفو بدون شی ِء وهو أفضَلٌ من القصاص ومن 
العفو إلى الثية آیشه لا أن ۶ الصلّحة في القصاص. فلو كانت ال َصلحة في 
لزساهن اللإساضي الل على من لا یلد ولا تمرف عطا تن اللو آا 
العفو َفصل؛ لقَؤْله تعالى: وان تمُا رب یوک [لبتره:0۲۳۷ فذگر أنه اقرب 
للتقوى. ولیس هون التقوى. ہی لاه قد لا یکون من التَقوّى. 

ثم إن العَفُو اکور في القرآن مُقیّد بِقَوْلهِ تعالی: لهَمَنَ عکا سلح ماب 
ل َه € [الشورى:٠4]»‏ فإذا كان في العَهُو ٍضلاح كان العَفُو فصل وان لم یگن فيه 
إضلاح فعدمٌ العفو أَفصَل. 

فلو در أن ا لجان رجُُل شرّير مُعتَدٍ على الناس» فلو عمّوْنا عنه في هذا الرجُل 
ذعب وفتل گے کا كك آن العف حطاه وآنه لیس وآ لان ال باق 
الجر با إذا کان في العَفُو (ضلاح. ما إذا کان في العَفُو إفساد فان الله لا نب 
يردي فف تقول إن العف فص طا 

ومن نّم ترَى أن من اطا ما يَتَصرّف به بعض الناس اليَوْم في مَسأَلة امحوادث. 
فبمُجرّد ما يحصّل الحادث يذهب للقاضي ویقول: آنا مُتَنازِل عن حَقٌ الصدوم. 
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وهذا من القطاً ومن العاطفة الْنحَرفة» صَحیح أن العَطف على الناس جیّد. لکن 
العف لا د أن یکون مقرو بالعقل» والعطّف آو الرأَفة غبر ا رھ بالعقّل لاخ 
فيها؛ ولِهّذا قال الله تعالی في عقوبة الرنا: ولا تحدم یہما رأقة في دين أله ٩‏ [النور:۲]. 
فليس العَفْرٌ دائًا أفضلء ولیس ا ان دای أفضلّء وليس العطف عل الناس دای 
ال 

فیجب ولا إذا وقم الحادث أن توقف وتنظر ما هي آشباب ال حاوِث: فق 
یکون هذا الرجُل سَكْرانَ» فلیس من الأفضّل أن عفر عن السکران؛ لأنّنا إذا عمَونا 
عنه لا مهمه بعد ذلك. 

وکذلك تقول: لنّه مُطلقًا ليس العفو افصل؛ لأنّنا إذا عفونا جرا 
وصاروا داي استهتار ولا یمهم لین إذا عوقبوا بأخذ ما يجب عليهم من ای 
ذلا مت معن 
فالعنو انا أفضَلٌ الا أن تکون الَصحة فی القصاصء فیکون القصاص 


الناس 


۷ 


كيف يكون الاقتصاص من الجاني؟ 
اختلف في هذا هل العلم هل 
فمنهم مَن یقول: انم ت ئا سررھر الب( 
77٤‏ 4 ۹ اب ماحة أن الى اة قال: الا قود إلا ا 
-02 70 و 


َه ےا 2 س 6 م 7 وک جج کے ہے ٥‏ یہ سی 
وبقوله ہیا : «إن الله كتب الإحسان على كل شیء؛ فإذا تلد فاحسنوا القتلة واذا 


(۱) انظر: الکانی (۲۷/۳). 
(۲) أخرجه ابن ماجه: كتاب الدیات» باب لا قود إلا بالسیفء رقم (۸٦٦۲))ء‏ من حديث آبي بكرة 


۰ سو وو 
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TE 


دبَختم فأخسنوا الذبْحة“""» ولا شك أن فغل ما يُريح المقتول هو من (خسان ال 
وأن قَنْلَه بالسَیّف ریخ له من له باسبة. 
و 2ه دو ا و 
وقال بعض أهْل العلم ره -وهو الراجح-: إنه يقتص من ا جاني بوثل 
سے کا ںی یی گا و رخ بے كم 0 ۶ 4 
ما قتل به إلا في المسألتين الستنتیان» فان قتل بسَیّف فتل بِسَیٔفء وان قتله بنار قتل 
۱ پھر E O‏ و کا سی ور یں بر ھا FE‏ نج 
بنار» وإن قتل بصعق كهربائي قتل بصعق كهربائي» وان قتل برض الراس أو شق 
و 6 1 o.‏ وہ ا ورگ م ۰ 
البطن أو ما أشبّه ذلك قتّل بەء وان قتل بحَسّبة قتل بخسّبة» واستدل هَوّلاء بقوله 
تعال: من آعندیٰ یک ََعْنَّدُوا عله بمثل ما اعتدیٰ لک € [البقره: :1۱۹ وقوله 
ک ہہ روه - < 7 Rs‏ َك 
تَعالى: #فعاقواً بمثلِ ما وم به [النحل:177]» ثم إن قوله تعالی: ٭ وَلَكُمْ في 
a 1‏ 7 2 ۰ سی ےہ ۾ ص 
لصا َو 4 [البتر::۱۷۹» والقصاص مَأخوذ من: قصّ الاتْر إذا تتبعه» ومّعلوم 
ا :5 2 E‏ ۱ کی یا ۲ » 9 
أن تمام القصاص نا هو أن تزهق نفس الحانی كا أزهق نفس الجني عليهء ولکن 
أن يفل به کما فعل؛ لأن اقتص بمعتی: أخذ بحقه الذي له. 
م 3 و * م2 سا وس ۰ 3 مر و ؟۶ 7 ع 
واستَدَلوا من السنة بأن النبيّ كل ثبت عنه في الصَّحِيحَيْن أنه رض رَاُس 
الیهودي بين حجَرین حين رض راس الجارية من الانصار وأخذ ما علیها من ا لحي 
فجعلوا یسالونها: من فعَل بك هذا؟ كلا ذكروا أحَدَا وهي ساكتة حتى ذکروا ذلك 
الیهودی فَأَوْمَأْتْ برأسهاء فأخذوا اليَهودِيّ فاعترف. فأمر النبی َال أن برض 
7 ر (۲) e a‏ ھا و و : ۶ 2 ب 
رَأسه بين حجرین » وهذا نص في الوضوع لیس دلیلا عاماء وهو تطبیق للقران 
1 و س 
ودلیل من السنة. 
(۱) أخرجه مسلم: كتاب الصيد والذبائح» باب الأمر بإحسان الذبح والقتل» رقم (۱۹۰۵)ء من 


رقم (YE1۳)‏ ومسلم: كتاب القسامةء باب ثبوت القصاص 2 القتل با حجر وغيره. رقم 
(١۷٦۱))ء‏ من حديث آنس بن مالك َوَِِْلْعَنه. 
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ی نام الل بكرن الا سا من اجان بيال ما جنیبه نان کان كل 
قتلة شنيعة قتل قثلة د 1 تُنیعة ون کان تل قثلة غير شَنيعة قل قِثْلة غير ّنيعة» فهذا 
ما يقتضيه الکتاب والسَّنْة والنظر الصَحیح. 

وأجابوا عن دَلیل الآحرينء ما قولہ: «لا قَوَدَ لا بالسّيْفِ»ه!" فاحدیث 
میت وهو از به ان ماج والغالب سکیا قال 5 شیخ الاسلام ابن تيميّة- 
أن ما انفرد به ا“ ماجَة فهو ضعیف! اعت لا تقوم به اخجد. 


وأمّا قو لہ ا: «إدا ۳ نوا القَِلّةَ)!". فَإِنَّا تقول في التواب عنه واجدًا 

ہے 

مَأ أن یکون هذا عا گا عو بتصوص القصاص, ویکون الراد: تا أن 

سی یی ہیں و بای بأن إحسان القتلة هو التممّى 
فیها على مق مُقتضی الشُرع؛ لان ازع كله إخسانء وا تعالی قول عن هذا اقآ 

آنه دی لى ہے اقم 4 [الإسراء:۹]؛ وضذا جاء الرَّجُم للزانی بالأخجار حتّی 

ت ووا لهل نا ا 


فون تقرك: إن ا ل؟ لاه کا تضول: آحینوا ا 


ا 


٦م"‏ ابن ماجه: کتاب الديات» باب لا قود إلا بالسيف. رقم (۸٦٦۲))ء‏ من حدیث أبي بكرة 

(۷) نقل هذا الكلام عن الإماء الزي انظر: فتح الغیث بشرح آلفية الحديث ٤(‏ / ۷ ۳). 

(۳) أخرجه مسلم: کتاب الصيد والذبائح» باب الأمر بإحسان الذبح والقتل» رقم (۱۹۵۵))ء من 
حديث شداد بن أوس عنم 

)٤(‏ كما ورد في حديث ماعز والغامدية» أخرجه مسلم: كتاب ا حدود باب من اعترف على نفسه 
بالزنی» رقم (١۹٦۱))ء‏ من حديث بريدة بن الحصيب مولع 
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للحیوان من الذبح. فستعیل عن الذبْح إلى الصَّعْق؟ لاء فان هذا لا تجوز؛ لأن 
مَعتّی «إدا دَبَحْتَمْ فَأَحْسِنُوا الأّبْحَةًاء آي: تسوا فيها على مُقتضی الشَّرْع ولا شَكَ 
أن ما وا المع فهو حسَنْ» وعلى هذا لا یکون في ا حَدیث: فأحسنوا الَتلة. 


والقَول الراجح: أن یقتّل الجاني بمثل ما فتّل به. 

فالقول الراجح في القصاص: هو أن یفعل بالجاني كا فعّلء فان كان سَقاه 
للدت وا وک لو اا خر نات فلا سم اه رن 
ابر موم لذاته أما القتّل با حَشّبة فهو حرم للعدوان. 

وطذا استث س ی ی يي ای ہش 

وقولنا: (إلّا أ ااال ترما نات ي الُستَحقُونه وهم الورثة. 
بدونہا فإنّهِ پتل با رصن به» فلو كان آلقاه من شاهق مقلاه وقال الُتَحِقُونْ: 
نحن نرضی أن يقل بالسّيّف. فهذا تجوز. 

فإذا قال قائل: كَيّف جوز فلو عمّوْنا عنه في الكَيّفية لكان في ذلك أَلللمَیت؟ 

قلنا: لکن شرع لم تفت لذلك» أنه إذا جاز | اشقاط القَثْل صلا بالعفو 
عن القاتل سواء دية أو انا ناه فاشقاط کیفیته كَيْفيته من باب اول فإذا كان تجوز آن 
يُسقِطوا أصلّ القصاص فاشقاطهم كفي من باب آول. 

ولو رای الإمامٌ أن یذ القصاص حسب ما فعّل الجاني» ولو رضی الأؤلياء 
بدونه؟ 


نقول: جوز وله الق في ذلِكء لا سيا على اختبار شَیخ الإسلام ابن تيمية 
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دنه الذي یی أن قَثْل الغيلة ليس فيه ديّة!". 

والثاني: أن يكون الفِعْل رما لذاته» أي: الذي فعله باكَجنِيٌ عليه حتى مات 
إذا كان ما لذاته» فإنَّنا لا تَفعَله به» مثل لو كان -والعياد بالله- سبّبُ القَيْل أن 
تلوّط بغلام» أي: فعل به الفاجشة» ومات الغلام من هذا الفِعْل» فلا یقتّص منه 
بأن یتلوط به؛ لأن هذا مُحرّم لذاته» وکذلك لو رَنَى بجارية صَغيرة ومائت منه 
انا لا تقول: إنه یُوَّی بإنسان يَفعَل به الفاحشة حتّی يَموت؛ لأن هذا محرّم 
لذاته» ومثل أيضًا لو أسقاه را حتّی مات به فإله لا يُسقَى عَمْرَاِ لأن الم حرم 
لذاته أمّا لو سقاه سنا فإنّهِ يُسقى سَیّا؛ لأن الس حرم لضرّره والعُدوانِ فيه» وهذا 
الضرَژ فعلّه هذا الجاني فیفعل به مثل ما فعل. 

الجناية علی ‏ لحمل باعتبار ضمانه وکفارة قتله : 

أقسامٌ أربعة: 

القسم الأوّل: ما لا صان فيه ولا كفارة وله ثلاث صَور: 

الصّورة الأولى: أن يموت مَع أمه ولم حرج منها. 

الثّانية: أن يحرج مُضغة غير مخلّقة أو قبل ذلك. 

لثّالئة: أن يموت في بطن آمه ولم يخرج منها مع بقاء یاتہا؛ ذكره في الغني 
(۱۲/ ۲ ط. هجر) وعدّله بأن حُکم الولد لا يثيّت لا بعد خروجه قال: وخكي 
عن الزُهري أن عليه عُرَّة؛ لأنّ الظاهر أنه قل الجتين. 


.)۳۱۷-۳۱۲ /۲۸( مجموع الفتاوى‎ )١( 
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القسم الثاني: ما يُضمن بعر ولا كفارة فيه وله ُورة واحدة» وهي أن يخرج 
و. وه غلقة قبل تفخ الروح فيه. 

القسم الثالث: ما يُضمن بغرّةٍ مع الكفارة وله ثلاث صُور: 

الصورة الأولى: أن خرج ميتا بعد نفخ الروح فیه. 

4 ٤ ا‎ 

الثانية: أن يخرج حيا لوقت لا يعيش لثله ثم يموت من الجناية. 

8 ۲ ۱ و و 

القسم الرّابع: ما يُضمن بدِية كاملة مع الكفارة» وله صُورة واحدة» وهي 
ہے -ح ۳ 7 0 
ان بخرج حيا لوقت يعيش ثله حياة مستقرة ثم يموت بسبب ال جنایة. 

القصاص فیما دون النفس : 

۰ 5 و 

لا بت القصاص فيا دون النفس إلا حيث ثبّت فیها. 

القصاص فیا دون النفس ثابت في فوله تعالی: « وسا عم فا أنَّ لس 
2> م۵ مرو کک سے ج رصح > سا صح >> رم ع مم ج ےھ سے صم 
امس ولعت يَالصینِ والأت بالانف والاذت بلاذن ولت باس 
وَالْجُرُوحَ قصاض ‏ [امائدة:ه4]» هذا ما عدا التفس بالتفس فکلها قصاص فی دون 
النفس. 

9 ۔ 5 ۰ 1-۳ 1 1 و کے ه کت 3 

قولنا: «لا یثبت القصاص فيا دون النفس إلا حيث ثبّت فیها» إذن لا بد 
من مُراعاة الشروط الْخَمْسة السابقة للثبوت فمئلا لو أن مسلا قطع يَدَ کافر فانه 

ہے > سره 0 عو هی ۱ 6 هم مره مه 5 

لا تقطع ید السلم؛ لان السلم لا یقتل بالکافر ولو أن حرا قطع ید عبد على القول 
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بأنه لا يُقتّل به فنّه لا یقطم به» ولو أن والِدًا فطع يد ولّدِه فانه لا یقطع به على القَوْل 
أنه لا بت به» ولو أن إنسانًا قطّعَ يَدَ خص خطاً فإنه لا يُقطّع؛ لأن الط أن 
تکون ا حنایة عَمٰدا محضا. 

می 


رها 


في الطرّف کالعن والاڈن ويش رط له: 


يعني : : في الجر من الانسان» وذلك فیا إذا کان العُضوٌ لاه يَني: لہ 
NL 6 - 9‏ با رش ای 
واللّسان والشَّفَتئْنء الهم كل شی مُنفرد يمير عن باقي البدن فانه یر من 
شض فهذا يشرط له ثلائة شر وط للاستيفاء: 


لا: إمکان الاستیفاء بلا حَیْف: 
بان يكون القع من تفیل أو له خد هي ي إليه» يعني : يشترّط أن يمكين 
الاستيفاء بدون حَیٔفء وهذا لا یت حمق لا إذا كان القَطُم من تفصل أو له حا 


يَنتَهِي إليه» مثل قَطعه من مفصل الک أو المرقق» فهذا يُمكِن أن تُقطّع ا لجاني من 
مفصل الكَفٌُ؛ لأن له حدا ينهي إليه ویتمیز 

ومثلوا لك بارن الأَنّف وهو ما لان منه» فهذا ال يُمكِن أن یقت منه 
نامع أنه ليس تفولا فی ومثل الا لامفصل, نكن نین 
وكذلك ا خصیتان مُتميّرة وان لم يَكُن لها تفصل, فالھمُ أنه لاب أن يكون من 
مفصل أو له حد ينهي إليه. 

فلو قطع من نِصف الذّراع بناء على هذا لا يبت القصاص؛ لأنّه لا یمکن 
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استیفاژه الا تف فا ت لت لاله لیس من مَفْصل ولا من حد ينهي إليه» وعلى 
هذا (لا بحیْف) هذا هو اكَذمّب» وقد قالوا: له لا يُوجّد في الجسم شی لا ينهي 
بعفصل يُمكِن القصاص منه لا مارن الأّف؛ لأن له حدا ينهي إليه”". 

ولو أن ابا أَعوَرُ وقلم عیْنّا صحيحة من رجُل له عینان وهي الممائلة لعَيْنه 
الصحيحة فقد اختلّف العُلّاء في هذاء لکن الَوّل الصحيح: لا ينص منه؛ لوجود 
الحَيّف؛ لأنّنا إذا اقتَصَصنا من الجاني أَفقَدناہ بصرّه وعلى هذا فإله لا یقت 
منه . 

وهُناك رَأَيٌ آكَرُ قول: يجوز أن یقتصّ منه إذا آمکن بالنّسبة» أي: لا با جٌم 
متلاء إذا دنا أن الُْطوع ذراغه طویل وقطعه من ثليه فإذا قِسْنا این بذراع 
الجاني يصل إلى الرفِق فتقطع بِالنّسْبةء آي: بالثلئیِنء فإذا لم يكن هذا فإنه يُقطّع من 
مَفصل الكَفٌ وله أَرْش الزائد. 

و ہج ںی 
بالتّفْس وا آعارت اکا انت لاب والاذت بالاذن وان بالسَن 4 
[المائدة:ه 4]» فاذا 7 قائل: هذا في التوراة؛ لان الله تمال یقول: و وكبنا علوم فا 4 
آي: في التّؤراة قلا نا: ولکن ار ره بدّلیل قِصّة ار كوبت النظر التى کرت 
بسن جارية من امان فعرضوا ماهم الا فو لا أن کون القصاص» فقال 
انس يد ای والله لا تُكسر که الربيع. ثم إن الله تعالى هَدَى ار وأؤلياتها إلى 
أن یعفوا؛ فقال النبی كلله: إن مِنْ عباد الله م من و سم عَلَ الله ابر ُء وَالّهِمٌ أن 
الر سول ی قال له لا قال: والله لا تكسر كن الربيّع قال: یا تش کناب الله 


(۱) انظر: الاقناع (۱۸۹/4). 


2 الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 


لقصاض. کتات اللہ الصَاصض»" فد هذا على أن ال يعة الاشلامية یت هذه 
الاية. 
i 7 2 ۰‏ 1 صا ۰ إل ہے 1 أ ار 


و 


قصاص * [المائدة:ه4]» 0 ما اک القصاص منه نفد . 


ره 


والانَ بسبّب تقذُم الطب يُمكِن أن يق : تس منه بدقة» فقول للا طاء: مَدّورا لا 
ن ل یس من القَطّم؟ 
نی من القصاص فانه کے وهذا وو سس لا لدلالة 

ضرع عليه وشموم وله تداق َس اغتدى عَم دوه بقل ما ده 
َلك € [البقرۃ:٤۱۹]ء‏ وعموم قوله تعال: کت م إن لطر يتفي 
ذلك وا يكمة والَصلحة إذ لو اقلا بهذا القول الذي ب یقول: لان یکون من 
تفصل. لكان کل رم یتحیّل ویقول: اع من زف ال من أجل آلا أقطّع؛ 


۶ 


وهذا لا یمکن أن يأ به الشرُع. 

ثانیا: اممائلة في الاشم والوضع کالیّدِ الیمتّی بالیّد اليُمَى فلا قطع الرّجْل 
مها ولا اليّد البُشرى 

ودلیل ذلِكَ قولّه تعالی: وال و وف الک 


العربية أنه إذا عاد الاسم مُعرَفَا ب(آل) فان الثاني هو الأول وتکون (آل) هنا للعهّد 
ہب كا في قوله تعال: إا آزسا الیک رسولا شهدا علتکر کا اسلا ال فعون 
( فعصیٰ ن فرعوت لول که [الزمل:۱۰- »]١١‏ سول هو الأول وقال تعال: 


(۱) آخر جه البخاری: کتاب الصلح باب الصلح في الدیق رقم (۲۷۸۰۳) ومسلم: کتاب القسامت 
باب إثبات القصاص في الأسنان وما في معناهاء رقم »)١71/5(‏ من حديث آنس بن مالك هن لتَدُعَنَةُ. 


كتاب الجنايات ( القصاص ) 5 
اين مم ال شرا © إن م انر [الشرح:ه-5]» فالشر الثاني هو الأوّل؛ ولِھٰذا 
پروی عن ابن عبّاس أنه قال: لَنْ يَغلب عشر يُسْرَيْنٍ. 

إِذْنِ العَيْن بالعین» فالعَیْن الثانية هي العَيْن الأول» ولا تكون الأول ال إذا 
قالخ a‏ فالاضع اوس وللرضوع فان انی اله 
ذه الا من ارآ من حي اللَفْظ ودلیل آَحرٌ من حيثٌ الی: التصاص 
لام الا حیث تال المْضوان في الاشم والوضع 

قولنا: «فالید الیٔمتّی بالیّد الیمتی فلا تقطع الرّجْل اء ولا اليد اليُسرَى). 
فرجُل فطع يد زنسان لیمّی فلا تُقطّع رجله الیمّی لعدّم الال في الاشم» ولا تُقطع 
ال اليُسرَّى بها للاختلاف في الوضم. فلا بد من المائلة في الاسم واگوضم 

ولو أن رجلا له ید واحدة يُمتى وهي شَيّطانية بجني بهاء وقطع اليد الیمنی 
لرجل آَحَر له يدان فهل تقطع يده الیْمتّی؟ 

احوات: قال العلّاء: إن الاقطم تُقطع يده آو رجله. 
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ثالثا: ألا يكون طرف الجانی أكمّلَ من طرف الجن عليه: 

لو كان الجاني عينه اليمتى صَحيحة وقطع عَيّن رجل یمتی قائمة -أي: 
َو جودة- لكِنْ لا ثبصر فلا ثقلع عَيْنه؛ لأنّنا لو لَمْنا عینا صحيحة بقائمة لم تن 
نينا بالقصاص؛ لأنه ليس من العَدّل أن يوذ الصحیح بالعیب. 

وبالعکس لو كانت عَيْن الجاني هي القائمة وعَيْن الْجنی عليه هي الصحیحة 
تحور التصا فص لأننا تقول: الا یکون طرف اطاق أك رف في ذلك 
صُورتان: أن یکون آنقص وأن یکون مُساوِیا؛ لأن طرف ال انی واجنی عليه 
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9 كك م ص ہی ؟.ہ۔ ٠.‏ و ره. ۶ ے ٠‏ ا 2 > . 
بالنسبة للصحة والكال ما أن یکونا ممتساویین أو طرّف ا لان أكمّل فلا توؤخل 
أو بالعکس بأن تکون عَيْن الجاني آنقص فتوخذ. 


۱ 1 .ہ۸ ۱ کو می 9ی کں یا کن 
فلو كانت الاذن سُلاءَ وأذن ا لحانی غ شلاء فلا تؤخذ؛ لان أذن الحانی 


الم الثاني: في الجراح 

القشم الثاني من القصاص فی دون النفس هو الجراح» والضابط في الجراح 
الذي يُمكن القصاص منهاء قال: فيققصٌ لكل جُرح ينهي ل عَظْمء فججراح 
الرأس 5 انتھی إلى لعظم يمن يمكن» وكذلك العاف والذراع» اعد والفخذ. 
وجرح الصَّدْر والظّمْر والّذي لا ينهي إلى عَظْم البَطْنُ فجُرْح البَطن لا يُمكِن 
القصاص منه؛ لأنه لا يهي إلى عَظم. 

إذَنْ لا قصاص فیه؛ لانّه لا یُمکن الاستیفاء بدون حَيّفء فا مرح الّذي 
يَنتَهِي إلى عظم یمکن الاستیفاءٌ فيه بدون حَيّف» والذي لا يَنتّهي إلى عَظم لایمکن 
الاستیفاء بدون حيف. 

وقولنا: یو ود ی ی e‏ اب 
شمین؛ و e‏ لیس ہے 5 وی 20 بمعتی آنا و9 

اكُوابُ: الع العظْم حتّی لو كانت اللساحة كثيرة اور لگثرۃ الم 

ا الوضحة تکون نی الا س؛ لاگہا توح العَظمء وكذلكٌ في 
الساق يوق الد ونال هون ا لوال وتا ا 


كتاب الجنايات ( القصاص ) 600 
وقولنا: «ولایقتض من غبّره» أي: من غير ا جرح اهي إلى عَظم؛ لان 
لا یْمکن الاستیفاء بدون حَیّف» وهذه العلة ای ذگروها صَحيحة, لکن في الوَفت 
لا دم ایر یک الاسففا بر وت لاہ کت الاضاصض 
ولو با جرح لذي لا ينهي إلى عظم؛ لعموم قوله تعالى: #والجروح قصاص 4 
[الائدة:۵ 6 ]. 


ت 


فمتی آمگن أن ؛ 22 I PR‏ 
صَدْر الَجنيٌ عليه إلا أن یقت من الجاني» فلو أغطاه آموالا فإنّهِ لا يَشفي صدرَہ 
لا أن یقت يقتص منہہ فالّھمُ إذا آمگن الاستیفاء بدون حیّف ولو في جُرُح لا يهي إلى 
عَظم فإنه يجب القصاص؛ وله تعا ی: #والجروح قصاص 4. 

وقوأنا: ۷ أن يكون أَعظَمٌ من الُوضحة؛ أي: إلا أن يكون ارح أعظّمٌ من 
الوضحة فله أن سک من اتل وله آزش الزاند» عل أنه لو اک القضاض 
من عل القَطّع فهو الواچب. فإن لم یمن افص من الفصل وله أزش الزائد. 
والُوضحة نوع من أنواع ا روح في الرس وهي التي تُوضِح العَظْمء أي: تزه 
ونظهره» ففيها مس من الابل. 

وهناك جناية أَعظَمُ من الوضحة وهي افاشمة التي تبشم العظم. فثبین العَظُمَ 
وتشمه فهذه فیها عشر من الابل» فهذا رجل جَنَى على إنسان عَْدّا جناية صارت 
هاشمة تقول للمَجنيٌ علیه: لك أن تَقتَصّ مُوضحةء ولك آزش الزائد وهي 
كمس من الإبل» أي: الق الذي بين حمس الُوضحة وعُشر الحاشمة» فلو قال: 
أنا لا أريد لا هاشمة. قُلْنا: لايُمكِن؛ لأن امحاشمة لا يُمكن الاتتصاص منها؛ لآنه 
لا من القصاص بدون حَیْفء والقصاص عُمدث ألا يكون فيه حَيْف؛ لاله في 
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القصاص لا بد أن یکون هذا مثل هذا بالضبٔط. 

وأَعظَمٌ منها أيضًا: النقَلة واكأمومة والدامغة. 

فأمًا الم توضح العظم وعَِْشْمه وتُنقّل العَظم عن مكانه. 

واه المأمومة: فیا الي تصل إلى 1 الدماغ يعني: جر حه E‏ 

وأمًا الدامغة: فهي التي تفري جلدة الم والغالب أنه لا یعیش لكِنْ إذا 
عاش فهذه کی دامفة. 

فإذا زادّتِ الجناية على الموضحة تفت بقذر الوضحة وله آزش الزائد 
فالوضحة فیها نس من الإبل» وفي الحاشمة عشر من الابل وني لس عشر 
و ا والدامغة فلك الا 

إِدَن إذا كان م هاشمة وآراد الجروح أن یقت من الجاني» فیقتص 
مُوضحة ويُعطى 2 عشرّا من الإبل» وإذا كانت مُنقلة يُعطَى حمسة عم بعیرّ وإذا 
ان مَأمومة أو دامغة یُعطی ثیانیةً وعشرین بَعيرًا وثلٹ بعير. 

سراية الجناية وسراية القود: 

مَعنّى السّراية: الزيادة أي: إذا جَنَى على انسان فزادّتِ الجناية فل هو مَضمون 
أو لا؟ 

وسراية اد -أي: القصاص- تفس الشيء لَص من إنسان فإذا زاد فهَلّ 
هو مَضمون أو لا؟ 

قلنا: «يرايّة الجناية مَضمونة في التفس» يَعنِي: إذا سَرّت للَفس, أو (ف) 
دوکہا)؛ لأن الجناية غير مَأذون فيها وهي عُدوان وقد قال الله تعالى: #إفلا عدو ون ال 


کناب الجنايات ( القصاص ) ۱ 7 
مين [البقرة ۰ فهي من ظا فيضن كل مایت تب على جنايته؛ لانّه غير 
7 909 فکل ما کر تب علی ار تج 

ما ترتب علیه؛ لقَوْله ول : ال لزق ظا ق '» فیا ینتب على العُدوان فهو 
عدوان. 

ہو ۳ 2 ۳ 5 رصم +5 ے ع و 

فمثلا قطع أصبعًا وازداد ا جرح حتی تأکل الاصبع الثانية وسقطت أيضًا من 
اجرح فهنا يعبر هذا ا حانی مُتلِهًا لإصبعين» وهکذا لو سَرّت إلى الک كلها 
فهو یکون قد انف ات كلّهاء ولو رت إلى الس فیات من ذلك بر تال 
لس وغذا قلنا: انی لس فیا دوتها» بمَعنی: لو أن تتیجة ا جرح أن مات الجُروح 
یضمنه کاملا» إلا أن یقتص من ا حانی قبل بُرئهاه فإذا اقتصّ من ا حانی قبل بُرئها 
57 و یی كته ورضی آن بقتضر 
على ما انتهی إليه ابشرح» مثاله: رجُل جَّی على إنسان بقطع یه من الکف» فطلّب 
اي ا 
بقية اليد آويسري إلى البدن كله. 

قال: لاء نت الآنَ ن يُقطع. فا فطم سَرتِ الجناية في الجاني» فحييئذ تقول 
للممجنی علیه: لا شيء لک في هذه السّراية؛ لأنه استؤفى حقه ولم یب له يت فإذا 


سوق نه ولم وى له شی» فانه لا لمكن آن نعود حقّه من جدید. 


(۱) آخرجه آبو داود: کتاب ا حراجء باب في إحياء الوات» رقم (۳۰۷۳)ء والترمذي: کتاب 
الاحکام» باب ما ذکر في إحياء أرض الوات. رقم (۱۳۷۸)ء والنسائي في الکبری: کتاب إحياء 
الوات» باب من أحيا آرضا ميتة ليست لأحدء رقم (0۷۲۹)» من حديث سعید بن زید ون 
قال الترمذي: هذا حدیث حسن غریب. 
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ولأنّهِ قد رُويَ عن الب الالام أن رجلا قد طعن شخصًا في زكبته 
بِقَرْنَء فجاء الَطّعون إلى الرّسول ےا كََكَكع؛ ليستقيد منه» فَأَمَرہ النبي 
الگا أن بعش ولکن أَبَى الا أن یِقتّصّ, فا فاقتص منهء ثم هذا الرجل 
المطعون صار أعرّجَ فجاء إلى ا له فقال: (قد متك EE‏ الله وَبَطل 
جك ولم عل هذه السراية 99 

والحدیث فيه كلام فلا تقوم به حُجَة» فعل هذا تغول: إذا اس من ا حانی 
سا رو سی بكرن عدا ولا کک ا 

وکذلك ا راا وهو ٰ// ہہ" 
کنیا رضی بأن یکون القصاص با كانت عليه الجناية حيتهاء وأسقط الاگر. 

مسألة: لو أن الجنی عليه فرّط ولم یداو جُرُحه بالطب الحديث فالَذْعَب''' 

یقول: حتی لو لم يداو جُرحه فانہا تضمونةء وهو الراچخ حٌ؛ لأن هذا عدوان» ولکن 
يُنظر فيا لو قال الحاني: أنا جک آن آداویه. وامتتّم ذلك» فهذا الذى ینظر فیه. 

إلا أنه يُسبَْى من هذا -على الَذذمّب- مَسألة واجدة: إذا اقتّضّ من الحانی 
قبل الء فان السّراية لا ند صمَن'"' ملا جتى على أصيّع أخرى» وقبل أن یماح 
طالب اج عليه أن بت من الجاني» واقصٌ منه فقطعت أَصبُعه ثم سَرَى جح 
اج عليه إلى لت که وستطت کل كله فلا تعود للجاني ولا قطن 


فور سو س قبل الب فقد رَضِيَ بأن يكون القصاص بِمُقتَضى الجناية 
لا مق کے اھ اڈ کت سعّط حقه. 


ہم 


(۱) آخرجه أحمد (۲/ ۲۱۷))ء من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص یه 
(۲) انظر: الغنی (۳۳۹/۸). 
(۳) انظر: الغنی (۳۶۱/۸). 


کتاب الجنایات ( القصاص ) 0 


والراجخ أنه لایْْتننی شي؛ آوْلا: لآن الحدیث ضعیف لا تقوم به الحُجّة. 

وین رد ای سو مو رس ین 
طبه القصاص قبل البرْء لا يعني أنه أسقط ما یتر تب علیه» بل يَعنِي: أنه أراد أن 
یشفی تسه قبل أن کیرد المصيبة؛ لأنّنا لو قَلْنا له: هل تُريد أن تسقط السّراية؟ 
فالغالِبُ أنه سیقول: لاء ولو رَضِيَ هذا ریا قُلَنا: لا شي له. ما أن تب على 
بادّرته في القصاص أنه اسقط حقه في السّراية فهذا غیژ صحیح. 

وسراية القَوّد غير مضمونة يَعَنِي: سراية مایب على القصاصء هذا 
ا لجاني فطع يد إِنْسان عمدًاء وتوفزت شُروط القصاص واقتّصّصّنا منه» ولكِنْ هذا 
لقصا دی إل أن ته ویموت ابمانه فلا يُضمن؛ لان فخلنا بداماذون فیه 
بحَقّ» ومن القواعد الْقرّرة فِقَهًا: أن ما تر َب على الکن فهو حى وما تنب على 
الَأذُونَ فهو غير مَضمون» وما ترتّب على غير الَأذُون فهو ضمون. 

وهذان کیان في الجناية والقوّد ینبییان على قاعِدَتَّيْن معروفتان في الفقه: ما 
رب على غير اأذون فهو َضمونء وما نرب على اكأذون فليس بمٌضمونء فهذا 
عيبيو وس 

إلا أن يستقيد فی حال لا يتجوز الاستِيفاءٌ فيهاء فإذا استقاد في حال لا يجوز 
شس یدلہ سرب سر سی 

مثلا قيل له: إن هذا ابا ان مَریض ما يَتَحمّل أن نَقتَصّ منه» ولکن الجنیٔ 
عليه هو تَفسه ذمَبَ وقطع يَدَ ا حانی قصاصًاء فحيئَئِذٍ يكون مَضمونًا علیه؛ لأنه 
دی وکذلك لو کان على حامل مثلا» والحامل تدم أنه لا يقتص منها في الطرف 
ی تع لكين الَجنیُ عليه بل وقتضّ فسط الود مين بسبّب هذا القصاصء 
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فإن الُجنیٌ عليه في هذه ا حالِ ضامِنٌ؛ لاله لا يجوز أن یقت يقتص في مثل هذه ا حال. 

فصار کل من القاعِدگین یُستکنی منه شي 

فيراية الجناية مضمونة ويُستشنى منها: إذا ات قبل بُریھا. 

وسراية القَوّد غير مَضمونة ویستثنی منها: ما إذا استقاد في حال لا تجوز 
الاستقادة فيها فإنه في هذه ا حالِ يَضْمَن؛ لأنه لم يان في ذلیك. 

فهاتان مَسألتان: 

اس الأولى: هل يجوز القصاص قبل البرء أو لا؟ 

والمسألة الثانية: إذا اق قتصض, ثم سرّت الجناية فهل يَضْمَن أو لا يَضمَن؟ 

اا ار کت فیها امل الیلم بر مرک آنه جوز آن یقت قبل 
لب ولکن الأفصل أن یکون بعده» وإلى هذا ذهّب الشافعيٌ" وقال: إن ا حق له 
یما لو سر اللجناية فإنه يجوز له أن يُسقِط السّراية» فإذا جاز له أن ُسقط السّراية 


ر 


جاز له أن > بقتصّ» ولا ينر السّراية ما دام ات له فإنه لا يَمنَعه من أن یذ بح بحقه 

ویقول: إذا سرّتٍ ال حنایة فلا ضَمانَ» وذمب الإمامٌ مد رال آنه لا يجوز 
القصاص قبل ار 4۱ وذلك لن نی تى أن يُستقاد رح حتی یره وسبّبُ 
ذلك أن ان رک بن في كته فطلب من التپ أن يستقيد من لکن 
لرسول آمره أن يَنَظِر فلا اَم استقاد ارس ول يك من الجارح» تم إن المجروح جاءَ 


)۱( انظر: منهاج الطالبين (ص:۲۷۷). 
(۲) انظر: الغني (۸/ ۰ ۳). 


کتاب | لجنایات ( القصاص ) 0 
إلى التي صا لر وشکا له زج فقال الرسول سل موسر له: (قد مينك 
فَعَصَیْتنْو تَأَبَعَدَكَ الله وَبَطَّلَّ عَرْ جكَ)7". 


هذا امحدیث من رواية عمرو بن شُعَیْبء عن آبیه» عن جَدّه وقد اختلف 
العلّاء ء ره نی الاحیجاج ا سیر آیا خجت رمل جن كرك انه لا جوز 
القصاص قبل البَدْء رفقا بالجنی عليه حتّی يُنظر مال الجناية. 

لن لو اققص وهي المسألة الثزية» فم سرّثْ فهل تبطل الراية أو لا بطُل؟ 
مب الامام أحمدَّ ما و أن الشرایة بطل ولا مج عليه فیھا ولا َصمَن 


الجاني شیا یناه وال بالحديث السايق وهو قوله: : «أبَعَدَكَ الله وَيَطَّلَّ عَرْ جْكَ) 
أي : لیس لک عق فی هذا وأيضًا استفاد منه فكأنّه رخ 2000 
إلا مُقتضى الحناية» فكأنّه سقط السّراية ة٤‏ تعجل. 
وذْمَبَ الأبِكّة الثلاثة'" إلى أن السّراية مَضمونة» ولو افص قبل امُرْح؛ لأنها 
ناتجة عن عُدوان وكون هذا المَجنيٌ عليه يَسلّك طريق السفر ويَلِج على القصاص 
لايُسقط مه بل عفه باق وما ذگروه هو القیاس» لکن احدیث علَيّهم فان ای 
كي آمدر السّراية لّا اقتّصّ الجن عليه من الجاني» وعلی هذا فالقَوّل بمُقتّضی 
لخديف كوذ ار 
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(۱) آخرجه أحمد (۲/ ۱۷ ۰)۲ من حدیث عبدالله بن عمرو بن العاص که 

(۲) انظر: الغنی (۸/ ۱ ۳). 

(۳) انظر: البناية شرح الهداية (۱۳/ ۱45 والقوانین الفقهية (ص:۲۳۰۱) والتنبیه في الفقه الشافعي 
(ص:۲۱۹)ء وا لمعانی البديعة في معرفة اختلاف أهل الشريعة (۲/ ۳۵۷). 
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الیَاتٌ: هي الال اكدفوعٌ إلى وَل عِوَضًا عن جناية في التّمّس فیا دوتهاء أو هي 
لازمة لكل من تلف إنسانًا معصومّا بمُباشّرة أو سبّب عبر مَأذون فیھماء ومن أتلّف 
بهيمة تجب ضَمائهاء ولكِنْ لا يُسمّى دية. 

قولنا: «کل من أتلّف؛ فلا فرق بين أن یکون الف بالًِا أو صَغيءًا عاقلا 
أو جَنونًا مُریدا أو غير مُریدِء يَعني: عامدا أو مطِنًا. 

وقولنا: «بمباشرة» مثل أن یأخذ ال فقتله أو يلقيه من شاهق» أو یسقيه 
سَّاء أو يُلقِيه مَکتوفًا لاد وما شب ذلك با سبق بَيانه. 

وقولنا: «سبّب» أي: آلایباشر هو الجناية» ولكِنْ یکون سيا لَه مثل أن يُلتََ 
حَجَرّا نی الطريق» فیعثر به إنسان» فیصاب أو يحفر حفرة في الطریق» فیسقط بها 
انسان أو يَضّع عَقبة في الشُوقء فیعثر فيها (نسان. 

وكذْلِكٌ ما راه من وضع الناس السَّلّم آماع الباب فیکون ریم أو مس 
درّجاتٍ في طريق الناس» وهناك 3 -جزاهم الله حرا يَضَعْونَ المُلم داخل 
اا ع وهاه الواجب. الا تضعه في الطّریق» ویب علی وّلاة الأمور آن تھی 
من هذا. 

وكذْلِكَ من السبّب: لو شهد على إنسان ہما يُوجب القَثْل فقتل. 

فالباشر القاتل لکن الْسَبّب لشاهك فكل من أتلف اسان 7 2 ھ0 
أو سبّب غير مَأُذون فيهماء فان کان مَأذونًا فیها فانه لا صان ولا دة مثل أن 


س 
کا رض و 


یضرب الانسان ولدّه تَعذِيبًا مَعْقولًا فانقَهَر الولَّدٌ ومات» فهُنا لا ان على الأب؛ 
أنه و ود 

۵0 اش اد اه کاب ,0 مثقابلة 
أو خفرة» وما أشبَة ذلك» ثم عَدّل عنھاء وفي عدوله حصَل الحاوِث: فهنا لا صان 
علیه؛ لأنه مَأَذُون فيه إذ إن مأمور بقلافي الخطرہ فالرجُل سلّكَ آقرب الطَریقَیْن إلى 
السّلامة» فاذا حصّلّ الحادث مع سُلوكه لا يجب عليه عا یکون أرب إلى السّلامة 
فانه لا صان عليه. 


وبهذا تعرف ال حطر الكبير في الديةء كلما مر علیهم شيءٌ من ا حوادِث قالوا: على 
و هد 7 پر لی پر تب ھا OTEK‏ کے سے 
السائق الضمانء وعلیه کفارة. فهنا يجب على الانسان أن یِتحرّی في الوضوع نري 
ے ر 3 جعاع 8 : 9 5 ۶ 2 
كاملاء وینظر هل هو أخطأ أو لم تُخطِئ؟ الجواب: إذا كان مَأذونًا فیهما فلا حرّج. 
1 1 سے 3 ۳ ° سے و 
كذلك الطبیب؛ طبیب ماهر آجری لانسان عمَلية بإذنه ومُوافقته. ثم إن 
العمّليّة سَرّث حتی مات فلا صان علیه؛ لأنه مَأذون فیه» فالطبيبٌ ماهر مرب 
بالاصابة ولم يَتَعدَّ وقد احتاط الاحتیاطات اللازم ولکن الله سَبکانهوتال قدّر 
على هذا الریض أن جرحه یتعفن» ویزداد حتی قَمّی علیه» فهنا تقول: لا مان على 
الطبیب؛ لأن هذا السیّت مَأذون فیه. 


ود 


1 


أمّا إذا كان غير ماهر ون يَتطبّب بالناس» أو كان ماهِراء لكِنْ لم یصف 
الدّواء للمّريض وَضُفًا يَسلّم به من الموت؛ فانه يَضْمَن. 


مثل: ما يقال ويّذكّر عند الناس أن طَبِيبًا أعطّى مريضًا خُبوبًا وقال له: نت 


اب 
ہے اجو 


© ابر 7 می 7 1 ۰ 2 ر ٤‏ ےه سل 
الان مَريض» فخذ بين کل ست ساعات حبة. فقال الریض: ما دامّت هذه آخذها 


1 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


کل یس ساعاتٍ. فَتَظَلٌ عندي ثلائة ام سآخذها جمیما الآنَّ فهو أَرَغُ للشّفاء. 
۳۹۹ 7 


فأخذ هن میا فیات فان کان الطبیب فَهُمَه فلا يَضمَنء لكِنْ إن كان لم يُمَهّمه فان 


سے 


وهنا ينغي أن تُبّه على أَمْر: وهو أن النّعلیماتِ الواردة مع الأذوية بل 
ااا تا لاف دعا متیر سیت 

والله رال عالَج الرضی بلسانهم کل رَفة صا ان تعال بلسان هذا 
الْعالح؛ لأن الله تعالى یقول: « وما سنا من رَسُولٍ الا بیسان فمو نبیر 
0 € [إبراهيم:4]: فل الجاهلية وأخْل ال می ودواوّهم بالوحي» فوصف 
الدّواء بالکتب المنزّلة» والكتب الْنرلة بلغة القَوْم الَرسّل إلیھہ ادن کف 
تجعّل هذه الوّصفاتٍ بلسان غير عَرَيٌ ولا مبین» وسلمها لرجُل عرَّي» هذا خطاً 
عط 

ولذلك تَرَى أنه لویترتب حَطَأ بن عطي الوَضْفة پناء على هذا فان الب 
>َضمن وهذا في ا حقیقة مح الأسَف الشدید أنه مرگ ص في المسلمين وني 
العَرّب» حتّى تذاكر الطاثرات يُعطونك إيّاها باللّغة الانجليزية يُعني: قد تحیل 
مذگرۃ في جَيْبِكَ الآنَّ ولا تذري آهي لك آم لِعَبْركَه وهذا من التّقلید الذي 7 
على ضَعْف ونقص. 

این الى سیب ار سیب ۱ 


1 


مرض 00 الگ طانء ! لا یزول 7 7۳ ونَسَاً 
الجيل التال نا جديدة. 


کتاب الدیات 1 
إِذْنْ ترجع إلى القاعدة: آن ما تر عل الأذون فلیس بعضمون؛ انا لو نا 
بضّمان ما یترتّب على اكأذون لكان الناس يتوقفون عن كل الأفعال التي یود لهم 
فيهاء وهذا تضیع به الصالخ. 
رجُل استأجر طفلا دون البُلوغ؛ لیْصعد له تخلة تحضر مرا منهاء فسقط 
الطّفْل ومات فهّنا يَضمَن؛ لأنه مُتسَبّبء ِذْ إنه غیژ مَأذون في ذلك. إِذ هلا يجوز أن 
کلف الصَّبِيٌ بعَيْر إذْن وَليّهه فالصّبی لا يتصرف في ماله فكيف صر 
ولو افا عر فلا نا فا انس ی فرظ فا تا 
2 ع و و ۶ 
لا يَضمَن؛ لأنه مَأذون فيه» والعوامٌ يَفصَّلون ویقولون: إن كان بأخرة فأجرته ديته. 
و ۹ ےک َه َه 
وإن كان بير أجرة فعَليه الضمان» وهذا لیس بصّحيح, فا دام الرجل بالْغا عاقلا 
م2 ے کک 2 ع ے‫ 3 
فانه لا ضان فيه مطلقا سَواء بأجرة أو بغتر آجرة. 


۷6 


ف ف نفسه؟! 


وقولنا: «ففي الحَمْد تچب في مال الجاني حالَةًاء أي: غير مُوجٌّلة وإنما وجّبّت 
رس ا 
كد کذلك آیضا لا ر یستحق الازفاق» أي : اتأجيل» فلا تُوجل» بل چب حال 
كذلِكَ سب لنا في أوّل الجنايات نات فعلى هذا ففيها ثلاث صفات: 


وذلك لأن المتعَمّد ليس آغلا لان يُرقق به أو يُعانَ كما لو أن أؤلياء القتول 
طالبوا بقتله فیقتّل إذا تت شروط القصاص ف شبه العَمْد. 
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واقطاً تجب على عاقلته مُؤْجّلة بثلاث سنين» لكِن الدّيّة سبق أنها تکون في 
شبّه العَمْد مُغلَّظة الا آنها تكون على العاقلة» ومُؤْجّلة ثلاث سَنّوات؛ لأن ا حا 
في هذه الحالٍ پُعان حيث إِلّه ما قصّد القَتْلء بل ضرَبَه بعصا صَغيرة لا يقل مها غالبا 
فمات الرجُل» فهنا تکون الدية على العاقلة. 

یل على ذلك قِصّة اگزآئین این من هُدَيْل حیث تی ال ال ية 
فتولة على عاقلة القاتِلةء وهذا ليل واضح في الَضوع» وأنها تکون على العاقِلة 
وا أجلت علَيْهم بفلاث ستوات رِفْمًّا بهم فإذا قال قائل: إلزامُ العاقلة بالدية 
ومخالفة قوله تعالى: #ولا رر زره وود کہ [الأنعام:74١]‏ اواب على ذلك من 


ہج- س © ہم 
¢ © 


احد و 


حرام 


أوّلّا: إِمّا أن تم لان هذا من باب وَزْر الوازرة وزر آخری فتقول: هذا 
لیس من باب 2 الوزر. ولكِنّه من باب المساعدة والرّفْق بہذاء وقرق بين أن 
تلزمهم على سَبيل العُقوبة وبين أن ثلزمهم على سَبيل المساعدة والعاونة. 
یت أننا لزم الإنُسان بالإثفاق على قریبه إذا كان مُْتاجًا؟ فهنا أَلزَمْناہ؛ لأن 
هُناكَ ورْرَاء ولكِنْ لجل المُساعدة والإزفاق بهذا الجاني. 

انیّا: هب أن هذا من باب وَزْر وازرة وزر آخری له دل عليه النص فیکون 
مستثتی 7 0 فیکون قو له #ولا رر رازن وير أذئ > الا 
قرول ال علیه. 


4 
أ 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الطب. باب الکهانة رقم ۷۰۸ ومسلم: كتاب القسامة» باب دية 
الجنين» رقم (١۸٦۱))ء‏ من حدیث أبي هريرة نع 


کتاب الدیات 29 
.ےرس سکس اھ مہ 


و 
0 یں کہ سے سب ت ی )۱( 
ايند 


وإنما أجلت بثلاث سنواتِ رف بالعاقلة» وهو مَروي عن عُمرَ کته 
وهل هي قضية عَيْن أو رای رآه عمر؟ یری الفقّهاء ره أنها ری ولیس حك 
في قَضيّة ولکن شخ الاسلام ری أنها قضیّة"» فإذا رأى القاضي أنها نجل 

والحتديثُ الوارد عن الي يل ليس فيه وُر التّأجيل!"» وسّواءٌ كان الوارد 
عن مر يڪن قَضيّة عَيْن أو ری راه فلا مار مين بالكعن به ترا لاال 
رکا ظاهر ا ايت لاق لیس فيه کر تأجیل. 

رى أن السألة ترجم إلى القاضی» إذا رأى أن العاقلة فَقَراءُ ملا یو جُل» 
وإذا کان غير ذلك فله ازامهم على المُؤر. 

وهنا تعرف أن عوّلاء الذین يتَسَوّلون أو یَساًلون الناسّ الُساعَّدة في ال 
لا وَجة لِفِعْلهم هذا؛ لأننا تقول لهم: إن الدّيّة على عاقاتهم. فتّجد عاقلته آغنیاء 
يستطيع کلائة منهم أدية له ومع ذلك فيَأن ویتسوّل الناسَء فهذا لا تجوز ولا تحلٌ 
له ولا لعاقلته؛ لأن الواجب على العاقلة إذا حصّل هذا الحادث أن پساعدوه. 

وهنا مَسألة اجتّاعِيّة بح فيها: وهي أن بعض الناس الأقارب يَضَعون 
صُندوفًا يَمَعون فيه تَبِرُعاتِ بيتهم» ما دَوْرِيّة أو غير دَوْرِيّة لجل إذا حصّل 
لأَحَدِهم حادث يُساعد من هذا الصندوق» فهل هذا العمل من الأغال المستَحْسَنة 
)١(‏ أخرجه عبد الرزاق» رقم (۱۷۸۵۹)ء والبيهقي (۸/ ۱۰۹). 
(۲) مجموع الفتاوی (۱۹/ .)۲٥٢‏ 


(۳) هو حديث المرأتين القتتلتین من هذیل؛ آخرجه البخاري: کتاب الطب. باب الکهانة» رقم 
(۸ ۵6۱۷۵ ومسلم: کتاب القسامف باب دية ال حنین؛ رقم .)١51(‏ من حديث أبى هريرة اوعد 
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أو من الأغمال التي لا ينغي أن تفعل؟ 

نا أ رجح عدّم فغله» وإذا حصّل الحاوث يتَساعَدون عليه؛ لأن حَقيقة الأَمْر 
أن الناس الا مُتَھورون -خصوصًا بعض الشباب- وأنا أسمّع أن بَعْض الشباب 
إذا نصح قال: امد له اديه بالدزج!. أي: درج السيّارة» فهذا في ا حقیقة يَفتّح 
الباب إلى أن یھاوّن الناسٌ في هذا الْأَمْرء لکن إذا علم أنه إذا حصّل الحادث قام 
نكف تال قل نك أنه يعون ماعل 

فالأؤى آلایکون» ولکن إذا وضعوا صُندوقًا للمُساعّدة فيا يَحصّل بفغل الله 
رل کانسان حصّل عليه مرّض آو حادث وأرادوا مساعدة وده مثلا فهذا 
شي انز لکن کونہم تجتمعون على أنه إذا حصّل حادث يُساعدونهم فأنا لا ارجح 
ودن اال عن هذا ولا آشهه به. 

والکفارة في شب العَمْد واقطاً على الجاني؛ لأنہا فداء تسه کہا قال الله یل 
وس من ال وکا ت آله لیا حَحكيمًا 4 [لساء:۹۳)» والّذي يَتَحمّل الوژر 


الذّية: وهي -أي: الدّيّة- مئة بعیر أو منت بَقَرَةٍ أو أَلْمَا شاخ أو الف مثقال 
ذهب أو امراف رت ن ی لذي 
لرْمه ال هو التی 7د نه لأطهاف اکات ولیس امد آَلیاءالْتول؛ 
لأن الواجب على هذا الشّخْصٍ واحد من هذه ا َمْسةء فإذا آحضر واحدّا من هَذه 
الخمسةٍ فأيٌّ واحد منها يَلرَم الول قَبِوهًا. 


والذلل غل هاه ال اف اَمسة ما جاء عن ال ظط لخد عمرو بن 


کناب الدیات 0 


حَزم» وهو حدیث مشهور طويل فيه عن الڈیّات وغَيْرها"» وهذا الخديث من 
العُلّاء رنه من أَعَله بالارسال وهو صَحیح هي عِلَة فيه ولکنه قد اشتَھّر بین 
ُمُل العلم رهه وأَحَذوا به» واحدیث الْْرسَل إذا اشتَهّر بین أَهْل العلم ره 
وخذوا به فانه یکون حُجَّة؛ لأن اشتهازه بین العُلّاء یمه وتداوله بیتهم دلیل 
على أن له ضلا وأنه صَحيحٌ. 

ولك كل كك الأصناف نقتي آصر 21070 اک منها واحد؟ 

المشهور من الب الجا كلها آصول" وکا ذكَرْنا قبل إذا آحضر مَن تَلرّمه 
واحذا منها وجب على أؤلياء اگفتول قبوله. 

وقال بعض أَمْل العلم يَمَهُرئَةُ: إن الأصُل واحد وهو الابل وأن ما سواه 
عوض عنه» فإذا كان الانسانْ من أَهْل الابل ألزم مئة من الابل» ولذا كان من اهل 
الاُعَب ألزم بالف مثقال ذَعَبًاء وإذا کان من أَهْل الفِضَّة آلزم با عشر ألْمَا من 
الدراهم» وهكذا. 


وآن ما ورد منّ الآثار عن بَعْض الصّحابة بالبقر والشياء واثاقيل والذراهم 
نا هو تقويم» يَعنِي: أنهم جعلوا ذلك؛ لأنه يقابل مثة بَعیر لکن آخذوا من أَل 
ابقر بقرّاه ومن أَهْل الغتّم غتّا» ومن أَهْل الدّنانیر دَنانيرَ دعب ومن أھْل الذراهم 


(۱) آخرجه بطوله: ابن حبان» رقم (۹ 196 والدارقطني (۲/ ۰۲۸۰ وا لحاکم (۱/ ۰0۳۹۷-۳۹۰ 
والبيهقي /٤(‏ ۸۹). ونقل البيهقي عن الامام أحمد قوله عن هذا ا حدیث: آرجو أن یکون صحیحا. 
وأخرجه ختصرا: النسائي: کتاب القسامة» باب ذکر حدیث عمرو بن حزم في العقول» رقم 
(1۸۵۳). 

(۲) انظر: الانصاف (۵۸/۱۰). 


0 الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


فصَةًء فأَحَذوا ذلك تسهیلا عليهم بدلا من لزام صاجب البقر بيْع البقر وشراء 

فعلى هذا إذا كان الانسان عنده بل فلا يُعطِي دَراهم ولا نان والراجحٌ 
9 ه و 
أن الأصل واجد فقّط وهو الابل. 

والدَّلِيلُ على ذلِك أن یع الجراحات وجمیع الجنايات اي دون اللتُس كلها 
مقار بالإيل» وهذا دلي على آنا هي الأضْلء وأن ما واها هو بل عَنهاء وهذا 
هو الذي عليه العمل؛ ولِهّذا جدون الدَّيّة في الوَفْت الحاضر لو قَدَرّت بالدّراهم 
0۰ء0 نو عكر سٹو یی سیت ریال وال 
الدية مئة آآف؟ لأہا فرك بالابل. 

ولِهّذا فهي تزیده فكلا زادّتِ الابل زادّتِ الدَّيّةَه كانت في الأول مان مئة 
ريال ثم زادوها حتّی بلَعّت إلى متة الف ريال فالختار الآنَّ: أن الأضْل هو الإبلء 
وأن الابل تقدّر فی کل وَفْت با تُساويء فإذا ارتَمَعَتْ قيمة الإبل لزم من ذَلِكَ 
ارتفاع الدّيّة» وإذا انخفضت انحَمَضَتٍ الدَّيّة؛ ولِهّذا قلنا: الراجخ: آنها الابل فقّط 
وهذا هو اختیاژ سيخ الاشلام ابن تيميّة تما وهو |خدی الروایتین عن أحمدَ 
رحمه الله تعا ی!'''. 

ثم نقول: (وثُغلّظ في قثل العَمْد وشِبّهه فتَجب أَزْبَعَا من بنات الَخاض وبّتات 
ارت واحقاق و عات و قن ف اطا کب أغاضا تاتون من هذه الا کا 
وعشرون بني محاض». 


(۱) انظر: الانصاف (۵۸/۱۰). 


0 5 ۹ 6 ہرم ۵ وم 47 سض ) * ‘o‏ م ۰-4 ۰ 
إذن» یشتّرك شبه العمد والعمد» فتجب آخاسَا فی تخلیظ الدیة» وختلفان في 
11 ۳ ۳ 97 ۰ ۰ 0 2 0 امه 5 2 
نها في العمد حالة وفی مال الجاني» وفي شبه العمد مؤجلة على العاقلت فالتغلیظ 
أن تجعل الثة عير آزباعا من بنات الخاض. وینات اللبون وا حقاق وا جخذعات. 
ےر کک 4 کے ل کہ 7 1 ف 26 ع کے 
وبنات الخاض هي الانثى من الابل لها سَنةء وبنت اللبون لها سَنتانِء والحقة 
۹ و 7 مر #2 م ۳ 3 2 3 ۰- ہہ 
ثلاث سنوات» واذعة آربع سنوات» هذه هي سن هذه الاموالِء فعلی هذا جب 
ے٥‏ 4 ٠.‏ مر ج سے کے ب 7 ,ص 2 ,رو 
عليه حمس وعشرون بكرة لكل واحدة سَنة» وهس وعشرون بكرة لكل واحدة 
۶ص 0 ۹×“ 
سَنتان» وهس وعشرون بكرة لکل واحدة ث سنوات» وس وعشرون بكرة 
و 2 ۔ ۳ 
لکل واحدة آربع سنوات. 
1 عم ۶ 7 5 ۷ك 5 ع کے و : ۳ سپ ےہ 
وهذه الاسنان لا جزی في الاضاحی؛ لان اقل ما يجرئ في الاضاحی حمس 
۳ 7 ع و و ر و 7 3 و کر 5 0931 7 
سنوات. فهذه الاسنان كلها لم تبلغ سن الا ضاحي. اما في ا لطا فتجب آخاشا من 
كل سن من هذه الاسنان عشرون» عشرون بناتِ حاض» وعشرون بناتِ لبون 
ہے ٤‏ ہے کر کے وک oT E‏ کو 6 
وعسرود حفه» وعسرول جدعه. فییفی عسرود من بني حاض اي: ذکور لھن 
کی کے 77 و یر بت ۹4 5 ےرت اه یم 9 
سَنََّ وهذا فيه تخفيف؛ لأن قيمة الذکر في الغالب آقل من قيمة الأنثى» وهنا جعلناها 
أحماسًا. 
وو وپ موا کے و ری 1 7 . 
ونقول: «هذه دِية الحر السلم» الحر ضد الرقیق» والسلم ضد الکافر. 
e‏ رگ 23 
واما الانثی فیقول: «والأنثى نصفه»» وکل هذا وارد فی حديث عمرو بن 
بز © ۱ ۰ 5 ۔ 9 5 ۳ Ps E 2 £ TT‏ 
حزم ‏ فتكون مِنَ الإبل مسین, ومن البقر مئةء ومن العتم ألفاء ومن الھب حمس 
5 7 م2 3 سم : 0 ۰ ۰ 8 وت 6 ع 
مئة مثقال» ومن الدراهم ستة الاف درهم هذا إذا قلنا بان كل ا ل٣حَمَسة‏ أصول. 


)١(‏ أخرجه ابن حبان» رقم (5669). والدارقطنى (۲۸۵۸/۲) والحاكم /١(‏ ۳۹۷-۳۹۵)؛ والبيهقي 
.)۸۹/٤(‏ ونقل البيهقي عن الإمام أحمد قوله عن هذا الحديث: أرجو أن يكون صحيحا. 


1 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


وعلى القَول الراجح: من الابل فقط. 

ونقول: «والکتابیُون على الصف من ذيك» فعلی هذا تکون دِية الذگر من 
الکتابیین: اليّهود والتْصاری سین بَعيرًاء ودِية اكرأة ُسة وعشرینْ. 

ما الجوسیون وتحوّهم فان متة درهم» ونساؤهم على الضف». المجوسيٌ 
والوَنیُ والّهریٔ «وکل من لا یدین بدین» فهَْلاء مان يئة درم (سلامی» 
وهذا بسیط جدّاء لأن ممتي الدَرْهم سنَّةَ ومُسون ریالا. 

رد 7 اي والجویی مئتان وأربّعة وعشرون ریالا» واكرأ 
عقر ریالا؛ لاتم لیس لهم قيمة 

«وديّة القن قیمته» أَيّ: قيمة القِنٌ؛ وهو العبّد الرِّيق» ديت قیمّه» وعل 


اہ 


زا فف الات ةف ال ) ۶ و وه رو > > رم کے 
هذا فتختلف الديات في العبید» فالمسلم الحر ديته واحدة: مِئة بعیر» لو تقتل آشب 


ام معة 
۵ 


اس وأَعلّم الناس وأشجّع الناس» وأغتّی الناس» وأكرّم الناس» أو تقل 

یا كبيرًا ماه اُعمّی: ص حرس فالدية واجدةٌ في هذا في ار 

لن العبد ده قيمته» وتختلف» فالعَبّد الشاب -مئلا- ليس كالعَبّد اهر 
فالعَبد ارم لا يساوي شیئَاء والشابٌ ولا سيا إذا كان ندہ علم يُساوِي شین 
كثيرّاء قد تزيد دِيّة القن على د دية اش فمكلا قد تکون قيمته الف بعيره بیتا دبة 
ار تر کر هذا لا گا لا العَّد مُلکق بالال. 

لهذا قال تعالى: إلا علج روجهم آز ما ملحت انم یمهم € [المؤمنون:7] فجعل 
لقن لوکاء وإذا كان تملوكًا فان له حُكْم الأمُوال؛ وَلِهّذا یضمَن بقيمته بالٰغةً ما 
بلعّت» سَواءٌ زادَ على دية ا لحر أو تفت وتقديرٌ الق یکون من آهل الخنبرة: 
ولا تقول: من سَيّده؛ لأنه تقول بن لایساوی عكّرة: إِنَه يساوي وئة. 


کتاب الدیات 

ونحنٌ الان تی في القوانین الکافرة الفاجرة يقولون: إن ية الانسان قیمته. 
ریدون بذلك دِيّة اش ویقولون: لا يُمكِن أن تساوي بین إنسانِ ؤي مکانة 
ومتصب واْسان تخر لا قيمة له» بین إنسان مُهنیس في الذَرَة وكَنّاسء فالأوّلُ له 
قیمتّه» ويجب أن تکون قیمته أغلى» ما الآحَرٌ فلییس ذا قيمة» فیجب أن تکون قيمته 
كَل منّ الالء وبذليك جعلوا الأخرار عبیداه داهم قیمتهم» ولا سك أن هذا حُكْم 
ظا جار باطل؛ لأنه مخالف حکم الله وزسوله. 

ولا فرق بین أن تکون هذه الدَيَةٌ في اس کلها أو في الأغضاءء ویوجد الانَ 
من یفرّقون بين وية الأغضاءء فمئلا جاءَتِ الشُنَة بأن الأصابع وا الانهام 
والخنصر سَواء( مع أن الإبهام أَعظمُ تاه وهو في ا حقیقة يقابل الأصابع الأربعة 
لی وغذا جين وال ریا شم فصار وَحده ااا فعمله بسیط ا 
للامهام» لکنهما رغم ذلك سَواءٌ في الدية. 

لکن الأنظمة البالية الزائغة قاّث: لا يُمكن أن يَستَویاء فلو كان للخنصر 
مس من الابل» فیکون للایهام تلائون من الابل أو آربّعون. 

وكذلك الاشنان فی الشّرْع دِیٹھا سوا فالسّنُ والضَّرْس سوا أمًا الأنظمة 
لباطِلة فقالوا: لا يصِحٌ أن يكون الس والضّرْس واجداه بل دية کل منهیا يجب أن 
تکون على قذر المنفعة. 

لكِنْ هذا كله حُکُم باطل؛ والإنسان الف یقدمه على حکم الله وزسوله 
يكون کافرّاه فالّذي یله ِظامًا يُقدّمه على حُکم الله ورسوله یکون قد رضي بكم 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الديات» باب دية الأصابع» رقم »)1۸4٥(‏ من حديث ابن عباس 


و سر مر چم ام 


1 الدروس الفقهية من | لحاضرات ا لجامعية 


غير < كم اللہ وج جعله هو شّريعته ٭ ومن يبع عي آلاسکم دیکا 5 فن قبل نه 4 
[آل عمران:۸۵]. 

وا حاصل: أن الوشلام لا يرق ق في الي بین الإنسان الذي له يميه ني الْتمَع 
وانسان ليس له قيمة» حتّی الطّفْل اي لم یم له يوم واحد هو والشابٌ الذي له 
ناو 620 یت له و احتة 


واه 


ما من فرّق بين الناس والاعٌضاء في الڈّیة؛ فإنّنا رد علیّهم بأن اللمساواة في 
لب هي تؤقيف من لزع والسالة لینٹ ماع بل هو أذ وت مت 
الشَّرْعء ولو أَنّنا قلنا: إن اكسألة ماديّة. لقَلنا: إن الڈّیَة في کل مکان لا تختلف» 
واختّلفت بین الاس بحسّب القيمة» لکن الاشلام لم یل دِية ا حر قيمته. 
وبهذا لم یِسَو بینه وبين البّهيمة» کم أن الانسان ا حر لا يُقصّد به ا مال حتی يُقرّم 
به. 
أو الین أو غيرهم, فإذا كانت مه خر مُسلمة فدیتها مسون فييّة ا جين لس 
من الابل؛ فعلى هذا تکون دية ا نین إذا جني على امرّأةٍ حامل وأسقَطّت ولَدّها 
من بَطنها مَیتّا فان دیته تکون سا منّ الابل. ۰ 

والوارد أن الى يكل فى فيه بر وال تاوا وا با 
قيمتها تخت تلف في کل رّمان ومکان بحسبه فإذا ذو أن قنع ا 
من الابل فالآَمْر ظاهر. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الطب. باب الكهانة» رقم (0۷۵۸)) ومسلم: كتاب القسامةء باب دية 

الجنين» رقم (١۸٦۱))ء‏ من حديث أبي هريرة للع 


کتاب الدیات 0 

لكِنْ ذا قدّر أن الغرّة ساوي کر من كمس من الإبل» فائذعب أنه بُوَحَذ 
بخَمْس من الابل» وجعلوا الغرّة مُقیّدة با حمس من الابل " لكني لم أجد 
لهم 5لیلا» إنَّا لا مك أن الأؤلى الأخذ ب دل عليه ال ما لم يُوجَد دلیل يَمنَع 

صَحیحٌ أن ول خهور هل العلم مله أنه عشر د 0 لک آنه بعدل 
عن الغرّة هذا لم أجد عليه دَلیلا. 

ومنهم مَن قال: اراد بالغْرَّةٍ الفْرَسُء فلو أنه كان فرسّا لكان هّنا لن على 
لول بأنه عبد أو وَلیدة لم يكن کذلك. وقد قالوا: إن تفسير الغرّة بالعَبّد أو الوليدة 
هو من الراوي» وهو الصحاي راوي المتديث”"» ولو أنه من الصحاي فلا سك أن 
قَهُم الصَّحايّ للخدیث أقوى من بَعدّه وهو عم براد الرَّسولٍ یا 

وا ین إن كان من أَمَة فدیته أيضًا عشر قیمتهاه فلو كانت قیمتها عشرین 
ماه فديّة جنینها ألفان. 

وبعضهم يَرَى أن ديّة جَنِين الأمّة مقدار ما تَقَص من قیمتھاء بأن تقوم وهي 
حامل؛ ثم نوم خالیةً من ا حمل وما يتا فهو ديّة اججنين. 

قالوا: هذا هو القِياسٌ الصَّحيح؛ لأن البَهيمة إذا سقط أَحَدَّ له وجب 
عليه ما بین القیمتن» فلو جَنَى على شاةٍ فأسقط لها فیضعنه بأن تقوم الشاةٌ حاملاه 


4 


وتقوم غير حامل» فا بین القیمتن هو قيمة الحَمْل» والقياس يقتضيه 


(۱) انظر: الانصاف (1۹/۱۰). 
شر البخاري: کتاب الطب؛ ا الکھانف 0 ۰6۷6/۸ ومسلم: کتاب القسامت باب دية 


مہ ہے ہے سو ہہ 


7 الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


+ مه و ° ےج ۰۰ ۳ ۰ ۰ مہ وھک مھ 
ونقول: «ودیات الاعضاء بحسّها» ففى ما فى الانسان منه واحد دية كاملة 

7 و م ۹4 7 ۰ 25 ۰ ۰ ٠‏ كه مہ م و 1 
کالائف)ء فهی الائف واللسان والذکر؛ فهذا فيه دية كاملة» یعنی: مکن أن 
aul 5 00 7‏ و ۶ 2ث و ر 0 سات بي 
چب للإنسان ثلاث ديات وهو حي؛ فلو فطع لسانه وأنفه وذکره فیجب ثلاث 


دیات. 


ما الرآس فانها لو قطعت الرس کان هذا قَثْلَ تفس كايملة» ولیس جناية 
وه 
على عضو. 
فا موس سم ديه. و سمه 
وهنا نذكر قاعدتين مهمتين: 
4 2 ° مر ثم م 0 2 7 و 
القاعدةٌ الأولى: كل عضو أَسّلٌ فیس فيه يةء بل حُکومة الا الف والأذن. 
7 2 عاقيا 78 عم ت 2 1 2 و 
القاعدة الثازية: کل مَن جى على عضو فأَسَلّه فعلیْه ويتهء إلا الآئف والأذن. 
ونقول: کلف فا کت Ne EN‏ 
والٹنڈوئین ۳ لشفتین ۳ 22 لفصیتانْ وأشياء كثيرة. 
2 2 6 ره ي7 7 
الا عيْن الأغور فإنہا تستثنى من ذلك فاذا آتلفت ففیها ديّة كاملة؛ لأن 
حقيقة ا کی اله (ذا مها آتلف حاسّة الک فاأتلف :ضفعة کاملة وهي الابصار؛ 
ء0 م 3 
إذ إن الأعور ا تلفت صار أعمّى» وعلى هذا فیجب 
فيها ديّة كاملة لا لأجُل العَيْنَء ولكِنْ من أجل البَصَر؛ لاله مشعة. 
ونقول: «وفیا فيه كلاثة ثلث الدّيّة؛ مْل حاجز الأَنّف. فالارن فيه النخران 
وامحاجز بینهیا فیجب في کل واحد منها ثلث الديّةء فان نها جَميعًا ففیھا ال 
ولیس 2 ۱ 0 لجسم ی ۶ مث میت الا مارن الت ول 


کتاب الديات 60 

فإذا قطع الحاجز بين الّدخرين فعَلَيْه الذي کامل؛ لأنه لا يُمكِن أن یَستقیم 
اف بدون الحاجزء أمّا إذا اُمگن أن يَستقيم فیمکن أن تقول: عليه ثلث الدية. 

0090 «وفي فيه أربعة ربع | الدية مل ان جَفْن الین فالاجفان آربعة 
آغل وأسمّل نی کل عَیْنء فإذا قطّع إنسان اف يجب عليه ژ بع الدية وإذا قطع 
الأخفان عبان و تھے دن كايلة: 

۳ ۲ 1 58 1 عد و ه ی ۳ 3 رمه 0 3 

ونقول: (وفے] ديه عسم ۵ عشر الدية کال صبع» اصابع الیدین جنس واصابع 
س ۵ ہم 9 ° 0 و 0 
الرَجْلَين جنس ففي کل إضبّع عشر الڈّیق وني ا حمیع ديّة كاملة» وني الأصبعيّن 
O a 4‏ .8 ر س 8 2 
حمس الدَّيّة» فإذا فطع أصابع يَدَيْه ورجلیه وهي عشرون أصبعًا صار عليه دِيّتانٍ. 

٠‏ ۰ ۹ 2 1 4 8 . ہے8 

ولذلك تمكن أن يُضمّن الانسان وهو حَيٗ في عشر دیات. 

و مه 2 

فان قیل: وما حکم فطع آصبع زائدة؟ 

فاحوات: فيه حكومة؛ لأنة لیس أصلا. 

ونقول: تر ای ال ا وال ل فا پوجب آنل می ثلث الات ففی نان 
آصابع منها ثلائون بعر وفی أربّعة عشرون بَعیرا؛ء فاكّرأة والرجل سَواءٌ فيي 

٦ 3 د‎ 77٦ 
يُوجب أَقَل من ثلث الديةء ففي الأصبّع الواجدة منّ الَرأةِ عَشُر من الابل» وفي‎ 
َصبّعَن عشرون منّ الابل» وفي ثلاثة لائون من الابل إلى الا ما وصَلنا إلى‎ 
النلٹ؛ لأن ثلث الدّيّة ثلاث وثلاثون بَعيرًا وثلث.‎ 

ففي أٌربَعة أصابع -تَعدَيْنا الآنَ لثلث- ترجع المرأة إلى لضف ویکون في 
أَربَعة آصابع عشرونه یقول العلّاء یمشته: لا عَظْمَت مُصيبتها مت دیتهاا. 
7 صَحيحٌ ففي الثلائة گلائون» وني الأربَعة عشرون. 


1 الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 


لكِنْ لو جاء إنسان وقال: ما دام أن أربّعة فيها عِشْرونء وأنا قطّعْت تَلائة 
فأقطع الرابع حتّی تكون عِشّْرينء قُلَنا: لا مانع. ولا قطع الرابع عَمْدَا وجب 
لقصاص عليه فيا له فتقطع أصبعه الذي ال الرابع» ولزمه بلائین ی 

وحیتیذٍ تنعکس عليه القضيّة؛ لأن الأصبّع الرابعة آنت تَطَمْتها عَمْدَا فتّوجب 

القصاص فيهاء ويَبقّى الثلاثة الآھر فيها ٿلاثون يَعيرًا. 

ونقول: «وديات التواس والمنافع بحَسَبِھاء ففي السَمْع الدَيّة كاملة» عى 
80 ليس مک لیس اق که كل حاشة رده وقد تفر أن لاو 
فيا في البدّن منه شی واحد أنه يجب فيه ديّة كاملة» فعلی هذا في کل حاسّة دي 
اه فل ات سمش سرد سس ية كاملة. 


وان أََصَه ولم يُضفه واستقر عل عدا العم موی فيد وید 
فاه يذ خکومة بمَعتّی: الأَرّش كما سيّأتي -إن شاء الله- فا شکومة مَعناها 
فالقَرق الذي بین القیعتین له مثل نشبته منّ الدية. 

ادن في کل حاسّة دية کاملت ولو بقي العضو الذي فيه الحامّة فلو آذه 
بضره مع بقاء العَین فعَلَيْه دِيّة كاملة» ولو اذب شمه مع بقاء لاف فعلیه دية 


کاملة وهکذا. 
0 ی11۷۷ 70 فلت بمعنی آن الأغصاب 
7 ورت فلم تعد نحژکهاه فالان فقَدّث مَنفعة الد فان أتّف الد وعلى هذا 


7 وه 


فیجب عليه ديّة ید وهي نف الدَّيّة» وکذلك بَقيّة الأغضاء وأيّ عضو تهب 
منفعته فان فيه دِيّةَ ذلك العضو؛ ولهذا قلنا: «ديّات الحواس والنا نافع بحسیها ففي 


کتاب الدیات GD‏ 

السّمْع الدّيّة كاملة»» والبصر والشَّحٌ والذؤق. 

فالذوق کر اہ سم لان الدافا ته تاو وا ارو ات 
والعُذوبة وا ُموضة فیقولون: کل شیء منها له قسطه منّ الدية يَعني: أن الانسان 
مه لحا لا مه 7 ا 5 و 7 - 7 ره 
قد لا يَتَذْوّق الحلاوة فیشرّب ا لو ولا جس به» ویّشرب المرّ ولا يدري مَل هو 
عَذب أو مالح؟ 

كذلِك بالنشبة للخروف لو أنه جَنّی على لسانه فصار لا يَنطِق ببَعْض 
ا خروف: فا روف تَّانية وعشرون حرفا تُورُع الديّة على هذه الثمانیة والعشرین» 
۶ و 

وماذا لو قال الْجنیْ علیه: إن سَمعه ذَّمَّب. وقال الجاني: لم يَذْحَب؟ 

فا كُوابُ: أن السَّمْع شی ظاهر ا حقیقة فلا تعرف هل هو مَوجود أو غيدُ 
موجود؟ 

قالوا: یُمکن اختباژه فمثلا أن یفاجته شسخص فينادِيه من قفا فلو التقتَ 
دنا أنه يَسمّع. 

وكذلك لو جَتّی على عَيْنِيه فأذمّب بَصَرَهما ففیھم| الدّيّة کاملة» فعَلَيْه الدَّيّة 
كاملة. 

وإذا اختلّف الجاني والجنی عليه في ذعاب هذه الحاسّة فإنه تر وهذا يَرجع 
إلى الأطِبّاء وكيف يترون السَّمْع والبَصّر. 


۳ ۰ 5 0 ۳۲ و 1 4 » ° ۰ شس ۰ ر رز 
ونقول: «وفي شلل الیّدِ دیتها» اي: دية الید» وهي نصف الدية؛ لان اليد 


۳ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


نَفسّها لیس حاسَّة ولكِنْ إحسامُھا هو الحاسّة؛ وعل هذا فیکون في شلّل اليد 
الواحدة نف الدية. 
وکذلك في شلّل بعض الأصابع» كما لو ضرّب أَصبُعًا حتّی شلّت» فعلیه وی 
الا صیع. 
ولو جَتّی على أَنّفه حتّی شل فليس عليه شي للقاعدة السابقة» ویکون فيه 
ون س ے؟ 17 ای e E e‏ ون تہ ا 
السَّمْع» لكِنْ لو أَملّھا بحيث لا تس باللّمْس فلا یکون عليه إلا حكومة؛ لأن 


سے 


صورتها باقیة ولم تتاثر. 
ونقول: «وفي إتلاف اور على وَجْه لا تحود حُكومةً الا ,بج 
لمت واحاجبن اتد اب الک نی الواحد الَیة». 

1 الشعور: اک آغل العلم مين على أن بها حُکومةً ملق سَواءٌ هَذه 
الشُعوژ الأَربَعة أو غَیْرھاء ولکن الشهور عند الحنايلة أن الشعور فیها خکومة 0 
لاف الشَّعْر على وَجْه لا یَعود يجب فيه حُکومة لا هَذه الأَربَعَ ال کورة وجمهور 
فو توا خی 


ہضور و مر و و OY‏ ین 
مر الدية. 


فإذا قدرنا أنه يساوي وهو عبد سَلیم عشرة آلافي» وبه الجناية ثانية آلافٍ 


(۱) انظر: الاقناع .)۲۱۹/٤(‏ 


کتاب الدیات GD‏ 
فالنسبة اُمس؛ فیعطی خس الدیة آي: عشرین بَعیرٌاء ولو قدزنا أنه عبد سَلیم 
يُساوي عشّرة آلاف ريال وبه ا جنایة يساوي تَلائة آلاف ريال فالتقص سَبعة أغشار, 
فتعطیه من ا لانما شَبعة آغشار ا وعل هذا فقفش. 


وهناك شعور غير هذه الأربّعة» کشغر الصَّدْر والبَطن والظهر والشارب 
والعانة والابط وغيرهاء فنعطیه خکومة إلا شغر الم أس فلو جَنَى عليه بحَیّت 
لا ينبت انية ففیه على اَذهّب ية کاملة يَعني: لو جَنَى عليه حتّی صار ره 
ےی ترف ري كايلة. 

ا اعا خر الله فعلیّه فیه خکومة؛ لآن انث لیس فیه لذ الك ]لوو ليس 
فيه مَفعة كبيرة كمَيْره من الأغضاءء وکذلك اللّحْية لو جَتّی علیها حتّی لم تنبت 
يته فعَليْه دية كاملة» لكِنْ في الوّقت اناو ابي علیه هو الذي ن الدية 
كاملة؛ لأنّنا أرَخناه من الُْوسَىء فهذا دَلیل على أن اللّحية مُهمّة م فهي مال مهم في 
الإنسان. 

ند الک رگ الات كله مرا لو لت هذا ال حا و لان اللَحية حقيقة 
هي عَلامة الرّجولة» وهي من الفطر التي فطَرٌ الله الق عليها كا قال النبی یز 
وکذلك أيضًا هي سُئّة الُرسلين؛ ولذلك تعتقد أن هَوّلاءِ الْذين يتحلقون ام قد 
7ھ گے 0 ار ۰ ۲ rs‏ 5 
سَفهوا أَنفْسَھم عقلا وشَّرْعًا وفطرة» وأنهم مساکین يَذْمَبون إلى تقلید الیّهود 

عر ۳ 23370 7 77 رد و 2 
والنصارزی والش رکین» ویدعوں اتباع الرسول 7ھ 9ي ویدھبوں إلى اتباع 
الشْهُوات ويَدَّعون الفطرة. 

(۱) انظر: الإنصاف (۱۰۱/۱۰) والإقناع .)۲۱۹/٤(‏ 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب الطهارة» باب خصال الفطرة» رقم (٢٦۲)ء‏ من حديث عائشة و كتا. 


7 الدروس الفقهية من المحاضرات ا لجامعیه 


4 ھپ ھ رہ 7ھ 1 a.‏ م2 پ2 سم ۰ ۰ 
ثم إِنهم یعتیرون مجاهرين بالعصية؛ لان کل مَن لاقاهم یقولون له بلسان 
ہے ٥‏ 4 ع ۱ ص و ٠‏ 

ا حالِ: اشهد علَيّنا بأننا عاصون لله ورّسوله» ونني حالف هدي الژسُل ومُوافِق 
5 و کے تی عم بي 2 ۔ بے م 
مذي المشركين؛ ولِذلِكَ حالِقٌ اللخية عندنا آخس من شارب الدخان وأعظَم 
2 0 2 4 2 ۔ 7 م فى 7 ۶ و 
مَعْصیَ؛ لأن شارب الدخان لیس فيه الفة للسّنْةء أو انبا هَذْي المشركين» غاية 
ما هنالك أنه كان یَناوّل شتا مُضِرّ ا علیه وأحيانًا تجاهر به وهو حرام» فک أن 

58 موہ ہار 7 
الْحَسَناتٍ مختلفةَ فكذلك السَّيّئات مختلفة. 
فتفهم من هذا: أَهمّيّة اللّحْية؛ لأن فيها الدّيّة كاملة. 
والحاجبان شُمَیّا حاجبَيْن؛ لانہما يحجبان الضرّر عن العَیْن فا حاچب شور 
على العَيْن يحجُب عنها کل شيء يُمكِن أن ساط عليها؛ ولهذا جع الله العَيْن في 
مکان غائر؛ لّلا تصاب بالاذی والله سْبِحَاَهُوَتعَلَ حکیم فهذه أيضًا فيها دِيّة کاملت 
و الحاجب الواحد نصف الدية. 
وأَمُداب العَئيّن وهي أربَعة» في كلها یک ال کامل وفي واجد ربع الدية. 
٠‏ ۰ 1 01 1 ہے صصح" اه ماع 7 و 
فا حاجبان والاهداب آکثر العلےاء رَمَهُائَهُ یرون أن فيها حکومة وفقهاء 
۳ 7 9 وه اه سم م از ۰ 7 ه ۳ 2 تا کے 
ا حتابلة یرون أن فیها دية + لأنها جمال ثابت. وإذا زالث مِنَ الانسان یکون مُسْوّمَاء 
فهي بمنزلة النافع فيب فيها دية كاملة. 
لكِنْ آهداب العَيتيّن أربعة» فلو تلف آهداب ان الأعلى مِنْ إحدى العیٔئین 
فيب عليه ربع الديةء وان أتلّف ا حُمیع وجب عليه الدَّيّة كاملة» وفي ا حاجیین 


لو آتلف شعر حاجب واحد فنصف الدية. 


(۱) انظر: الانصاف (۱۰/ ۱۰۱۱). 


كتاب الديات 

فان قیل: الجن إذا تلف تلّت الأهُداب» فهل لو تلف ان بأَهُدابه صار 
عليه دِيتانِ» للجفن دِيةء وللأهُداب دية؟ 

والحوابٌ: تکون علیه دة واحدة؛ لأن لشغر يبع الجفن» مثل لو آنه قطع 
الأصابع لكان عليْه دِيّة كاملة» ولو قطَع اليدَیْن جميعًا بأصابعها فعلیه دِية كاملة. 

إِذّنْ يرق بين الشيء الاستقلاليّ والشيء التابعيّ» كما أن الإنسان عليه ديّة 
كاملة» ولو نظَّرْنا إلى أعضائه لکن فيه يّدانٍ ورِجُلانِ وعینان وأنف ولسان ... إلى 
آخره» فهو إن تله لم يجب عليه لکل عضو دية؛ لان )تلف ا جمد صار الباقي 
تابعا له. 

فان قیل: لو أنه حلَق له الشّعْره ولم يُفيدهء فهل يَدِيه؟ 

لْنا: لو حلقّه فانه یمزر فقَطء ولو حلقّه َضلحة صاحبه فانه لا بُعزّر 
0 9 .و وم 
ا حالِق یَعزر فقط. 

لته أن کلامنا فی هذه اكَسأَلةٍ على الشعور هو في إزالتها على وَجُہ لا مود 
بعده ما إذا كان یمکن عودها فإنه يَننَظِرِ لكِنْ لو افتَرضنا أنه يمكن عودها لکن 
مات الرجل قبل أن يبن فالأضل العوّد كما لو أن رجلا اذهب آهداب رجل» 
فالأصل أن الأمداب ستعود. ۰ 

لکن الأسنان لو قلع ته فهنا تقول: في هذا تَفُصيل: 

* إذا كان قد نک أسناثه ثانية» فلا یِتّظر) لأنه حیتھا لا يُمكن أن تعود. 


۳۹ ۶ 
* وإذا کات من الاأشنان الأولى» فهذه يمكن أن تعود. فینتظر. 


3 الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


27 آن بعض الناس نبتّت له آشنان مه ثالنة» وهذا مر شاف لکنه 


ونقول: «وفي الجائفة ثلث الديَة) الماؤفة: هي التي تَصل إلى باطن ا لجوف» 
مثل أن یکون جَرَحَهُ حتی وصَلّت إلى بَطنه» یَعنی: مق ال جلد والقمیص فعلیّه 
ثلّث الدّيّة» کا جاء به احدیث عن التب کل » هذا إن بَقِيَ امجن عليه حَیًاء ام 
إن مات فیکون عليه دية كاملة. 

ما مَسألة الشُعْر فان الشغر لم يرد فيه عن الرّسول لا شي*؛ ولهذا اختّللف 
فيه هل العلّم یت لکن الْْھور عند ا حتايلة هو ما ذک مدل الشعور الأربعة 
فالدّيّة كاملة!"» ويُعلّلونه بأنه كمال لا يُوجد في الجسم له ظير فوجب فيه دِيّة كاملة 
كالسّمع والبصر. 

ونقول: «وفي کسر الذراع والعضد والمَّحِذ والساق بَعيرانِ) بِسَرْط أن مجر 
شیاه فمقلا: إنسان جتى على شخص حتّی کسر ذراعه فعليّه بَعیرانِ بگزط أن 

کذلك أيضًا فی جُرْح العشد. والعَضُد: هو العَظم الّذي بین الرقق والتف 
فيه أيضًا بَعیرانِء وني الفخذ وهو العَظم الذي بین الرّكُبة والورك فيه بَعيرانِ» وفي 
کر لاق سر ات لاف جا ل ا عن لاله زور داقه خاد غ 
را 
(۱) آخرجه النسائي: کتاب القسامة» باب ذکر حديث عمرو بن حزم في العقول» رقم (4۸0۳) 


و رحو 


من حديث عمرو بن حزم له 
(۲) انظر: الإنصاف (۱۰۱/۱۰). والإقناع .)۲۱۹/٤(‏ 
(۳) انظر: الأوسط لابن ا لمنذر کتاب الديات» باب ذكر الضلع» (۱۳/ ۲۸۳). 


كتاب الدیات 0 

ونقول: «في کر الضلم والرْقوة عير الضلع مَعْروف» والّرقوة هي العَظم 
نات الذي فی آسقل العُق» وني کل إِنْسان ترقوتان» وإذا کیت التّْقوة وجُرَت 
مُستقیمة ففيها بعیر» وان کور نان ففيها بَعيرانٍ. 

الشجاج وکسر العظام: 

السَّجَّة: جرح الوّجْه والرّأس خاصّةء فاذا جرحه في بَطنه أو صذره أو ظھُرہ 
أو ساقه أو فخذه يُسمّى جُرْحَاء وإذا جرحه في الرّأْس أو الوه فمع گونه جرا 
با معنى العام يُسمّى بالعتی الخاص شجة. 

87+ ها مراب عند العرّب معروفة» ما قبل الوضحة ليس فيه شيء 
مدر عن اي بل فيه خکومةه ‏ يعني َعني: کل جح لا صل إلى الَظم في اوه 


9 


والرّأس ففيه حكومة؛ وا حکومةُ أي: التَقُويم» وهو الأزش 

ما إذا ول إلى الموضحة (ففي الوضحة حَمْس مى الابل)» فالموضحة تم 
جلد والخم والشنحاق الذي بين العظم واللّحْمٍ حتى تيز الَظمء فالوضحة 
إِدَنْ هي ما توخ ضح العَظمء أي: وول یشترّط أن بين لكل آعد» حتّی قال الما 
يَمهرمَة: لو لم ین منه إلا قَذر الاْرة فإنه يعبر مُوضحة فيها كمس من الإبل» هكذا 
جاء في خدیث مرو بن حزم الّشهور'". 

25 لابل أسنائها هي الأشنان التي تعکر في الدّيّة كاملة وهي بنت تخاض» 
بنت لبون» جقة» جَدَعة لا صل إلى نه يه وإن كان حَطا فالخامسة من بني حاض. 


00 


ونقول: «وفي ا هاشمة عشر) ا اشمة هي التي تُوضح العَظم وتّبشمه» لکن 
القظم باق ما تَعدَّى موضعه إلا أنه هشم ففیها عَشْر من الابل. 


(۱) آخرجه النساتي: کتاب القسامة باب ذکر حديث عمرو بن حزم في العقول» رقم (4۸۵۳). 
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ےے۔ 


ونقول: «وفي الم حمس عشْرَةہ والْنقلة هي التي تُوضِح العَظم شمه 
وثقله بمعتی أنه یَصل عن مکانه من جَرّاء الضَّرْبة» فهذا فيه س عشْرَةً من 
الابل. 

0 ۶ ۶ 9 جاء لك فى حدیث 
مرو بن حزم" وغيره. 

واكأمومة هي التي قصل ال أم الدّماغ» وم الڈماغ هو كيس الم الذي في 
وسّط الرّأسء فإذا ضرّبه حتّی تين هذا فانه تجب عليه ثُلّث الديّة» أي: ثلاث 
ارت ک ارات سر 

وكذلِك أيضًا الدامغة التي تخرق الَأمُومة حتّی تصل إلى الدماغ وهي 
م ارما وفیها اا ذلك ات وقیل: ی الدامغة كلك لات وحکومة؛ انا 
انید اا 


ماع 


3 


شك 


۰ ر و و 5 رو 2 3 

فان وصَلّتِ الدامغة إلى الخ وسببّت للرجل جنوئا» ففیها الدية كاملة؛ لانه 
سبق أن سراية الجناية مَضمونة» فيب فیها الدية كاملة» وان كانت عَمْدَا وبرئ 
جَرْح الرجُل لکنه اختل عَقَلهء فهل يْقتَص من الجاني أم لا؟ 

الحوات: يقتص منه مُوضحة ویوخذ أزش الزائد» وبالتشبة للعقل فعلَيه 
الدية كاملة. 

o‏ و و ك و 

إذن» عندنا جس درجات: الموضحة. الهاشمة. المنقلة» المأمومة» الدامغة. 

فلو آصابه بہاشمة وأراد الجُروح أن يَقنّصّ من ا مارح فله أن یَقتّص 
بمُوضحة ويعطى حسّا من الابل وإذا كانت مُنقلة یعطی عَشْرَا منَ الإبل» وإذا 


(۱) آخرجه النسائي: کتاب القسامة» باب ذكر حديث عمرو بن حزم في العقول» رقم .)٤۸٥۳(‏ 


چپ04مپمیسوسڑسس | 


كافك ا تس وو و تلت سر لال می ان نا 
والهاشمة» فا كأمومة والدامغة في کل منهما ثلث الدية. 

إلا أن يكون أَعظم من مُوضحة فله أن یقتص بمُوضحهة ويُعطى آزش الزائد 
الذي هو الق بين دِيّة الموضحة وديّة ما هو أَعظّمُ منها. 

مس یسر سو ب مو سس ب : لا یمکن 
القصاص'''ء لكِن على هذه الَسألة فما زاد عن الُوضٍحة فانه یقت من المفصّل» 
ويكون له آزش الزائد. 

على أنه لو آمگن القصاص من حل القَطْع فهو الواجب, وان لم یمن اققض 
من الَفصلء وله أزش الزائد. 

ونقول: «والحكومة واجبة في کل قطع أو کنر آو جح لا قصاص فیه وهي 
-آي: الحكومة- أن وم اج عليه كأنه عبد لیم ثم یقوم وقد بر من الجناية؛ 
فا نقص من الم لقيمة فله مثل نشبته منّ الدَّيّة إلا أن تکون في مَوضِع له مُقدّر فلا يبل 
ہا المْقَدّر). 


نون یه حبّى لو رض أنه نقص أكثر ا اوي اه لیس فيه إلا الہ 
لتفوض مثَلّا أن رجلا قطع يد إنسانء یعیش على كتابته» فطع یه الیٔمتّی التي 
یتب بها ففيها صف الديّة. 

لكِنْ إذا رجَعْنا إلى ا حكومة وقوَّمْنا هذا الرِجُل کاتباء ثم قوّمْناه غير کاّب 
بسبّب انقطاع يَدِه اليّمى لكان ينقص ثلاثة آَزباع القيمة» فلا تعطیه ثلاثة آژباع 


.)۳۲۱-۳۲۰/۸( انظر: المغني‎ )١( 
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الڈیقہ لأن کل شیء فيه مُقدّر من اقرع لا تعدًاه؛ لهذا تقول: احکومة واجبة في 
کل قَطع أو کنر أو جُرْح لا قصاص ولا دی هذه هي القاعدةٌ: ما فيه قصاص 
یستختّی بالقصاص وما فيه دِیة یستغتی بالدید. 

ثم نقول: «لا أن کون في موضم له مُقدّر فلا یبلغ به الْدرا» فإذا کات 
الجناية في مَوْضِع له مُقدّر فإنهم یقولون: لا يبل بها القدّر. 

مغل ذلك: شجة في الرس لم صل إلى حَد اوضحة فقوت بخَمْس ین 
الإيل» فهنا لا عطیه خسا من الإيل؛ لأننا لو أعطيناء ہ خسًا من الیل لزع أن سوي 
بین شین فرّق الشارعٌ بيتهماء إذ إن لمع لم یل امس إلا ني الُوضٍحة وإذا 
كان في الُوضحة كمس مر الابل فلا يُمكِن أن تُجعل فيا دوکہا كسا من الإبل» فإذا 
مت اا موی 

کذلك في الجائفة جَرّحه مع جرخ لم یل إلى باطن اجؤف» وقثّر 
ارت نها انت من ثلث التب والجائفة فيها ثلث الدَيّة» فلا ثقبّل هذه 
الحكومة؛ لأن الشارع جعل في الجائفة -وهي أَعظَمٌ منها- ثلث الذیقہ فلا يُمكِن 
أن بل بها ما قدّره الشارع فيم| هو اَعظَمْ منها؛ لأن حقيقة الأَمْر أن هذا ُوجب 
اطم فب| ا الشَّرْع. 

وتظيرٌ ذلك أن شخضَا دحل على امرَأ برضاها وقبلها وباشرها وکل شي 
لا أنه ما جامعهاء ثم أَرَدْنا أن تُعزّره بوم جَلْدةٍ فلا جوز ولا بوئة؛ لأن ال 
س سب سس ا 

ونقول: «فإن لم تَنقَضْه بعد الاء 2 قوم حال ال جحنایة) إذا ما نقصته نقصته بعد الرّی 
يَعني: ا بری تلاعم اشرح وتلاشی آتر ولم َب شیم فلا هدر هذه الجناية 


کتاب الدیات 1 
بل تُقَوّمها حال الجناية» فتنظر هذا الرجُل لا كان منیا عليه كَمْ يُساوي» وکم يساوي 
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وهو سّلیم؛ فان لم تنقصه فلا شیء بہاء وكثيرًا لا تنقصه کجرح يرج منه دم سيط 
لا ُساوي شيئًا عند الناس ولا گنقصه وإذا لم تَنقَصْه فلا شیء فیه» ولکن بُعرٌ 
الجاني بطلب منّ الَجنیٌ علیه؛ لاعتدائه» لا لأن هذا الا ُوجب التّعزیر؛ ولکن 
سی سر ہاو سر سی سی 

فمثلا: رجل. عنده اصع زائدة. فاص الزائدة عند الناس معیب؛ فجاء 
رجُل ووجد هذه الأصيُع الزائدة فيها خائم وأحبٌ نرق اخائمفقطعالأصیع 
ليذ الخاتم» فهذا جَنَى بلا شك لكِنْ بالتّسبة للمَجِنِيٌ عليه إذا لم تشر الجناية 
بعتتر زاده خشتاه فهل یقول الجاني: إن كنت آجریت عمَليّة ستكلفك عكَّرةٌ آلافب» 
ونا فيك بخمسة آلافي. تقول: لا یمکن؛ لأنه فعَله على سَبیل الإساءة» وعلی هذا 
فيُعرّر من أجل جنايته بطلّب من الَجنيٌ علیه. وتقول للخر: قذ آناكَ الله خسن 
بدون تعب. 


جوح- 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


العاقِلةٌ: فاعلةه اسم فاعل منّ العَقْلء وليس العَقْل نا الذي هو ضدٌ ابشنون» 
ولکته عقّل النّاقة وسَكَّؤْها عاقلة؛ لأن عادة العرّب إذا أَنَوَا بالدية يأتون بالدية 
ويَحْقِلُونها بمُقّلھا عند بيت الَجني عليه» فسّمّيت عاقلة؛ لأنها تعقل الابل. 

وهم -الحاقلة- اعت الاک رض فالاخوة من الاه لیسوا بعاقلة؛ 
لاتم أضحاب فروضء وكذلِكٌ الرَوْج صاحب قَرْض فليس منّ العاقلةء وتخرج 
منهم انا دوق الأزحام كأبي الا وان كان فیهم الب فالعاقلة هم العَصبة 


۰ 
ص 


ص 


وإنما کانوا منّ العَصّبة؛ لام هم الُذین يَُزُون الإنسان ویَشدُون ره 
فالعصبة حوذة من العصب وهو مد لاتم 2ھ آزره ویقوونه وأمًا ذوو 
اا كالإخوة من الم فإنہم لیسوا کذلك؛ وغذا فالانسان دان 
ا 


مه. 


يعتزي -أي: يدعو لنضرته- بعصّبّته. وليس بذوي آرحامه ولا إخوته من 
والوَلاء: العُصوبة التي كون بسبّب الق كالسَيّد العتيق» ولكِنْ عُصوبة 
الول تون بعد عضو الب 
فالعاصب من وَلاءِ أو نس هو العاقلة» ومعلوم أہم بختلفون في الب 
والبُعْدء فالقریب وی بالتحمّل من البّعید؛ لأنه كا أنه ول بالإزث والَغتّمء فانه 
يكون الى بالمَغْرّم» فيحولون عن القاِل یه آي: ام يحملون جميع الديّةء فالقاتل 
إِذن لا تمیل شيمّاء وإنا الدّيّة كلها على العَصبة. 


کتاب الديات (العافله ) GD‏ 

وال لا ا بل القاتل تحمل کا تل غیژه» وقال آححرونَ: 
بل يحول إذا عَدِمَتٍ العاقلة. 

ولكِنِ الَشهورٌ مِنَ الَذكَّب: أنه على العاقلته فان لم تُوجّد عاقِلة فعلى بیتِ 
المال» فان لم يُوجد بَيْت مال يحمله سقطتِ الذیَة'''ء فهي تجب على العاقلة لا 
لا مُا أي : ليس تلا عن القاتل بحيثٌ یکون هو الأضلء ويَدُلُ على ذلك أن 
لس يك قَصَى في الرأتين تن من هُدَیْل أن ديّة الفتولة على عاقلة القاتلة"» 
ولم عمّل القاتلة شيئًا ولم يستقصل: هل هي قادرة أو غیژ قادرة؟ فلا لم يستفصل 
علم أن العاقلة حول جميع الدية. 

وفرّق بين اطا وشِبْه العَمْد من جهة» والعَمُد من جهة أخرى» بآن القاتل 
يتَحمّل الدّيّة في الحَمْدء وتَتَحمّلها عنه العاقلة في الحطاً وشبه العَمْد؛ ڈو متها 

-١‏ ألا يسال في القَيْل العَمْد. 

۲- أن الأَصْل في ديّة العَمْد أنها فداء عن نَفْسه؛ لأن الأَصْل القصاصء فلو 
تحمل الدية يكون قَدَى نَمسه بذلك. 

ولكنهم يحملون عن القاتل الدية بشروط: 

الأوّل: الا کون الجناية عَمٰدًا محضا: 

فدخل في ذلك الخَطأ وشبه العمّد» فإذا كانت عَمُذَا محضا فإنه ليس فيها 
تحَمّلء بل یقتّل ا انی إذا مت شُروط العقاب أو تجب الدّيّة في ماله حالّة ونم 
(۱) انظر: الإقناع (5/ .)۲۳٣‏ 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب الطب. باب الکھانة رقم (۰)۵۷۵۸ ومسلم: كتاب القسامة» باب دية 

ا حنینء رقم (۸۱٦۱))ء‏ من حدیث أبي هريرة يئن 
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آوجبت الدَّيّة على العاقلة في اَطاً وشٍبْه العمد» ودليله الَرأَنانِ اللتان اقَکَلَتا من 
0 

أا التّعلیل: فان اكَطا بر قَضد مر الفاعل فناسب أن مف عنه بالتّحمّل» 
وکذيك شِبْه المد فيه فد لكِنْ لیس قضد القَثْل؛ لأن شِبّْهِ العَمْد أن يقد 
الجناية الي لا تقثل غالّاء فهذا لم يَقصِده القاتِلٌ؛ ولِذلِك ناسَبَ أن مخقف عن 
م بان في هذه ا حال مه شيء فيه مه وهو الكَارة وهي تن رقبة فان لم ڪي 
فصيام شهرین تابن 

انیا: ألا تکون الدّيّة جارية ری الأموال: 

فان كانتٍ الدَّيّةُ جارية ری الأمُوال فإنها لا تحولها العاقلة بل تکون على 
القاتل تَفسه ولو عبدّاه وذلك مثل دِیّة اجنین فدية اجنين جارية ری الأَمْوال؛ 
وهذا ديّة لقن قيمته بالِغةً ما بلَفت» كا أن مان البّعیر کون بقيمة البَعير. 

دن فهو جار ری الأَمُوال» ومعلوم أن العاقلة لا تحمل عن الاسان ما لزمه 
من الأموال ولو کثن فلو أن إنسانًا تلف شيئًا يُساوي أضعاف آضعاف الاَیَة 
فلا تحمل العاقلة ی هذا العبْدُ مكلا الذي یضمن بالقيمة إذا قتلّه حطاً فإنه لا تحمل 
العاقلة؛ لأنه جار مجرّی الأَمُوال. 

الِنًا: أن یکون العاقل خر مُكلّمًا ذ ذکرا َنبا مُوافقا للجان في الدّين: 

(العاقل) هو مَن يَتَحمّل العقل» أي: ای یکون خراه فلو کان رَقيقا لم يگن 
عليه شی من الذَیّة متا لو كان أَحَّ رَقیق لا َتَّل؛ لانه مُعدّم لیس له مالء وإذا 
)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب الطب» باب الکھانة رقم (۵۷۵۸))ء ومسلم: کتاب القسام باب دية 

الجنين» رقم ))۱٦۸۱(‏ من حدیث أبي هريرة یلع 


کتاب الدیات ( العافلة ) ۱ 1 
لم یکن له مال فکیّف تُحمّلہ؟ حتّى لو أن سَیّدہ ملکه مالا فتقول: إِنَّه لا تجب 
علیه؛ لأن العَبّد لیس هلا للمُساواة والنضرة. 

وآن یکون (مُکلم) ای بالا عاقلا» فلو كان صو فا لا لحل لانه یس 
آفلا للنضرة» وال لا من أخن النضرة والساعدة والوالاق اگفر 
لا یعقل النضرة» ولا یعرفها فلا تُحمّله: وکذك أيضًا من باب أَوْلى الَجْنون؛ لأنه 
لا عقل الناضرة ولا الموالاة» فلیس من آلها» ولا أحَد یُفگر أن ينتصر بمجنون؛ 
N‏ دیة. 

وهل تقول: يشرط الرشد» یَعنی: لو كان بالِعًا عاقلا لکنه لا محسن التَصّ ف 
في المال؟ 

تقول: ليس برط فإنه ما دام بالا عاقلا ولو لم گن میسن التَصرٌف في 
الال» وتحجورًا عليه من أجل السَّمَه فإنه يُوْحَذْ من ماله. 

'(ذگڑا) ترا م الأتثى» فلو كان له خت قيقة مع نت فاليذت لا جيل؛ 
لا شى وصايبةٌَْض أبضاء ولحت القّقيقة في هذه الحالٍ عاصبة» ومع ذلك 
لا تحمّلها؛ لأما شى والأثتى ليست اد للنضرة؛ ولذلك لم تُوجب شنكاو[ 
علَيْها ا لجهاد حتّی في سَبيل اللہ الا في حالات ضَّروريّة» وقد قال رسول الله ا: 
اعَلَيْهنٌ جهَادٌ لا تال فِیه؛''ء فهي لیسث لا لأنْ تَنْضْر غیرھاء وتکون معه 
وتعادله. 


(۱) آخرجه أحمد (٦/١٦۱)ء‏ وابن ماجه: كتاب الناسك باب الحج جهاد النساء رقم ,)591٠01(‏ 


من حديث عائشة ووَوَانَدُعَنْهَا. 
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(غَييًا) احتراژا من الفقیرہ فالفقیر لا شیء علیه؛ لأنه لیس عنده شیم والله 
لا يكلف تَفْسًا إلا وسْعهاء ولیس هذا شیء استدائه هو حتی تقول: يُكتّب عليه حتّی 
یپویّ. بل هذا شی۶ للنضرة» ومن لیس معه سلاح كيف يَنصَرٌ غيره؟ ! 

و 2 2 

وکل ما كان مر الأمور الماليّة بُشترّط فيه التّی؛ لاله ذا لم یکن عَیًْا 
غ ولا یکلّف اله نكا لا تھا 

ولد أن یکون (مُواق للجان في الڈین) بأن یکون الجاني اه زالعاؤلة 

مُسلمة» فان لم تكن مُوافقة قةٌ له في الڈین فلا تکون الڈیة على العاقلة لوا النضرة؛ 
لانه مَعلوم أن الکافر لا ی يَنضر الُسلم» والسلم لا يَنضر الکافر؛ وَلِهّذا لا تَوارْتَ 


رم 


٠ 
۰ 
مه‎ + 


وان أك مُغازقة تکون بین الرجُل والآحَرِ هي الممارقة في الّین» فد قال الله 
تال لنوح كج عن ابنه الذي خرّجٌ من صُْبه وهو بعص منه: نه س 
من هلاک * [هود:45 ]؛ لانه ليس بمسلم. 

فإذا قدّر أن الذي وجَبّت عليه الذيّة إنسان لا صل وطلب من أبيه وعمّه 
07 ی0۷ 

وكذلك لا يَتحمّلها بيت الال؛ لأن المرئَدٌ لیس له حى ف بَيْت الال» ولکٹھا 
تکون على الجاني؛ لاله لیس لا للنضرة» فالذي لا یُصل أَمْل لأنْ یعدم هذا هو 
الواجبٌ إلا أن توب وی وکذِك من اهر لین أو بالرسولِ ی أو عم 
أن رسالتّه لِيسَتْ عامَّة أو زعَم أن دين الود والتصازی صَحيحٌ وأئہم على حَق» 
۶ و 27 
وآتہم یساوون المسلمين في الدين. 


كتاب الديات (العاظة ) CD‏ 
ول هذا موجود ني َساط ابشهّال. فیظنون أن الأذيان السَّاويّة کلها 
صحيحة فیقو لون: إن مل لبود صحیحق وإگہم إحواڈنا في لین وري یو 
عن ذلك ویقولون: ما الق بین تراقح وا دامث کلها مر 
الله ؟ ! 
۰ و دہ مز 7 0 0 
قد لو شر رو سر زس و ہد دای 
ہما وأن الشَّرْع الآن هو الاشلام؛ وله تعالی: # ومن يبتع عير اَلاسلم د دیا فلن 


ےہ 


بقبل مه € [آل عمران:۸۵]. 

فيال :يعض الناس الاد رر ةى الا حكر طارن ها الساعدةه 
فهل لنا أن تعطِيهُ منّ الرّكاة؟ 

الجواب: لا تعطیه منّ الرّكاة؛ لأنّه أوّلا: غير مَدینء بل الدَّيْن على العاقلت 

. ار ها تم روا کہ 

لكِنْ لو كانت عاقلته فقراء فتقول: فهم غير مَدينِين» وليس عليهم شيء» فتكون 

فلو كان طلّب من بَيْت ا ال ورفض السّداد عنه» فتقول: إِذَنْ لا یکون عليكٌ 
ع 

لذا فلا ر یح أن یی مَولاء الّذین یرون بهذه الکو من الزّكاة على 
کل تقدیر لکن یمکن آن ُعطیهم صدنة؛ لأن ا ور حتّی بلق ؛ أمّا من 
مال الرّكاة فلا تجوز. 

أوّلا: لأن هذا القاتِل لیس بمّدينء فالدّيْن على العاقلة. 


r 200‏ 0 لے 3 7 
انِيًا: لو كانت العاقلة فقراءَ فتسقط عنهم الديّة» وبه لا یکونون مد 4 
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ثالثا: لو ابی بيت الال أن يُسدّد عنهم» فلا نتحَمّل نحن الدَّيّة من رّكاتنا؛ 
لأن أصناف الرَّكاة معلومة من ازع ولا يُمكِن أن تُصر فھا في غَيْرها. 

ما الصدّقة فالصدقة أَوْسَمُ» ويجوز أن تُعطِيّه صدّقة من باب المُساعَدة» بط 
ابي يي لأن منهم من يجِعَل هذه 
الصکو له وَسائِلَ للاستجداء حتى بعد أن , یقضوا الدّيات. 


وکذلك يُسْترّط أن تعلم أن هذا الرجل م مستقیم لیس متهو انا تی ان 
س بر یں سہیں ہپس 


یف تُورّع الدّيّة على العاقلة؟ 


اواب: تُورّع علیّهم بقذر الفتّی وبقذر القزب. فیجتهد احاکم في ذلك 
ولا تترّك شم ليُوزّعوها فيها بيتهم على ما یرضوْن:؛ لا- نهم قد یبخلون» لکن الحاكم 

يُوزّعها بحسب القزبء فلو قدّر أن ان كِلاهُما في الغنّی واحد. لكِنْ أَحَدّهما 
قرب فيُجعَل الغنی الأقرّبُ أكثرٌ من الثاني» وإذا كان أَحَذهما أبعدَ» لکنه أغتى 
فيُزاد بحسب غِناة» فالسألة تلف بحسب القَرْب والفتی. 

مَسألةٌ: لو قیل: إن الب تور في قِصّة الَرآئین این قد حال 
الدَّيّة على عاقلة القاؾِلة"'؛ لأا امرّأةٌ ضَعيفة» لکن الرُل عَنيٌّء فلماذا لا يلرم هو 
بالڈیة؟ 


7 5۹ ۳ 2 ا 
قلنا: لو كان بيئهها فرق لكان الدَّسول يك أَلَرّمها مها باي شیء منَ الديّة» لکن 


(۱) آخر جه البخاري: کتاب الطب. باب الکهانت رقم )0۷0۸ ومسلم: کتاب القسامةء باب دية 
الجنين» رقم (۸۱٦۱)ء‏ من حدیث أبي هريرة نع 


کتاب الديات (العافله ) ےچ 


ا 
الرّسولٌ ول لم یستفصل منها وأَلرّم عاقلتها بالدية. 
فان قیل: إن كان الجاني هو وعاقلته فراع فهل تقول: يُجبَس؟ 
قلنا: وما الحاجة حبٔسه؟! فهو لو كان قاورًا على الدَّفْع دقع ولم جوج تسه 
۔ہدےے- 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


تعریف القَسامة : 

القسامة في الشرع: مَأخوذة منّ القَسَم وهو الیّمین» وكانّثْ مَعروفةً في 
الجاهليّة» وأكَرّها الاسلام وهي آیمان مُكرّرة في دَعوى قَنْل مَعْصوم. 

يَعنى : : أن يلا افتول أنه قيل» فإذا اجتَمَعَتْ شُروط القّسامة فانم 
يمون على هذه الدّعْوى كا سيَاتٍ وَضْف ذلكَ» فهي لا تكون | في دُعوی 
القتل» ولا تكون في دَعُوی مال أو جناية دون القتل. 

وأَصلّھا ما نبت به ا حديث عن التي لا نی قِصَّة عبد الرّحْمن بن مَھُل الذي 
1 ۔ و سو مو مت کرٹ وم مج 4 ری کپ 2 ص.72 و اس ۰ ّّ 
سور جين كان سو بب EEL‏ سو جيف سیر 
لب ياء نی ذلِكٌ بالقسامت وقال لأؤليائه: ون خی یا عل رَجُلِ مِنُمْ نی 
-يعنِي: من اليّهود- باه له ََاحُدُونَ بريه وال هي ابل الّذي يُقاد به 
القاتل؛ ليقتل. 

ولكِنھم قالوا: یا سول اللہ كيف تحلف ونحن لم تر ولم تَشهّد؟! فقال 
الرسول يا « لف اليهُودُ میت یبن وَیَہَوُونَ من ذلك فقالوا: نحنْ لا ری 
ا الیهود؛ لاله شررف آن القاتل کلف قروا ال کس عنده» من 


رم مھ ے ۱ 
الال بر 


(١)‏ أخر جه البخاري: كتاب الديات» باب القسامة. رقم (۸۹۸٦)ء‏ ومسلم: کتاب القسامة» باب 
القسامة رقم (١۹٦٦۱)ء‏ من حديث سهل بن أبي حثمة تلع 


کتاب الديات ( القسامه ) 

وأضل القَسامة: أن یُوجّد تيل عند قَوْم آغدای ولا تعلم مَن القایل» حيئئذٍ 
ول لأؤلياء القتيل: وا واحدًا من هذه الیل الي هي عدوة لكُمْ واحلفوا أنه 
هو القاتل فتحلفون بن تلفها الؤزنة فاذا کان ارت اھ شقان 
فیکون على کل واجد منهیا مس وعشرون ی میاه ولو کانوا لائة فعلى کل واجد 
قاع رطف 

وجینھا تقول: لا بُدٌ أن یکملوا الك فتقول: تحلف الورَثڈ الاْان, فيحلفون 
وا :۰ اون ال أو یِعفون. 

فإذا قالوا: لا تحلف. يحلف العًی علیّهم سین یمین فيرَؤُون. 

فإذا لم يتحلفوا فإنه يجب على ول الآمْر أن يدقع دیته من بَيْت الال؛ لأنه 
لا یمکن أن ذهب الدية هدرًا. 

شروطها: 

اها اللَّوّث: وهي العداوة الظاهرة آو کل ما له عل الغ تقوم الل 
به مثل العداوة الظاهرة بين القاتل والقتول فالعداوة منها الظاهر ومنها الباطن» 
والعداوة الظاهرة يُراد بها اليّة مل التي تکون بین القبائل أو بین من لفون فی 
الدين أو ما أشبَةَ ذلك. 

ترز بكلمة (الظاهرة) عن العَداوۃ الباطنة التي تکون بين شخْص وا 
فإن هذه ليمت عَداوةٌ ظاهرة بحيث يخلب على لزق الق 7-ئ0 
عاداكٌ شخصًا یم على القَنْلء مثال ذلِك: ما حصّل بین الْمسلِمين والیّهود فإنه 
و آن بین السلمين: والیهود عدار ظاهرة مث الناحية الات وم الناحية 
القبَلية فالعرزت مُسلمون. والیھود یھوڈ. 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
وقیل: إن اللوث کل ما بَغلب على الظنٌ وقوع القَنْل به سَواء کان عَداوة 
ع ۳ ے o‏ مرك و ع م اس 
ظاهرة» أو كان تهدیدا بالقثل من هذا الذي اذْعِيَ عليه أنه قال أو تجد معَّ إنسان 
7 هسح م ےم هه ع 3 
سلاخا ملطخا بدم وبجواره قتیلء أو ما آشبه ذلك. 


اف 


وهذا القول هو الصَّحبِحُ؛ وذلك لأن الأخكام تناط بمَظائہاء ولذا کان | 
وق في عَهْد الرّسول يك عداوة ظاهرة فاننا لا تعلّم لاجراء القسامة فيها سيا | 
لغب على وُقوع القَنْل من مّؤلاء المعاوين. 

والصٌحیخ: أن اللوث هو كل قرینة یَغلب على ال وُقوع ال بهاء سَواء 


04 

بف 
0- 
2 


كانت عداوة ظاهرة أم غيرهاء وهو اختيار شیخ الاشلام ابن تَيميّةَ ذا . 


لذي 
أن 


ل 


صفة القسامة : 

أن دی أؤلياء الول بناء على ما عِندّهم من الظاهر أن فلا هو الذي قتَل 
مُورّثهم فأوّل ما تَعمّل تقول يِؤُلاء المدّعين: أينَ البيّنة؟ وإنا وجه إليهم هذا 
السالَ؛ لول رسول الله ي: «لو يُعْطَى التاس بِدَعْوَاهُمْ لَادّعَى رِجَالٌ دِمَاءَ وم 
ماع ون الي عل اي امین عل مَنْ انكر“ فتقول: أينَ الیّة؟ ' 

سیقولون: ليس عندنا بين تشهد بذلك» حيتئذ على القاعدة العامّة في الدعاوّی 
وجه الخطاب إلى الْدّعی عليه وقول له: احلف نك ما قَتلّته. فإذا حلّف أنه لم يقل 
خَلٌّ سَبیلهہ هذا إجراءٌ الدَّعاوّى العامّة. 


فان قيل: وکیف يحلفون لو لم يُعيّن أوْلیاءُ القتیل أَحَدًا؟ 


.)5/85/١5( مجموع الفتاوى‎ )١( 
آخرجه ابن أبي عاصم في الديات» رقم (۱۸۰)ء والبيهقي (۱۰/ ٢٥۲))ء من حديث ابن عباس‎ )۲( 


كتاب الدیات (القسامة) 


47 — 
ناب أن نوا حا فیمون على أنه لاله ولو لم يعوا أحة دا فبا 
لا تکون قسامة بمَعنی: أنه لا تُسمّع الدّعُوی» فلا بد أن تكون على مُعيّن. 
أا إذا بت شٌرط القسامة -وشّرْطها الأصلحٌ اللوث- إذا تْبَتَ ذلك فَإنّنا تقول 
سس لا بيه عندي. لا له: هل تیفون کنسین يمينا بأن هذا هو الذي 
یل م لمکم فإذا حلّفوا سين یمین بأن هذا هو الذي قل مُورَتّنا حَکَمنا بثبوت 
لقنل» وقلنا كم: خذوا هذا الرجُل وافتلوه إن شنم أو خذوا الدية. 


و جا سے 


هم انا تحکم بثبوت القَنْلء وقنا لهم: خذوا هذا الرجُل واقتّلوہ إن شنم 
أو خذوا الديّة. المهمٌ ننا تحکم بثبوت ال فاذا قالوا: لا يُمكن أن تحلف؛ لأننا 
ما شامَدُنا ولا رآیناه فنوجُه الخطاب إلى الدعی عليه وتقول له: احلف سین 
یسا اس رس سین یمین فا ہی له: ان ساحتك قد 
رکّت الان؛ لأنه لا وجد بَيّنة ولا آیمان وما ب بَقِيَّ الا فولك وأنتَ حلفت؛ 

فإذا قال اَوْلیاء اگفتول: نحن لا ترضی بأيّانهم. قلنا لهم: لیس لكُمْ مثل ذلك 
ودقع دية القتول من بيت الال؛ للا يَضيع مه عَدَرَاء وأمًا مَّلاء الُدعی عليهم 
لا تقول لهم شيئًا؛ لأن ساحتهم برئت 

وقد اختلف العلّاء مه في العمّل بہا: هَل يُعمّل بها أو لا يُعمّل؟ 

فقال أکتر أَهْل العلم يَمَهُرلتَة: إنه يُعمّل بها؛ لأنها ثبت عن النْبِيّ كيا . 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الديات» باب القسامة» رقم (۰)1۸۹۸ ومسلم: كتاب القسامة» باب 


و م< ور 


القسامة رقم (١۹٦٦۱))ء‏ من حدیث سهل بن أبي حثمة ري كنة. 
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وقال آخرون: إنها لا يعمّل ہا. 

وعَوّلاء لیس عندهم شي؛ یدفعون به النصّ. غاية ما هُنالِكَ تم تقولون: 
إن هذه القسامة خارجة عن الأصل في الدّعاوَى العامّة من تّلائة وجوو: 

أوّلَا: أن الأيّمان فيها من جانب الْدّعيء والقاعدة العامّة في الدَّعاوّى أن 
امین من جاب الُذَّعَى عليه. 

انيًا: أن الأيّمان فيها مُكرّرة مع أن الیّمین الواجدة في الدَّعاوّى تکفي. 
الِئًّا: أن فيها حَلِمًا على ما لم يَطّلِع عليه هذا المدّعىء فان الدع یقول: أنا 
حلف بناء على ما قام جندي من لقن 

فيهذه لجو الثلاثة آنگرا بعش آفل ہپ بی ات ا 
وقالوا: لا صح القسامة ولا يعمل بهاء ون آنگرها مر بن عبد الغزیز رجا . 

ولكتنا تقول: هذا القول مدفوع بِالنْصّء ولا قياس في مُقابلة المّضّ حتَّى ولو 
كان رَأَيُ عُمِرٌ بن عبد العزيز أو کر منه» وما دام الرأيّ قَدْ حالف المع فهو ليس 
بسَىْء؛ لأن حدیث القسامة ثابت عن 7 پا من عدة اق فلا يُمكِن لاه 
لجرّد أن فلانًا خالفه. 

والثابت نی هذا: ساوت عن التب يكل في قِصَّة عبدٍ الله بن هل الأنْصارِيٌ 
عار يداك عورا اتابن جرح رواتر ارتا 
فإذا عبد الله بن سَهْل بط تلا في یه فقالوا: إن الود قتلوه» ورقعوا الدَعُوى 
إلى اه فقال الب : «تِفُونَ کیب بویا وَتَسْتَحِقُونَ دم صاحبکم». 


| 


.)۱۸۲۷۸( أخرجه عبدالرزاق» رقم‎ )١( 
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فقالوا: یا سول الله» گیف تحلف ولم تر ولم تشهّد؟ فقال اي نکم 
هود بِحَمْسین‌ یَمیناا تا اتا سرت اللہ کیّف تَرضَى بأیمان قَوْم یہود؟! فوّداه 
التب پا من عند" 


وهذا ص ضریح فيالسألةه وإذا ثبت ا حدیث عن الرسول نا بطل كل 


¢ 


او لا: قولکم: إن الأَيّمان في الدّعاوّى من جانب الْدَعَی عليه. 


نقول: إن م من تَأمَل الشَّرْع ود أن ليسَتٍ الأيّمان في الدٌعاوّى من جانب 
لی عله لاد علیه؛ ولک لان جات أقوع من جاتب الدعى )وما كان 


3 


آقوی فهو أَحَحٌ» فاليّمين تکون رن تجح جانبّه» سَواءٌ كان المدّعيّ أو الَّعَی علیه. 

ومثال ذلك: بيّدي کتاب. فجاء رچُل وقال: إن الکتاب لي» فالأقوى جانا 
الذي بیده الکتاب بلا شَكُ؛ لأن آَضل ما بيد الانسان ملکه. 

ادن تقول: إن اليّمين في جانب الَدَعَی علیه؛ لا لأنه مُذّعَى عليهء ولکن لان 
جانبه أقوى. 

ثم لغرب تذل مه مما بر جين في تَجْدٍ أَحَد ما لیس عليه غترة» والثاني عليه 
غُتة وبیده غُترق وهذا الأأصلَمُ يَلحَقه یلحقه پقول: آعطني غثرني. فعندنا الآنَ مدع 


)۱( أخر جه البخاري: کتاب الدیات. باب القسامة. رقم ۸۹۸ ومسلم: کتاب القسامة باب 


بو ردو 


القسامة» رقم (١۹٦٦۱))ء‏ من حديث سهل بن أبي حثمة 30227 
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ومُدَّعَى عليه فالدّعي الذي لیس عليه غُبْرة» والدّعی عليه الذي معه غُتْتانِء ففي 
هذه ا حالِ الدع هو الذي تلف فتقول له: احلفت أن العّْرة الي بيه لكَ. فهنا 
لیّمین إلى جاب الّذُعِي؛ لأن جانبه أقوى» للقرینة الظاهرة الشاهدة بِصِدْق هذا 
الرجُلء إذا لم بر العادةٌ في هل تَجُد أن يَمِثِيَ الرجُل في السّوق بلا غطاء رس 
رفا توق 

وكذلِكٌ رجُل طلّق رَؤْجته وتنارّعت معه في أواني البَيّت» فقالت له: 2 
لد -دَلّة القَّهُوة- لي. فقال هو: إنہا لي. فهنا ت رجح جانب الزَّوْج؛ لألّه مَعْروف 
أن هذا النوع من الأواني يَستعمله الزَّوْج» وهكذا تین أن اليّمين ليست في جانب 
الدّعي؛ ان مدع ولکن لأن جانبه آقوی. 

ففي باب اا جازب ال ارچ لان ع ر ارت ارما 
على الظَنٌ موه به» إِذَنْ فالمدّعون لذَیہم ما يُقرّي جازیهم؛ ولذلك کانتِ الأيّمان 
من جازيهم فیحلفون ویثّت همق وان لم يُقيموابَينة. 

ثم هَل حرجت هذه الَأَلةً عن القاعدة في الدَّعاوّى؟ 

حقيقة الآَمْر أنها ما خرجت عن الدّعاوّى» وإن كانت صُورتها قد تخالف» 
لکنها حَقيقة لم تخالف؛ لأننا قرّرْنا أن الأييان إلى جانب الدَّعَى عليه؛ لأن جانیه 
آفوی وعلى هذا فتكون اليّمين في جانب أَقُوی المدَعيَيْنَ» سواءٌ كان الدَعي أو 
المدَّعَى عليه. 

انا یقولون: القاعدة فی الأیمان ألا تكد ر وف القسامة گزرت: الس الیّمین 
الواحدة کافیةڈ فمَنْ يَتَجَّأ على هنك اليّمين الواحدة يجأ على منك الان الكثيرة 


ع ۶و 


انعا 


کتاب الدیات ( القسامه ) 

واكوابُ: أن هذا هو الأَضْلء فمن یَمَجرٌأ على الیّمین العّموس إذا تمأ على 
الّمين الواجدة را على يان مُتعَددةہ لکن المقام هنا خطیر چدّا؛ لأنه إذا حلّف 
سيّهدّر دم اسان مَعْصوم» وهذا ليس أَمْرًا هیناه ولذا فان أوَّل ما يُقَى بین الناس 
یم القيامة في الدّماء. 

فقلنا: نظرًا لأمميّة الدَّعْرَى صار لا بد من التُكرار» نعم» قد يَتَجرَّأ الرجل 
على الایمان الكرّرة كذبًا ىا جرا على اليّمين الواجدة» لکن ربا لو حلّف هذه 
لیات التي قد تبلغ في حى ارم سین مر فقد برجم ولا یم ا مسين يميئاء 
وهذا مر مسلّم فالإنسان قد تَأذه الور بالائم في مرّةٍ واحدة لک تحاف أن 
كدو انل ولا مك أن الذمن تناب آن کر منه هذه الان 

على هذا تقول: کرت الأيّمان في دَعُوى القسامة؛ لأنها دَعْوى في آثر مهم 
وهو القَنْل أو الدّيّة» فكُرّرَتٍ الأيمان؛ لأن الأمر عَظيم» فهذا الزاني» لا يبت عليه 
الڑنا بالإقرار مره على ا مشهور من مَذْمّب الإمام همد ولا ينبت أيضًا بالشّهادة 
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إلا بأزبعة شُهداءَ رجال» بيا غَيْرہ من الدّعاوٌی يَثبّت برجُلَیْن أو رجُل وامرآئین 
وباقرار مرّة؛ لأن الڑّنا َال عظيم» فکرُرت البَيّنة فيه سَواءٌ كان إقرارًا أو شهوداء 
كذلك هنا کرت الأيان؛ لأَكميّة الأمر. 

ال کو نمم حلفون على شیء جهول وهم لم يروا ولم یَشھُدوا؟ 

والجوابٌ على هذا من وَجْهَيْن: 

أُحَدُھما: أئهم قد يَعلّمون ذلك بالمشاهّدة فيشاهدون هذا الرجل یقتل مُرَنھم 
ولیس عندهم بينة من خارج أنفسهم فيَدّعون. 


.)14 /۹( انظر: المغني‎ )١( 
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الوّجه الثاني: إذا كانوا لم یشاهدوا الرجل يقتل مُورٌلَھم فإنهم حلفوا تاه على 
لم من القرائن» وحلف الانسان بناء على ما عنده من القرائن رجا فهذا 
الرجل قال للرسول کل واه مین لها آمل بيت ۲ '۔ فأقسَم بحضر 
سول تیه وأقرّه على ذلك مع أنه ما 5 ی کته ول ملع کر 

لکن بناء على ما عنه من غلّبة الظَّنّ وعلى هذا فتقول: إن اليّمين ابييّة على 
لقرائن وغلبة الظنٌ آثر جائز أقرّه لیا 

وہذا عرّفنا أن القسامة لم ترج عن القياس» بل ماشية مع القیاس ولا رَيْبَ 
آن كر مات ای عر كان ذلك ن الکتاب آو ارت مُوافق للقیاسء 
ولکن القهُم قد يَقضر عن |ذراك مُواققة النّصّ للقیاس. فيظن أنه شالف له ثم 
يقول: إنه حالف للقیاس» وإلّا فیا ذَكَرَه بعص امه من الأمور اي خالف القیاس 
انا و من قصور آفهایهم. 

ونحن تَعلّم أن ما ثبت بالتض فهو موافق للقیاسء وأن الشَّرْعَ لم مير يرا 
عن تظيره في الکُم إلا للة أَوْجبت ذلِك» ولا ييح شین إلا للة اعت إباحته؛ 
ولا لم شا إلا لِلّة اقتضَتْ تحريمه» لکن الأفْهام هي الي قد تفر عن إذراك 
هذه الحكمة ومُوافقة فقة ا کم للقياس. 

كَيْفيّة القسامةٍ: سب يَيائما وهي اننا تَطلّب من لدعي أن يُقيسم سین یمین 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الأدب» باب التبسم والضحك» رقم »)1٠۸۷(‏ ومسلم: كتاب الصیام 


باب تغليظ تحريم الجاع في نهار رمضان على الصائی رقم (۱۱۱۱))ء من حديث أبي هريرة 
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إن كان الوارث واحدا أي: أن هذا الفْتول ليس له الا ابر واحد فانه تحلف سین 


و 


وهل الواجبٌ أن تحلف مسون رجلا» أو أن تکون الاییان سین یمین ؟ 

اختَلّف فیها أَهْل العلم ریت فمنهم مَن يَرَى أن الواجب أن تحلف حَمُسون 
رجلاء ومنهم مَن يَرَى أن الواجب أن يقسِم سین یمینا» وبیتھم فَزق. 

والّذي قیم ا مسين یمینا على الرّأي الأخیر هم الورَثة کل بحسّب یبرائہہ 
فمّن يرث النضف متلا عليه مس وعشرون يمينا ومّن يرث العشر عليه حُسة 
آیمان ومن كان فی آیمانه کشر فانه مج الکشر. 

فإذا قدّر أن الرجُل قل عن خُسة أَؤلاد فیحلف کل واجد منهم عگرۃ 
مان» وإذا کان عن مس لاد وس بنات فان البّناتِ لا يُقسِمْن؛ لأن القَسم 
یکون رر ےن نا تاد 

وماذا لو ا0ا ا إنانا؟ 

ا تر حیتها كلف :الذعى عليه تنا واحذا ویرا؛ لاله حیتها لا كون 
قسامة. 

فان كانا انين تقب قم عليهم أنصافًا على نس وشرینء وإذا كانوا ثلاثة تقشم 
عليهم؛ ولكِن كمل التقص فیجتر الكَشْرء بعت أن تقول: کل واجد ینهم يلف 
سَبع عشْرَةً يَمینًا فتزید واحدّا؛ لأنه لا يُمكن تجزئة الیّمین» ولا يُمكِن أن تُحلّف 


اثنین وتترك واحدا. 
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۶ 
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فان لا بد من أن بر الکشر» وتقول: کل واجد جلف سَبْعَ عشرة یمیناء 
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الهم أن الأیمان تُورَّع على الورثة ئة كل بقذرزثه» فمتاد اب واب فللآب السدسء 
والباقي للابن» فیحلف الأب سدس ا حَمُسین وثُبر الکشر؛ لأن ا حَمُسین: لھا 
سدس. لکِنْ تجتر الكَسْرء والباقي على الابن. 

وعلى القول بأنه جلف ُسون رجُلاہ تُوزّع الأيمان على الأقرّب فالأقربء 
يبَأ بالورّثة» فان استَكْمَلوا ليان ولا انتمل للا قرب الاب وعلیه فلو كان له 
ره وه کی سو ا رسا اسار 
خوة جلف کل ينهم یمه ثم لو كان له ِرون بتي أخ فیقیمون رین يميا 
م لو کان له عشرة آغیام کے کل متهم یمیناه فصار الجْموع سین یمین 

رنڈ 0اس الاتزب فلاڑپ وهذا هو ااي خدیث ث عبد 

رن بن سَھُلء وقد سب ؤِكْرهه حيث قال التي اة فيه: «لیخلف مِنْكُمْ سول 
رجْلا» فظاهزه أنه لاب من سین رجُلّا وهذا أحوّط؛ لأنّنا لو أَحَذّنا بقسم 

لكِنْ لو آَحَذُنا بأن الورَثة هم الّذین یقسمون» وكان له ملا عشّرة ورَثة ذکوژ 
وخذنا بأيانهم» واعتینا یمان دون الرّجالء لکننا أُحذٰنا بعشرة یمان مط 
9'٦‏ ۹ پٰٰٰ IESG‏ 

هذا إذا بدَأنا بیان الدُعینء لكِنْ لو آبی الُدُعون أن تحلفوا تَتَوجَهِ الأَيّمان إلى 
المدَّعَى علیھم؛ وإذا حلف بعضُهُم ونگل بعضهم -قال: لا أحلف- فهل کشت 
القسامة في حَقٌ الباقِينَ أو لا تَيْت؟ 


ا 
جو 
و 
0 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الديات» باب القسامة» رقم (۱۸۹۸)ء ومسلم: كتاب القسامة» باب 
القسامت رقم (۹٦٦۱))ء‏ من حديث سهل ب بن أبي حثمة عانعن 
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یری بعض العلاء مہہ أنها ب تثبت» ولکن القصاص لا ی يثبت؛ لان هَؤّلاء 
الین امتتعوا سَؤْف يُسقط تصیهم»والذین حلّفوا فآ يكون لهم إلا نصييُهم من 
لوزث فلو قدُڑنا أن أؤلاده حخمْسة فامتتع ثنان وحلّت تلا ان ما تن 
القصاص ثلاثة أخماس حَقه» وحيتها تقول: لا یمکن أن نقتص فص منه ثلاثة ماس 
ويَبقَى سان 9 فیکون للذين حلَفوا ثلاثة آخاس الأََھ والائنان 
الاخران لا یکون هم شی 


ع 


أي : إلا اكلم بمض سی سقط الاش راب اا غل راي يمر 
هل العلم وهر وبعض أَمْل العلم سره قالوا: لا تجب شيء؛ لأن التصاب 
لم يكمّلء ولا يُمكِن أن َتَبعّض القَضيّة. 

فن نكل المدَعون انتقَلّتِ الأيمان إلى الدَعَى علَيّْهم» فلو حلّفوا ایهم ما قتلوا 
ام يََرَؤُونَء فان تگلوا عن اليّمين وقالوا: لا تحلف» فهل يُقَقّى عليّهم بالنكول 
وب القصاصضء آم تچب الدية؟ 

الصّحيح آنا تجب الدّيّة دون القصاص؛ لأن القصاص لم تَيِمّ شروطه فلم 
کت ولکن لے مال سر الال ھی فو وا لكو ل فیتحوّل ال رال وجوب الدية: 

فإذا لم برض آَوْلیاء تول بايان الدَعَی علیهم» فتكون ديّة القتول في بَيْت 
المال. 

فیکون له ثلاث حالات: 


٭ تارةً ير فض الدُعون ن قبو آیےانہم. 
تارّةَ حلفون. 


1 الدروس الفقهية من المحاضرات ا لجامعیه 


فإذا لم قبل الدُعون بأیمانمم وجب دَفع ديه من بَيْت ا مال. 

واذا رَضُوا ونگل مَولاءِ فإنه ی علیّهم بالدية. 

وإذارّضوا وحلّف هَوّلاء برئوا ولا شیء حتی ولا نی بَيّت الال. 

فان قيل: لو كان المدَّعَى علیّهم مُسلمین» ولَیْسوا یهودا کما في ا حدیث: فهل 
و ت5 > fr‏ 
بر المدعون على قبول أيانهم؟ 

وه 0 2 7 ۶ ۶ ع م 

قلنا: لَهُم عدّم القبول ولا تُبرون؛ لأن بعض المسلمين یمکن أن يتحلف على 
الكذب. 

فان قیل: ألا يَدُلٌ الحديث على أن رَفْض المدّعين هن یمین اليَهُود؛ لام يهُودُ؟ 

م7 ۰ رن ۲ 4 0 ۰ 7 ۔ 5 kK‏ ہے ٥‏ 

نا لاه بل كذلك قد پرفضون ايان الدعی علیهم؛ لام یروتهم قد 
يَتَجرَّؤُون على الأیمان بالکذب. 


سس وج 


تعريف ا لجدود : 


جنع خد وهو في اللّغة: المنع» ومنه خدود الأرض الفاصلة بین ا حیران؛ لأہا 
مم کل واجد أن ینمی على جاره. 

ما في الاصطلاح: فقذ تختلف من باب لاخر؛ لأن محارم الله عَرَجَل قد ز 
حدوداء ومُوجباته أيضًا تُسمّى حدودًا. 

لته هنا في هذا الباب فهي: (عقوبة بدنية د شَرْعًا في فعل مَعصية)؛ 
منم من الوقوع في مثلها. 

فقَؤلنا: «عقوبة بدَیيّةا خر بِذلِكَ العقوبة الماليّة» فلیْست بحَدٌ مثل: جزاء 


الصّيّد بن فتلّه محرمّا» قال الله تعالی: يدوق وال َو۔4 [امائدة:40]» فهذه عقوبة 
ولا لسوت ذاه ها 

وقولّنا: ١مُقَدَ‏ رة شَرْعَا حرج بذلك التعزيرٌ؛ لأنه عَبْر مُقدّر شَرْعَاء بل یرجم 
إلى اجتهاد الحاكم. 

وقولّنا: في فِعْل مَعْصِية) هذا بیان للواقع وأن هذه ا دود بسبّب الوقوع في 
امعاصي. 

وقولنا: التمنع من الوقوع في مثلها» هذا بيان للحكمة من هذه العُقوبة» فهذه 
دود عقوباتٌ ليس الَقُصود بها إيلام الشّخْصء إنما امقصود أن ْنَع من الوقوع 
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في مذلهاء ثم هي أَيْضًا نع من القع بالشبة للفاعل ولغیرهه وهي أيضًا ات 
للفاعل- كقارة لدب لأن الله تعالی لا بجع عليه الُقوبة في ایا والآخرة کیان 


فيك ني اخدیث الصٌحیح اي رابخا وغیڑہ: «أنَّمَنْ أصَابَ من َه 
لعَاصی قیمع اهر هر كَفَارَةٌ 4»(. 

والقتصاص هل يعتير من الخدود؟ 

الجوابُ: لاء لأن اتقصاص لیس عُقوبةء بل هو حن لأؤلياء افتول؛ ولذلِكَ 
لو عَمَوْا سقَطء فلَهُمُ الطالَبة بالقصاص أو الدية أو العَفُو. 

ولك لو عقت اَي بها عن انتهاك وزضها فیط داژن عتھا: 

إِذْنْ فالقصاص ليس من اخدود. 

وكذلِك قَتْل الرتدٌ لیس من ا دود؛ وهذا لو تاب عفي عنه حتّی لو قَدَرْنا 
علیه؛ هذا علط بعض الکتاب العَضریّین حين جعلوا القصاص من اشدود وجعلوا 
قل المرتَدٌ من اشدود. 

وکذلک عقوبة شارب ا مر لیس حَذّا على الصٌحیح. 

وعقوبة اللواط داخلة في الزّناء بل هو أَعظم منه. 

شروط إقامة الحد العامة: 

إقامة اَل يشرط فیها شروط عامّة وخاصّة فالشروط العامة في كأ 
مايلي: 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الایمان باب علامة الایمان حب الأنصار رقم (۱۸))ء ومسلم: کتاب 
ا حدودہ باب الحدود کفارات لأهلهاء رقم (۱۷۰۹))ء من حديث عبادة بن الصامت نع 


کناب الحدود 6 
الأوّل: التكليف: وتحصل التخلیف بِوَصْمَيْن وهما: البلوغ والعقلء والبلوغ 
يحصّل بتّام خس عشرة سَنَةَ والإلزالء وإنبات شّعر العانة والابط والرأة تزید 
الحييض. 
والعقل خرّج به غير العاقل» والفرق بین غير العاقل والمجُنونء أن غَيْر العاقل 
۴ 3 ٹچ و 2 1 3 
أعم» وفقد العقل یکون لعلة کمرض وكبر وحادث أصيب به في رأسه. 
إذَنْء الصّغیر لو فعّل ما وجب ا حدٌ على الگببر فماذا تَصنّع مکه؟ 
لو وَجَدّنا شابّا له ثلاث عشرةً سَنَةَ زَنَى ببنت» يُعزّر تُعزِيرًا بردعه وأمثاله 
عن هذا العمل فلا تڑکہہ ولو سر من له اريم عشرة مه ولم يبل فإنا لا تقطع 
سرلا کے عليه اقا کرس لانه لیس بمکلّف» رھ رو والدلیل عل 
لتکلیف قولّه يكه: «رُفِعَ للم عَنْ تلا النائم حَتّی سقط وَالصّغِيرٍ ختی یلع 
یں و و و ر ت 2 2 7 
وَعَنِ الجُنونِ حتی بفیق»""؛ ولانه لیس من أهل الإلتزام والؤجوب. 
فمّن لم يكن مکلفا إذا فغل معصية علیها عد. فاننا لا نَحْده؛ لأنه لم يكلف 
ا پور لا ےگ کار تكو هه من چیہ فيي| بعد والنبی پل 
يقول: اصرِبُوهمْ عانق لک ہو الك الواچب: فلیضر‌بوا أيضًا لفعل 
و ۳ 
(۱) آخرجه أحمد (١/٦۱۱)ء‏ وأبو داود: کتاب ا حدودہ باب في الجنون یسرق» رقم (410۲) 
الطلاق» باب من لا یقع طلاقه» رقم (۳۳۲) وابن ماجه: كتاب الطلاق» باب طلاق العتوه» 
رقم »)۲۰٤۲(‏ من حدیث علي بن أبي طالب و ڪنة. 


(۲) آخرجه أحمد (۲/ ۱۸۷). وأبو داود: کتاب الصلاة» باب متی يؤمر الغلام بالصلاة رقم (4۹0) 
من حدیث عبدالله بن عمرو بن العاص ينها 
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وكذلِك الَُجُنون لا يُقام عليه ا حَدَ ولكِنْ: هل يُعزَّر؟ 

ا حوابٌ: ا رس کہ ہی 
کان سجن أو يُلرّم آهله بانسان مُلازم له يَمبّعه من العُدوان» وا ما أن يودب فلن 
تع به» فهو مَسلوب العقل. 

الثانی: الالتزام : ایکون الفاعل ملترما باحکام الا شلام وا لملتزم باحکام 
ات رت سیم والذّمي ئا العاكد والستاین وا حر فی مین فق 
والْمیْ مُلتزم» فلو زنّی نُقيم عليه اه وطذا أقام الت يكل لحد على اليُهُودِيّين 
گە > ہب (۱) 
الو تا 

واخري یقتل» وحتى الذمّیٌ لو انتهك عرض مسلمة فإنه ينتقض عهده 
ویکون ریا لو کی مي هن نم حليها الح لای ماه وليل 
كافر إن ان فهو اتمه وان کان خیرم فهو غود تم فإذا کان لا ات 
عليه الاشلام ولا يُطالّب بأن سم فهذا من باب أؤلى. 

الثالِث: العلم بالتحريم والحال: آي: تحريم الَعْصيةء وا حال: بأن يَعلّم أن مَذہ 
هي العْصیة» فيَعلّم أن هذا حرام وآن ما وفع فيه هو الَحْصية» فلو أن رجلا نا نی 
السلمین» ولايّدرِي أن الحَمْر حرام وشرب را فلا ثُقام عليه العُقوبة؛ لأنه غير عالم 
بالتحريم» فلو أنه علم أن تفر حَرامٌ لكِنْ شرب شيئًا وجَدّه في اناء فلم يَعلّم أنه 
رازہود فی موس درف ا سر ار i‏ 


كتاب الحدود 60 
خر وسّكر به فلا تقام عليه العقوبة؛ لأنه لا يَعلّم ا حالَء لا يَعلّم أنهذا هو ا حَمْر. 

ولو رّنى بامرّأة يَظَنَها رَوجته فلا يُقام عليه ا؛ ولو سرّق مالا يَظنْه ماله 
فلا يُقام عليه اد أيضًا هل با حال. 

والجهل بالعقوبة لیس مانعًا من إقامة امد فلا يشرط العلم بالعقوبق 
فلو قال الزاني امُحصّن: آنا م أعلم أن الّنا مع الاخصان يُوجب الج لو عشت 
ذلك ما رَنَيْتُ. تتقول: هذا لیس بعَرّط ما دُمْت علمت أنه حرم فإنّك وقعت في 
الام واكخصية عمدًا فیقام عليكَ الحَدٌ. 

ومثله لو أن رجلا في رَضانٌ جامعَ امرآئه ما صائهان على وه یمه 
الصّيامء ثم قال: نا م أعلم أن الذي بجایع رَؤْجته وهو صَائِم على وَجه یرم 
الصیام. أنه تب عليه الكَمَارةٌ بِصَوْم شَهْرَيْنَ مُتَنَابعيْنء تقول له: غل کفارة؛ 
لأنه عالبالتحريم. 

ودلیل الیلم بالتحریم والحالٍ قوله تعالى: رن ا دنا إن يتا أو 
طاتا € [البقرة:187] قال الله تعالی: ,0ئ وهذا الذي وقع في هذه ا مغصية 
جاهل با حالء ومثله فلو قُرض أن رجلا شرب نا نامیا فليس عليه عقوبة؛ لأنه 
معذور بذلك. 

الرابع: الاختیار: خرّج به الاگراه فإنه لا يُقام عليه اد مح الإكراء» فلو 
أُكرمَتٍ ار على ال فإنه لاد عليها؛ لأن الله عم عن الإكراه في أَعظم الوب 
وهو الکفر؛ فا فا دوئه من باب أؤلى. 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الای‌ان» باب بیان آنه سبحانه لم يكلف الا ما یطاق رقم ( ۱۲ من 
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لكِنْ لو أكرة الرجُل على الزّناء يعني: امرأة أَكرَمَيْهِ أن ین بهاء ففعل فل 
يُقام عليه اه أو لا يّقام؟ 

رخا كارك رو قت لوجُل وأشارَثْ له» وكان ذلك حوالي 
مُنتَصف التّهار وقالت: آرید آن وای ال ےی له ثم رکبّت معه ثم 
قالَّتِ: اذمّب إلى الَحَل الفلانن. فذهَبَ بها إلى اكَحَلّ الفلاز ثم في الأخير -والعیاد 
باثه- ال ا عا فقالت: إذا ما فلت فان الآن ا وال 
هذا الرجُل اختطمني. فالر جل مَداءُ الله؛ لأنه می نم دار بهاء ودار بہاء حتّی 
وصَل بها إلى الحَل الذي كلها منه فترّهَا. 

فل إذا أكره الرجُل على الزّنا سقط عنه الخد أو يُقام؟ 

للعل)ء هره في هذه السألة قَوْلان: 

أحدّهما: أنه لا يَسقط عنه ا لحد قالوا: لأنّهِ لا جاع الا باتتشار» ولا يُمكِن أن 
تشر مع الاراه؛ فلِذلِكَ إذا ری فهو دَلیل على أن الرجُل صار عنده رَغْبة. 

وقال بعش أَهْل العلم يَمَهْرآمَة: بل إنه يُمكِنء فالائسان إذا أكره على امرأة 
جميلة شابّة مَهُما كان لا بد أن تفسیّته تَتَحرّكء وما دام الانسان يُمكِن أن یکون له 
عُذْرء فاذرَؤوا ا دود بالشبُھات وهذا آّل» وهذا القول هو الراجحٌ» وأن الاکراه 
على الجاع مکن. 

ما لو فرض أنه بدون اختیار إطلاقًا مثل أن تأي امرأةٌ وتّسقِيّه شّرابًا أو شيئ 
رش به حتی بر ہس مب أنه لا کيءَ عليه» فالحاصل أن الاختيارٌ 
صَحيحٌ وأنه لا سقط منه شی٤.‏ 


کناب الحدود 55 
2-2-2 ھچ وت 
ولهذا لم تس منه الرجل» فلا یدمن اجؾماع هذه الشروط الأربَعة. 

ودَلیل الاختيار قولّه تعالى: الا م اك لبه مُطمن بالایمن 4 
[النحل:۰]۱۰ فادا کان اأکزہ على اکر لمکم بکذرہ فهذا ۳ 

وهل يُقام ال ُدٌ على الکرو؟ 

امواب: لاء ولکته بعزر تعزیرا ردعه. 

كيفية |قامة الحد: 

بالتشبة للجم فان الرجل یُوقّف بین الناس, ویرجٌم بحَصّی لا بالكبير 

وأمّا في الجلد فبالتشبة للرجل یضرّب واقفا» ویکون يِسَوْطٍ لا جَدیدٍ ولا 
حَلّقء فلا جدید فیجرحه ولا حلق فلا بُوثُر فیه» وقد قال بعضهم: کون السّؤْط 
٩‏ 
ا مس سر ہج را لک وش سی صَحیح؛ بل یکون على 


e وس‎ 


حسب ما یری الُوْدّب باه فلا بد لا أن يُزال عنه مایم وُقوعَ الضَّرْبٍ عليه. 


0 مود حين ا برا عا و 
همه یقولون: إنه يضرّب قانًا. 


rS 


وهل یضرّب في موقم واجد أو يفرّق الضرزب؟ 


الجوابٌ: يُفرّق عليه الضَرْب؛ أجل أن ينال لالم بيع جسیه من وَجُہ؛ 
۲ علد إذ لو كانت ال بات كلها في تزع واجد تئر هذا ال 
فتفريق الصَّرْب آسهل وأَعَم» واستَدَلٌ عاونا هذا بائر عن ابن مسعود وت رد أنه : 
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یس ف دیننا مد ولا کرت آي: لا تمد الانسان عند ال ب ولا جرد من 
ثيابه» وکا أنه لا يجرّد فکذلك لا يُلبَس کت من اللّباس العادِيٌ بل یک ون عليه 

ومن صفة الب أن یکون واقِعًا على ا لسم مُباشر لا أن یکون مُستطیلا 
كأنه يُنظّف تَوْبه من الوَسَخ فالَقُصود بهذ العُقوبة أن يذوق الا وآنبُردع بل 
هذا. 

وهل یرفع الضارب يَدّهِ عند الضُرٌب؟ 

ا حوابٌ: سیر شر لتق ید لْمرْفعْهاء ما من قال بأنه لا رقع 
ده وجل تحت ابطه مُصحَفَّاء فليس بصّحيحء وهو إذا لم یرفع يَدَهِ بالقڈر 
اناب فلعله لایور فیه» وکنّه ما فعل شاه الهم أنه لا بالغ بحَیٔث یش 
0 6 وق ولا تكله عفیفا يكل لا كا ريه ولو کانتٍ دود 
على هذا الوَّجْهِ لکانت إلى اهل قرب منها إلى امد وشريعة الله سشبحانة وتال ره 
عن مثل هذا. 

ما الرأة فقالوا: إنها صرب جالسة؛ لاگہا قد تتکشف. وقالوا: إن ٹیاہا تمد 
عليها؛ لا تتکشف إذا تحرّكت. وهذا الذي ذگروه؛ لأن القصود أن يُمتع هذا 
لفاعل من الؤٌقوع فيه مر ثانية» وليس اُرادُ أن يتجرّح وی وكان الناس في 
سبق یضربون المجلود با رید الروي بالماء ربا شدیذا حتى إن بعضَهُم یغمی 
فلوج والعاد نادو سكب هت 


.)۳۲٣ /۸( أخرجه عبدالرزاق» رقم (۱۳۵۲۲) والبيهقي‎ )١( 


كتاب ا لحدود 0 
ومع المرأةٍ جضرون ن (عذلا) وهو كيس منّ الصَوف. ثم يُربطونه عليهاء ثم 
تُقرفّصء ثم یضر بونہا في أي مَوْضِعء -والعیاد بالله- أحيانًا ممَ الرّأسء وأحيانًا مع 
العظام وینحجب تَفْسّهاء وهذا حَرامٌ ولا گجوز. 

وصار الناس الا على التقیض من ذلك» فصاروا الان يقيمون الرجُل قاقّاء 
وئُُضرون سَوْطًَا ويضربونه سدحا. 

دنه كَيْفية الضَرْب بالنشبة للرجل: : يُضرَّب قاتا بسَوط لا جَدِيدٍ ولا علق 
ولا حمل عل الاب فتقیه قرب ولا یسب الات قد شا فهو بین هذ 
وبين هذاء وال را تضرّب جالسة ود علیها ثيابباء حتّی لا تَنکشف. 

ما في السرقة فانه تُقطع ید السارق من مفصل ال ثم بعد ذلك مُسَم 
برت مَغْلٌء ثم یخمس فيه طرّف اليد کی تَنسَدَّ أفواهُ المُروق فلا يتف الدَّمَ فإن 
ود في الب شيء يُعتاض به عن هذا فلا بأسّ به؛ لأن استغمال الزّيْت الَعيٌ قد 
ُوٹر على اليد فقَد تنسّلخ وتتأثر. 

وا ُدود بُراد بهاالأدیب ولیس يراد بها الإثثلاف» فا زاد على حدّھا فهو 


ہے .ع 


خطأ وما فص عنه فهو خطأ أیضا. 

من يقيم ا لحد : 

اد لايُقيمه کل إنسان فلا جوز لکل من رای تحضَا على مَخْصية وجب 
امد أن یقیمّه علیه فلو حدّثٌ هذا لصار الأَمْر فوسی. لکن الذي يُقيمه هو الإمامُ 
أو نائنه فالإمامٌ هو الان الذي له السّلَطة العليا في البلد» ونائبه وورَّراؤٌه 
وأمَراؤه» ووکلاژه والجهة الَسوولة عن إقامّته في رّماننا نيابةٌ عن السُّلْطان هي: 
وَزارة الداخليّة» أو من تنیبّه في البلدان. 
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فهَوّلاء هُمُ الّذین يُقيموته فلا يجوز لواحد من أَفراد السَّعْبٍ إذا ری شَخضّا 
زانیا أن يُقيم عليه حَدَّ الزّناه لأنه ليس له السلْط» فالسّلْطان هو الّذي يُقيمهء الا أنه 
یستثنی من ذلك السّيّد مع تلوكه؛ فان له أن يُقيم اد على عَبّده في ال جلد وغيره. 
فالصٌحیخ أنه عامٌ في الجَلّد وغيره؛ لأن مَنْع إقامة اد في غَيْر امحلد خوف الزيادة 
والتلوان كوا cS‏ قیقه؛ لأنه لا يُمكن أن يَعتَّدِيَ عليه باکٹر ما 


ص 


فلو سرّق العَبّْد وتم وُجوبٌ القطع في حَقه فانه يجوز للسّیّد على القَوْل الراجح 
وی ا بر ی 
عبد لها مت 2 

الشهوژ ماب فان قيم سس می ابلد سم سیت 
القَطّع فا نه یکون إلى الامام أو نائبه'". 

حکم إقامة الحدود : 

إقامة ا دود واجبة» ولا كجوز الشّفاعة فيها بعد وّصوها إلى السْلط والدلیل 
على وجوما أمْرٌ الله سکول وزسوله. 

فونه قو له تعالی: ٭ والسارق والسَارَة فاقطعوا آیدیهما که [انده:۳۸) وان 
درمون المحصت 00 ر شهداء فاجلدوهر ثملنين جلد [النور:٤]»‏ # الرانية وال فَاجَلدُوا 
کل وود مهما ات جلدة 46 [النور ۲ وھگذاء فهي آوامز صَريحة وواضحة بل قال تعالى 
في الزانی والزانية: #ولا حدم بہما رأف في دين الہ € [النور:۲]» فلا تجوز للانسان أن 


.)۸۳۲ /۲( أخرجه مالك في الموطاً‎ )١( 
.)۵۲-۵۱/۹( انظر: المغني‎ )۲( 


کتاب ا لحدود 0 
کم العاطفة ہُنا ولا في غَيْرها من الحارم» بل تب علَيّنا أن تُحكّم العقّل دون 
العاطفة في هذه الأمور. 

فإقامة اد واجبة على القريب والبَعید وعل الشَّريف والوّضيعء والذگر 
والأنُثى» وقد قال كللة: و م لله لو أن َاطِمَة نت نحم سر قت لَقطعت یَنَھا؛'''. 

E‏ -وهو اف ا الباژ بدون کہ فاطمةً لته ظا نساء 
العاین وهي في ال حتة- لو انا َرقّت لقطع يَدَهاء فهو واب ولا يجوز لولاة 
الأمور التّهاوژن فیه ولا یه آیضّا بالتحقیقات الباردة تي تفتح باب الأغذاں 
وباب الجوع. وما أشبّه ذلك كا هو مت في بعض الذَوّل. 

ولا يجوز أيضًا أن تُستَبْدَلَ حُدودُ الله ی شیء من العُقوبات» لا بِأَغْلّظً؛ لأنّه 
ظلّم ولا بانقص؛ لأنه إنطال کم الشُرع. 

وولا يك لا شفع فع إليه في الَرْأَة ا مخز ومِيّة فقام وخطب خطبة عظيمة 
وقال: لت لین وخ لی این کاڈوا ا رق يهم الشریف ترَكُوه وإ 

رق هم لیف مایم اله لو اطع نت ند سرت 
لمطعت َدَھَا) فد لاغ |قامة اشدود وأنه لا تجوز التّهاوژن ہاء ولا 
التفريط فیها. 

هجوج 


)١(‏ آخرجه البخاری: کتاب ال حدود باب إقامة ا حدود على الشریف والوضیع. رقم (1۷۸۷)) ومسلم: 
كتاب الحدود» باب قطع السارق الشريف وغيره» رقم (۸۸٦۱))ء‏ من حديث عائشة ري كتها. 
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تعريف الزنا:‎ 


الرّنا: هو فغل الفاحشة في قبّل أو دُيّر أي: هو أن جع امراء لا گل له في 
فرجهاء وبعضهم يُقول: الڑنا موزل افاجدةني لو دبر» ولكِنْ قد لا يفهم 
معتّی الفاجشةه فإذا قُلنا: أن ثجامع امرأةً لا تیل له في لها أو د دبرها. صار ذلك 


ص 
۰ 
ہیں . 
e‏ 


وقولنا: «فاحشة» يحرج به فل الرجل ِامْرَأتِه؛ لأن إتيان الرجل لامرآته لیس 


وقولنا: «قبل أو ذبُره يَشْمّل حتّی البهيمة؛ لأنه يحرّم إتيائما في قبل أو دی 
وسيأتي قَرِيبًا الكَلامُ عمّن یفعّل الفاجشة في البهيمة: هل یکون عليه حَدٌَ أو لا؟ 

والژنا حرم بالکتاب والستة وإجماع سی 

قال الله تعال: # ولا کی دا ول فحِسَه وساء سَبيلا € [الاسراء:۳۲]. 

وقال لب «لَايَرْن الا حِينَ ۷ وَهُوَ مُؤْمِنّ)!" فتّی عنه الایمان بالڑنا. 

ومع المسلمون على تحریمه؛ لهذا قالوا: من استَحَل الژّنا فهو کافر مرت 


يُستتاب: فان تاب ور بتحریمہ ولا قل کافرا. 


(۱) آخر جه البخاري: كتاب المظالم» باب النهبی بغير إذن صاحبه رقم (٢٥۷٢۲)ء‏ ومسلم: کتاب 


ته ے2 


الایمان» باب بیان نقص الإيمان بالعاصی» رقم (۵۷))ء من حدیث أبي هريرة رنه 


کتاب الحدود ( باب حد الزنا) 

حد الرّنا: 

لذي هو العُقوبة وهو ما تن بصَدّده؛ فهو ما رَجْم» وما جَلْد ئة وتخریب 
عام» وإمّا جَلّد سین بلا تغریب. تلائة آنواع: 

الأؤل: الرّجُم: ویکون على ار المحصّن البالغ العاقل الذي َم جماعه على 
هذا الوضع فالعبد حرج بقولنا: ( الا فالعبد لیس بمحضن. والصغیر خرج 
بقولنا: البايغ»» والمجتون؛ لأنه ليس عاقلا» والوٗصف ا راد هو أنه جامَمٌ وهو 
خر بالغ عاقل في نکاح صَحیح احتراژا : یا لو كان یکاخ غر صَحیح» و 
جماعه بِزِنًا سابق. 

وقونا: (حصنا د يعنِي: بذكاح صحیج + يَشَمّل ما لو كانت الرُوْجة معّه حين 
لزنه آوکان قد نار کیا يموت آو طلاق» ال أله قد جامع زرهق یکاح تيه 
فهذا یکون حصنا. 

ومّن کان ذه الأوٴصافِ فتکون عقوبته هي الرَّجْمَ. 

كيفيته : أن يُوقّف الزاني في مکان بارح للناس» ثم یرجمونه بججارة مُتوسّطة 
لا کببرة ولا صَغبرة؛ وذلك لت الک کک بشرعة والصغيرة لا تكله الا بعد 
تعب عَظیم ؛ فتکون الججارة مُتوسّطة» وتجب أيضًا أن یی فيها ال بعنی 
أنه لا يُضرَ ب في مَقتل؛ لأنه لو ضرب بعَقتّل مات و 

وهذا ا لحد ثابتٌ بالقرآن اسوخ لفظهء المحكم معناه» وثابت 
ار سول تك القَولیَّ والفِْليّةه وثابث أيضًا بإجماع المسلمينء أمّا القرآن النسوخ لفظه 
ها بت في الصَّحِيحَيْن من حدیث عمر أنه قال على منت رَسولِ الله :إن الله تعالى 
رل ] آية ازجم فقرّآناها ووَعَيّناها وحفظناهاه ورزجم النبی يك ورَجَمنا بعدّه» وا 


اع 
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أخشّى إن طال بالناس ران أن يقولوا: إنا لا تج الرّجُم في کتاب الله. فيَضِلُوا في 
ترك فُريضة نها الله وان الرَّجُم حَقٌّ ثابتٌ على من وی إذا أأحصن إذا قامَت ال 
أو كان الحبّل أو الاغُتراف''' 

فهذا اكحَدیثُ الثابت في الصحیحین الذي أعلنه عمر 5 للع على من ر 
سول الله لب ليل واضح على أن في القرآن آية نت وتيخ لَفُظهاء وهو رَجُم 
الزانی إذا آحصن, وژوي أن َفظ هذه الآية: وال وَالشَبْحَة دا رتيا قار موم 
الب تالا من الله وله عَزِيرٌ كی » وهذا اللفْظُ لايَصِحٌ؛ لاله حالف للحُكم 
ٍذ ان هذا ملق للجم تھرض وار خم لیس 00ر سر معان 
بالاحصان. 

وعل هذا فلا يَصِحٌ هذا اللّمْظُ؛ لأنه لو ری وهو کبیر الس الا أنه لم یتزوج 
فلا یرجم ولو ی رت کھت تی فلع لم بعت تزیل هذا اللنظا عليه 
وی تیو ا 2۳ ۶ 
من حَديث عمر تن یرجم على من أحصن. 

ا اگ تس اسل وو زل عبت دیا 
أن التي يك قال: «خذوا عني. حُذُواعَتي, فد جَعَلَ اله هن لاه لكر باکر 
جلد ئة ویب عام وال الب جلد مِنَةِ وَالرَجْم)' "'» وسيّأتي أن الد في 
الأخير مَنسوخ» وعل هذا فیکون ثابنًا بت بستة ال سول اة القوليّة. 

(۱) آخرجه البخاري: کتاب حدود باب الاعتراف بالزناه رقم (۱۸۲۹)ء ومسلم: کتاب الحدود. 
باب رجم الثیب في الزنی» رقم (١۹٦۱))ء‏ من حدیث ابن عباس نع 


(۲) آخرجه أحمد (۵/ ۱۳۲))ء من حدیث أبي بن کعب لین 
(۳) آخرجه مسلم: کتاب الحدود» باب حد الزنی» رقم ( ۰ ۱). 


کناب الحدود ( باب حد الزتا ) 0 

أمّا سنه الفعْلية فالأحاديث في هذا ظاهرة» فقَذ رجَم ية عِدّۃ أشخاص منَ 
اليَهودء وکذلك من المُسلِمين» فیکون ابا بالقرآن والستة الَولية والفغلية. 

0 -:- ب عم والْسلمون حون 
على هذاء واکمة في أنه یکون الرَّجُم باهجارة دون أن کون تلا بالسَیْف؛ لأنه 
لیا تَلذَّذ جميع بدنه مذ الشَّهُوةٍ الُحرّمة کان من الاب أن ينال الا کیا نال لد 
وهذا من الحكمة» فان اللہ تعا لی , تقول في القرآن الگریم: «فکلا أحذنا دد که 
[العنکبوت:٤٤]ء‏ فالعقوبة داقا تكون مناسبة ا فهذا من حکمة الله سُبحَاهوتال 
فی هذه العقوبة. 

الثاني: جلد یِئة وتَغريبٌُ عام: 

ومذا لح غر المشن جد ثابت بالقرآن: ٭ هوجو کل 
وید ما مه جلد [النور:۲]» وأمًا لتَغْریب فثابتٌ بالسْة کم أشنا إليه في خدیث 
عبادةً بن الصامت: کر و سیر رہ بل کوئّه جَلْدًا لا رَا؛ 
ار من زنا اجه لان روج لا داجی a‏ 
مُستغن برَوّجته فلا حاجة به إلى الزنا. 

وأمًا البكر فلانه قد تخلبه شهوته؛ لقوّتها وسیّطرتها علیه؛ فلهذا صار زناه 
موی سر سی وي پوس سو بس سی 
كه قال: تم و م القِيامَة ولا رک | وََاينْطرٌ هم وَلَهُمْ عَذَابٌ 
عَظِيم: قیرط زان.. 7 لأن الاين هذا ام من الزنا من الشات 
الق لين فد 


ہمہ حو سی توت تا ان تا شت 
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فهّذه هي الحكمة في أن عَيْر المحصّن ملد ما گنه مئة جَنْدة لا تسعينَ 
ولامئة وعَكّرة» فهذا إلى الله هون ولا تستطیع أن تُعلّله؛ لأنه كعدّد الرّكعات 
في الصّلاة لا تستطيع أن له فهذا من الأمور يف التي لا يُمكن تَعليلُها. 

وأمّا کونه يُغرّب عامّاه معتی: يُغْرّب» أي: ینفی من وطیه الذي وق فيه الزناء 
فالحكمة في ذلك ظاهرة» منها: أنه يبد عن حمل الّناء وکا آبعد الانسان عن مَواقع 
کس کان ا ی 27000 وروا س ما يتان 
المواطن» فتجده مَشغولَا بتسه لا يلت إلى هذا الأمر؛ وَلِهّذا تجب إذا غُرّب أن 
يُغْرّب إلى بِلَّدِ تظیف. لا بُغرّب إلى بلّد فيه الدّعارة؟ لأننا إذا غرَّيُناه إلى بلّد فيه 
الدّعارة UENO NJ‏ لن هذا 
التغریبِ للمُداواةء فالتغريب من مَصلّحة الزاني» وهو واجب. 

وقال بعض أَمْل العلم ره إنه لا تجب؛ لأن الله لم یُذگرہ في القرآن» ولكِنْ 
هذا القول في غاية الضَّعْف؛ لانّه لو قُلنا: بأن ما لم یُذکر في القرآن فإنه لا يُعمَل 
به. فان غالب السَة لِيسَتُ مُفصّلة في اقآ لا في العقائد ولا في الأعمال. 

ثم ننا تقول: بل هو مَؤْجود في القرآن؛ وغذا ا جاعت امرأةٌ إلى عبد الله بن 


ص 


مسعود يكن قالت: يا آبا عبد رن إِّني بلَعَني عَنْك نك تَلعَن النامصة 

والمتدمّصة» وإني قد قرأت الصحف من أله إلى حاقته فلَمْ أجد ذلك. فقال: بل 

هو في الُصحَف''' -ومعلوم أن هذا لیس مَوجودا في القرآن بلفْظه- تم قال لها 

£ 21 ال فخدوه وما نكم عنه فانٹھوا که [ا حشر:۷]. 

4۸۸7( أخرجه البخاري: کتاب تفسير القرآن» باب وما الك اسول دوه رقم‎ )١( 
.)۲۱۲( ومسلم: كتاب اللباس والزينة» باب تحريم فعل الواصلة والستوصلة» رقم‎ 


كتاب الحدود ( باب حد الرتا ) 


وغل هدار ما جاءت به ا او ورن ا ا کی ون 
وس سی هو مَوْجود في القَرْآنء فان الله بَ 1 ل 
لوا انك ال فخ وہ وما تسم عَنْهُ هوأ 4. ویقول سحاو e‏ 
لرَسُولَ هَمَدٌ أطاع الله © [النساء:۸۰]ء ويقول: # فل إن کسر تجوں الله یعون يتب 
الله ٭ [آل عمران:۳۱] إلى غير ذلك من الایات البينة سی بی یی 
ھ00 

ولكِنْ لاب من مُراعاة ثبوت ذلك عن رسول الله كك فإذا ثبت فلا گلاع. 

دنه هذا القول الذي ذمَبَ یه بعص أل العلم رنه من آن اتیب 
لیس بواچب؛ لعدّم ؤكره في القرآن هو قول في غاية الضّمْف؛ لأن ما جاءت به 
اشن إذا صحَّتْ عن الرَّسِولٍ يك كالّذي في القَرآن. 

مااي يي اس 
تعالى عن الاماء: لدا احص فان آترے به ية مین صف ما عَل 
اَلمّحَصتتِ مر الْعَذاب € [الساء:٠۲]»‏ ونصضف المئة خسون فادّن هو مو جود 
سس نو ای س سرت سر سی 
ولا فیا بت للنساء ثبت للرّجال الا بلیل. 

ابلا تغریب» يُقولون: نقم» الْحَمُسون ثبََتْ للمَْلوك. وتَغريبه ضرَرٌ على 
مالكه الريءِ من فِعْله فلا يُغرّبء والتغريب إنما جاء مَقْروئًا في جَلد المئة (جَلْد 
عيب ا یب تا سس 
والصحیح أنه یغرّب. وأن ظاهر قوله تعالی: لین صف ما على المحصکت 4 آنه 
تی آمگن التنصیف فانه تجب تطبیقه فالتتصیف في الح لد من وفي التَغریب 


1 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


مُکن. فیغرب تة اُشھُرء فیقال: التغريب لیس بعذاب. فتقول: بل هو عَذاب؛ 
لمَوّل 2 میا : (السَفَر قطعة من العَذاب؛'''. 

وأگا قوهُم: إن ذلك ضرّر على سَيّده» فتقول: وأيضًا جَلْده ماع الناس ضرّر 
على سيّده؛ لأن الناس إذا شاهّدوا هذا الرَّقيی قد جلد بالرّناء فبدلا من أن تکون 
قیمته عشّرة آلافی ستنزل إلى ُسة آلاف متلا فالضرر ثابت» وكا أنه لو قتل أَحَدَا 
یل مع أن الضرّر على السّيّده فالعبّد إذا ّى ما يُوجب العقوبة فإنا نُعاقِبه وکون 
ذلك ضرّرًا على سَیّدہ فهو یا ابتلاه الله تعا ی به» ولا يُنظر إليه. 

ونقول: «فالأوّل للمُحصّن وهو ال لبالغ الذي تم جاعه على هذا الوضْع 
في يكاح صَحيح)» الثر: احرارًا من العبْده وکذيك من ایض إن آمکته وجوفه 
الد الكامل ار ابعص الّذي بعشہ خر وبعضه رَقيقٌ» إذ لا بتصوّر رجف 
لعبید؛ لأنّه من شروط الاخصان أن يُكون خرًا. 


فان قال قال: ما الذي تخرجه عن قله تعال: على صف مَا عَل المخص کت 


سے 


م 


چ ص کے کن 6 و ى ° ه م ° 0 2 ° م ت ع 
برک اَلْعَذَاپ € إذن» لا ترجمها زصضف رَجُم؛ لان الرجم لا يتبعض؛ لاننا لا یمکن 
۶ , ھ2 7 O‏ 
کی ۰ مھ ۹۵ ۰ ۹1 7 5 و ۳ 27 کم 
وقولنا: «البالغ» احترازا من الصغیرہ فلو أنه تزوج قبل البلوغ وجامَع زوجته 
0 4 م2 وك ۳ ےو رم 5 عزو 5 
وطلقهاء ثم بلغ وزَّنّى فإنه لا ید محصّنا؛ لانه حين نکاجه وجاعه لم يكن بالِغاء 
o£‏ ۷ ف ۰ ی 4 رص : م 2 
فليس من آهل إقامة الخدود في ذلك الوقتِ؛ لانه لو زنی في ذلك الوقت ما آقیم عليه 
ر ثاء , ی ۶ ج7 جا عم ا ی 
حَد أصلا؛ لان من شر وط إقامة الحُد أن يُكون مکلفا. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب العمرة» باب السفر قطعة من العذاب» رقم (١۱۸۰))ء‏ ومسلم: کتاب 
الا مار باب السفر قطعة من العذاب» رقم (۱۹۲۷))ء من حديث أب هريرة وَدَآيَهعَنه. 


كتاب الحدود ( باب حد الزن ) 09 
یہ 5 ۱ «f‏ وی ے of E‏ مہ 
والعاقل نفس الشیء نقول فیه: لو آن رجلا مجنونا زوجه آهله ودخل على 
امرأّه وجامَعَهاء ورای وَليّه الصلحة في تطليقهاء وقلنا بجّواز ذلِكء فانه إن ری 
بعدٌ عَقله لایکون غا 
(الّذی ر تم جماعه على هذا الوَصفب)» أي ي: أنه جامَحَ وهو لا زال خر بالِغًا 
عاقلا. 
(في يكاح صَحيح) لا إن تم جماعه بزئاه فانه لو رَنَى» ثم ری انية فلا تقول: 
لہ نحُصَن؛ لأن الجاع الأول لیس في نكاح» وکذلك أيضًا ان کان في یکاح فاسد 
لم یکن حصنا لا إذا اعد صحته» کا لو تروج بدون وَل مد آن التکاح مار 


0ح 


بدون وَل فالتکاح في حَقه صَحیحٌء ما لو تروج غير مُعتَقّد هذا الاعتقاة ثم تین 
له فَساد ذلكء فإن النكاح ليس بصّحیح ویفرّق بيه وبين امرَأيه. 

وكذْلِكٌ لو كان في نکاح باطل, فانه لا یکون محصتاء کا لو تزوج امرأة 
وجامَعهاء تم تين له بعد ذلك أنها أخته من الرّضاع» فهّنا النكاح باطِلء فإذا تَنَتْ 
هذه الشَّروطٌ الْحَمْسة فهو محصَن یرجم إذا زَّنَىء وان اختل شَرْط منها فليس 
بمُحصّنء فإذا رََّى عُرّب وجُلِدہ الا أنه معلوم أن البُلوغ والعقل شَّرْطان لإقامة 
الحد. 

الثاني: ار غَیْر الحصن» أي : جَلّد مئة وتغریب عامء والثاليث: ال قیق اد 
سین بلا تغریب» والصّحيح أنه یفرب نِضْف عام؛ بقينا فیا لو تعذر التغريب؛ 
لگون الرأة لا عَرَمَ لها 


27 5 | 2.2 ہمت و 
فذهَبَ بعض أمْل العِلم NES‏ ال انها تغرب ولو بدون محرم؛ لعموم 
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قوله بكلِِ: «تَهْرِيبُ عھامە'''ء وهذا القول ليس بصّحیح -وإن كان هو الَشهور من 
اذ لک رن بصحیح)؛ فان قول الرزسول : اوتغریب 9 کمَو له تعالى: 


و مہم 


یلو عل لتايس یں حم مر الست * [آل عمران ۰۹۷ و م ذلك فان آ9 إذا لم یکن لها رم 


فإذا قلنا بوجوب التَفریب -ونحن تقول به- فإنه من کَرّطه بالنّسبة للمزأة 
أن یکون لها رم كمَيْره من الواجبات؛ ولأنّنا لو غرّبُناها بدون حرم فإننا دايا 
الیل ال منها. 

فامرأة لیس لَهَا عحَرَم ثم تَذب إلى بلّد وهي عُريبة فيه إِتْر زِنًا!! فماذا ييكون؟! 

لكك آن هذا الك تل ضعیف من جهة الال ومن جهة الغنی؛ فلهذا ما 
تَصنّع في مثل هذه ا حالی؟ هل ترك التغریب؟ 

رہ یر درو نها تدرب باس وهذا نی احقيقة قول جل 

رب بالحب٘س بأن تس لكِنّه لیس حَبْس إهانة ناحبس بالبيْت» لا صل بها 
یلم اس لها من بش درب بل 
لَغریب في حَقّه بمَعتّی نا إذا لم تجد بلدا إلا َحبّت من بلدہ الذي رن فيه فانه 
في هذه ا حال يقال فيه ما يقال نی الرأة. 

وقد ثبت عن أمير الُؤمنين عل بن أبي طالب نة أنه أي بزانية محصنة 
فجَلّدها یوم امیس ورَحْمّها يومَ التُمُعة وقال: جَلَدتہا بکتاب الله» ور متها بسنة 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الحدود» باب حد الزنی» رقم .)١595(‏ 
(۲) انظر: الاقناع (4/ ۲۵۲). 
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م2 ل ات( 
سول الله ''. 


ولکن الصَّحيحٌ الأوّل؛ لالہ فِعْل الر سول بف وهو مُقدم على فغل عل 
وفعل عَلٌ کته واضِحٌ أنه قاله اجتهاداه حیث إن الله تعالی یقول: اله وان 


رھ بد ےر 


فاجلدوا کل وح ینم مان جلد [النور:۲]» وکونه رو ٣‏ تل بالك E‏ 


صف ے 


الرَّجُم فيه نظر؛ ان الآية ها : موا کل توب یا اة موه في غَيْر المحصّن . 

وصحیحٌ أنها عامّة مألرَبيَةُوزَن4» لکنها بالإجماع لا یقتضر على ما فيها بِالنسْبة 
للمُحصّنء يعني: أن العلماء ره جوا على أن هذه الاي وان كان لَمظها عا 
لکن يراد مها غير المحصّن؛ إذ إن المحصّن لا يُقتَصَر في > حَقه على الْجَلْدء وهذا 
بالإجماع» فتكون هذه الآية في غير المحصَنِين» وتکون الآيةٌ انسوخة التي ليس فيها 
لا ارجم في المحصّنين. 

فقول عل وَعََئَدعَنهُ: جلذتها بكتاب الله. فيه نظرٌ؛ لأن كتاب الله لم ُوجب 
ند على المحصّنء نا أَوْجَب كِتابُ الله -الَنُسوحُ لفط الباقي حُكُم- على المحصّن 
الرجم. 

صَحيحٌ أن حدیث عُبادة: «الثيْبُ الب جَلْدُ ولج" هذا دی 
إن كانت كلمة «جَلذ» تحفوظة فهو پثبت ٍ ١‏ و و اس 
إن هذا منسوخ بفغل الرّسول تحت لبر ين ولهذا في 
اللا اع ا ے قال: اعدا یش ال افو 


(۱) آخرجه أحمد (۱/ »)٠٤١‏ والبخاري: كتاب ا حدود باب رجم المحصن» رقم .)1۸١١(‏ ورواية 


البخاري ختصرة. 
(۲) أخرجه مسلم: كتاب ا حدودہ باب حد الزنی» رقم .)۱٦۹۰(‏ 
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ے 
۶ 


04 همه >> 9 o6‏ 6 ۱ )7 
فان اعْتَرَفَتْ فَاركھا؛'' فا 


ع عم 


به ایضا. 

فالصُوابُ: الاقتصار على رَجم المحصّنء ودلیله ظاهرٌ الآية النسوخة» وفعل 
الرسول و الواضح والقیاس الصَحیح. 

ولا يشرط في بقاء الإحصانٍ في کک أن تکون رر جه باقی خلافا 
لقنا التأخرین الا حیث یقولون: ند أن قفي و 
أن يَصدّق إخصانہ؛ لاه إذا كانت لَيْسَت معه فهو والّذي لم يروج على حَدٌ سَواء 
في التمَكّن من الم باراد 

ولکن هذا 27 ف مُقابَلة النصٌ واخدیث ترح (البُ بالثیّب». 
و وفع في الأية : «وَاجِبٌ على م لخي » وباجماع نت آن 
گر مد ہی bE‏ کی 


سم ے 


وما علنا أَحَدَا من امین اشترَّط أن تَبِقَى رَوْجته معه» بل مَتّی تم رَواجه 


بالزجم ولو كان امد واجبًا لكان الرّسول مره 


٤ ماع‎ 


حتی لو فارَقّھا بدون اختباره بمَوْت أو غَيْره فان الاخصان قد ثبّت» ولا يَرفع 
الإخصان شيع فالطصّوات بلا ریب آن هذا القَوْلَ احادث حدث ومَردود على 
صاجبه» وأنه ليس برط أن تبقّی الزّؤْجة معّه إلى أن ین بل مَتّی زوج وحصّلٌ 
لماع على الوَضْف الَّذي ذگزناه» فإنه إذا ری بعد ذلك رُجِمَ على کل حال. 


() أخرجه البخاري: كتاب الوكالة» باب الوكالة فی ا حدودہ رقم (٣۲۳۱)ء‏ ومسلم: کتاب الحدود. 
باب من اعترف على نفسه بالزناء رقم »)١791/(‏ من حديث أبي هريرة» وزيد بن خالد الجهني 
کته 

ف أخر جه البخاري: کتاب الحدود» باب الاعتراف بالزناء رقم (۸۹٦)ء‏ ومسلم: کتاب ا جدود 
باب رجم الثيب في الزنی» رقم (۹۱٦۱))ء‏ من حديث ابن عباس وََإِنَدَعَنْها. 
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پشترط لوجوب الحد: 
وفع شوم یہ اا ا E‏ رو سے و و 
۱- إيلاج ا حشفة الأصليّة كلها في فرج أَصلٌ من آدّمي حي: 
5 7۳ 
الأَصِليّة ضِدّها الزائدہ ومن لا يُعلّم دک هو أم انى 
والزائد مَعْناه: أنه قد یکون للانسان ذکران: سسسے رج منه الول 


وم 


طبیعياء والثاني زا ربا یکون هذا» وقد یکون الانسان خن خنتی له آل ذگر وآلة 
ی که بول من ار » حیتِلٍ یکون هذا الذکر غبر اص رذن لاب أن تكون 
ا حدَفة أصليةء ولا بد أيضًا أن یُو ها (كلّها)» فلو أَوْلَح البْض لم یت 0-1 

وقولنا: دفي قزج» لا إن ھا فی غير ازج کیا لو رلج بین قدي امرأة 
0۶9٦‏ 

وقولنا: (اَصْلعٌ) احتراژا من الزائد» كما لو أؤلج ذگره في فزج خی واضج 
ای وی سیسو یب 
ها يرجم فإنه لا بت عليه له لكِنْ إذا ولح في يمة فإنه بر 
تعزیرا يَرَدَعْه وأمثالّه عن هذا العمّلء وثُقتل البهيمة» فان کات له فاتّث علیه وان 
کاتّت لبرہ وجب عليه ضیاما لصاحبهاء ولا تؤکل أيضًا. 

وكوثه پعزر؛ لأن هذا مَعْصية» وسیَأتینا أن التعزیر واجبٌ في کل مَعْصية لیس 
فیها حَدٌ ولا گفارة ولكِن لماذا تقتل البَهيمةٌ؟ 

استَدَلٌ الأضحاب بحَديث روي عن الب يكل أن امن وفع على بهيمة فافتّلوه 
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(Na 27 7‏ 2 1 2 نے سے وهاه م ت مه ہ 
واقتلوا البهیمة» ء ولکن الحديث ضعیف. قالوا: فإنه لا یقوی على استباحة دم 
o o 2‏ 2 7 ۔ 0 اہ ع 
السلم ولکن قتل البهيمة هو عبارة عن تعزیر بمالء والتعزیر بالال الصحیح أنه 
جائرٌ وقد ثبت بالتص» ثم إنہا تقتل آیضّا؛ لانه سی -وان کان بَعيدًا من الناحية 
کن ھی کی وت و و رار ردي 1 0 
للم انا ةنر ل تخلق من ماثه یو ائّاه هذا ا ھ7 یکون بين اا مان 
وبين البهیمة. 

وهذا لفك آنه غاب وعاژ عل الانسان» وتتكل اکا لأن بَقَاء‌ها تعره 
نک الیها فة ثانیق وللا بعتر ما فاذا مّت البقرة وهو قد جامَعّهاء قالوا هذه 
ےه 000 س٤‏ بر ال ۴ر ےہ رج ت 2 0 7 
مَوطوءة فلان؛ فلأجُل ألا یعیر بها مر بقتلهاء فصارتِ الحكمة من قتلها أربَعَ جكم» 
فالحكمة إعدامٌ هذه البَهيمةِ. 

فإذا تاب الالْسان قبل أن يَصل الأمْر إلى القاضى» فهل يَسقط قَتْل البهیمة؛ 
لأن هذه السألة واقعة؟ 


رر شر ود وہ 


بة نصوحًاء ورجع 
۳ ھت ار ۰ جم ۰ سے 2 سے ع ہہ 
إلى اللہ ونم على ما وقح منه» فهل تفتّل هذه البّهيمة ويَضمّنها لصاحبها؟ أو تقول: 
إنه إذا تاب قبل أن یت عند القاضي فان الله توب عليه» ويستر عليه» وکا يُسقط 
ے 2 0 سے ےھ من 
عنه هو حد الرّنا لو رَنَىء فگذلكک يَسقط عند قَثْل هذه البهيمة؟ 
هذا الأخبژ هو الراجحٌ لا سيا إذا كانت لعَبْره؛ لأنّه إذا صارّث لعَبرہ كيف 
م 2 o‏ 0 
یتوصل لقتلها ولیس عنده فلوس؟ 


)۱( آخر جه ہد (۱/ ۰6۲۲۹ واین ماحه: كتاب الحدود. باب من أتى ذات حرم ومن أتى مهيمة. 
رقم (5015))» من حديث ابن عباس رکه 


کناب ا لجدود ( باب حد الزنا) 0 


ولكِنْ تقول: إذا تاب قبل أن يَصِلّ الْأَمْر إلى القاضي فانه توب الله عليه 
ویسقط عنه ال حتّی لو كان هو الرّنا الذي يُوجب الرجُم إذا تاب تاب اللهُ عليه. 

(من آدَمِيٌ حَی) احترازًا من الَيّت» يَعنِي: لو رَّنَى |ٍنسان بمَُة فإنه لا یقام 
عليه ا + لأن اة لیم لا للرَّغْبة» ولا یمن للإنسان أن يجامع امه مت 
وهذه الل عَليلة في الواقع؛ لأنّنا تقول: إنه لا يُمكن للانسان أن تجامم اليتة هذا 
غالياه فصحیخ أن الانسان الذي عنده شعور لا يت لامرأةٍ ميتة على نَعْشها یکشف 
أكُفانها ویجامعها!! هذا شيءٌ من آبعّد ما ييكونء لكِنْ کا أن الانسان یلوط بالذگر 
لذي من جنسه ویُولج ذگرہ في حل الغائط والأَدّى والْحَبّث. يُمكِن أن یم من 
الإنسان أن تجامع امرأةً میتقه قد تکون متلا جارية حَسناءَ وثبّھا حًا ديد 
فیحصل هذا الجماع. 

وقد ذگروا عن بعض ا لَفاء أنه كان مب جارية له جذّاء وأنه كان بیازحها 
مَرّةَ في حب الرّمّان تفتح فمها فيرمي بها حَبة الرمّان» وأنه مَرّة من ارات رَمَى 
با حب في فوها فگرقّت فیائّث» فحزن عليها جذا حتى له آبی أن يَدفِنها حتّی أَنتَنَتْ 
فالإنسانٌ قد تَتَعلّق رَغبته بالیّت» این رک 

ولو أننا فنا بأن من فعل فاجشة في لايك ينهي طَبْعَا فانه لا شيءَ عليه أو على 
الأقل بعزره لمَلنا إِدّنْ: إن لاط لاقام عليه الخد مل ما قال بعش الشلّاء ان 
قال: لو لوط الإنسان بذکر -والعياذ بالله- ماقام عليه شی يكفِي الرادع الط 

عن الراوع اقا وهذا في غا ما یکون من الاس الباطل؛ لا لو اناه 
سے وھ وی سیا مت زوا وحم 
آنگر علیهم أَشَّدَّ الإكار. وقال: اتاو الہ ما سَبَفَکم ها من آمد تر 
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مر مر کے ۶۔ 


الْعَدلمِين * ا" سی الَفْحمة وانتم بصرورے [النمل:٥٤٥]ء‏ ناون 
ال ین ای نا وروت ما خلق لكر ریک من رکم بل آنشم تم عات » 
[الشعراء: ۱۱-۱۵ ]. 

والرّواية الثانية عن أَحمَدَ أنه لا فرق بين ای والیّت( فاذا ولج في فرج 
ولو كانت از بها میت وجب عليه الحَد. 

بل عَنه رواية الثة أنه يجب عليه حَدَانٍ اثْنَان'"ء تُجلّد منتى جَلدة ويَغرّب 
سین إذا كان غير محصن, فالصٌحیخ أنه لا فرق؛ وَلِهَذا ذكَرْنا (وقيل: أَوْ مَيّت)» 
وهي رواية عن الامام أحمد أنه ولو کان مَِةۂ لعُموم قوله تعالى: # رن وال ابو 


و 


کل ود مهما ات جلد [النور:۲]. 

۲- انتفاء اه 

ا جال واسىمٌء تومٌع فيه بعض هل الیل TS‏ 
زایِدًاء حتی إن بعضَهُم قال: لو تی بخاوقتہ لم بم عليه الخد لآن وُجوقها في 
یسوی و شاو وب راس ا ایح 
َك لکن الشبَهة الحقيقيّة َيه هي التي ترفع اد مثل: لو جامَع کنا يلها 
بای سای عو ےرت وا رت جیا 
7 وجته. فجامعهاه » فين أا أجنبيّة منه» فهذه سَبْهة لا يُقام عليه اد بسبّيها. 

وانسان له اسه مُشتركة بیته رمن غر آي: گار کا ين ثلائة سك فجاء 
دهم فجامّعهاء فإنه لا یل أن تجامعها؛ لأنه لا یملك إلا بَعْضَهاء والله يقول: 


(= 


۴ 


حا 


(۱) انظر: الإنصاف (۱۰/ ۱۸۳). 
(۲) انظر: الانصاف (۱۰/ ۱۸۶). 


كتاب الحدود ( باب حد الزنا) 1 


و ما مت الگ 4 [الساء:٣اء‏ وهذا لا يَملكهاء بل يَملك بعضهاء لته ظرٌ أنه 
إذا مك بَعْضَها جار له أن يجاِعهاء فهذه شُبْهة في الواقع» فلا يجب عليه الحَل. 
6 م ے مب ع ر م ع و 7 م2 7 1 ¢ 

ومثله ایضا: لو عقد على امراة» وثبّت أن بينه وبينها محرمية» فثبّت أنها أخته 
من الرّضاعة: أو بِنْت أخيه من الرّضاعة: فإنها لا تيل له. لكِنْ هو لم يَعلّم الا بعد 
ذلك» فتقول: ذلك شبّهة برقع بها عنه الحد. 

فلع أنه إذا وجدت الشبهة ا حقیقیة فانه لا يُقام عليه ام وذلك أن من 
شروط الحد العم بالتحریم وا حالِء ومح جود الشبَهة ينتفي العلم بالتحريم» 
أو يفي العلم بالواقع والحال. 

۳- ثبوت الرّنا: 

بععتی: أن یت أن الڑّنا وقم» وهذا مَعلوم أنه کٌرط؛ لأن اللہ تعالى علّق 
ا لحكم على وَصف؛ فاذا لم يُوجَدٍ الصف لم یوج اکم والوف هو: الزانية 
والزاني» فاذا لم ینب الزّنا لم يصح وَصْفه به؛ ولهذا قال الله تعالى: ايد ورن 
ڈو کی وور [النور:7]» فم| دام وَضْف الزنا لم يَصِدّق على هذا الرجُل أو هذه اكرأة 
اه لا یت ا حکُم؛ لأن الحُكْم الرتّب على وَضف لا يعبت الا بثبوته ویَتتفی 

والدلیل مَأخوذ من الآية: ا اي ورن ملد ۹ء فرب الله اد على صف 
الزانیء وإذا لم يشت الزنا لم یت وَصف الانسان به فلا يثبت الجحلد. 

وطریق ثبوته تَلاثة آشیاء: الاقراژ أو لین أو الحَمْلء أمًا الأول والثاني 
فبالا ماعء وأما الثايث: ففيه خلاف ستذکرہ بعد إن شاء الله 
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رق بوت انا 

¢ و و 5 

أن يُقِرّ الانسان أنه ری والاقراژ له شروط: 

5 ۔ ماج کے ے م 2 9 

أن یکون الق تا للإقرار لا مُكَرَمًا علیه ما إذا أکرة فلا بُقبّل إِفُرارہہ لكِنْ 
ذا جاء تزا و على تفسه بالڑن ثبت الژناه وإذا ثبت الزّنا وت بَقيّة الشّر وط 
دن 

ل يشرط في الإقرار التکرار؟ 


ای ضر 

فینهم مَن یقول: له يشرط التکرار أَربَعَ مرّاتء فان َقر ا ات 
اه لا يُقام عليه اد حتّی یر أربَعَ مرّات» واستّدل هَوّلاء بحدیث ماعز بن 
مالِكِ فانه ی إلى نی كله وأَكرّ عنده» فأعرّض عنه ولم يَلتَْث الیه» ثم جاء فأکر 
فعض ثم جاء كر فعض ثم جاء في الرابعة فسَأل عنه: یه جَنون؟» فقال 
أهْله: لاء وما تراه إلا من صالحینا. فسَأل: «هَل هو سَکران؟» فتن أنه ليس بسکران. 

ول بَتَ عند سول وا انا اموايع» اکر ره "» وفي بعض الرّوایات: 
ا شهد عَلَ تفیه أَرْبَعَ مَرّاتِ)!"» قالوا: ولأن الرّنا لا بت إلا بأربعة شهدا 


35-6 


۳ الس 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب حدودہ باب هل یقول الامام للمقر لعلك لست أو غمزت» رقم 
«(TAY €)‏ ومسلم: کتاب الحدود» باب من اعترف على نفسه بالزنی» رقم (۹۳٦۱))ء‏ من حديث 
ابن عباس تَا . 

(۲) آخرجه مسلم: کتاب الحدود» باب من اعترف على نفسه بالزنی» رقم (۹۳٦۱)ء‏ من حديث ابن 
عباس کته 


كتاب الحدود ( باب حدالزنا) 0 0 

فكان کل إقرار مُقابل شاهد؛ ولأن الڑّنا حتاط لە؛ لأن فيه مَفَاسِدَ عظیمة منها: 
عارٌ على الزاني وال بہا. ومنها: أنه تلط به الألساب إذا كانت مُتزوّجة فلا یدری 
هذا الو لد بسو و ور بويا ةنا 
ےیجید رد مب 

وقال كَل لاعز نة سر سو سی شر یی 
که يُصرّح مو لأنه قد ین أن الزنا حاصل باللمُس أو بالتقبیل أو 
بالضّمٌ أو باحماع بین الفَخِدَّيْن أو ما أشبّه ذلِك. 

فلا بذ أن يصرّح تَصريحًا لا حتمل التأويل» ولا يشرط أن یکون في جلس. 
بل تجوز أن يقر الوم مرَّة وغذا مرَّة وبعده وبعده؛ لأن ماعِرًا انى الب ول أكثر 


ے مه 


من مرة. 

ال 2 آغاد اتی 

والقول الثاني: إنه لا د يشرط التکرار أربَعٌ مرّات» بل إذا حص الاعتراف 
وصرّح به نیم عليه ا لحد واستدلُوا لذلك بحَديث الَسیف: وقِصّته أن رجا 
هه ای ون باذ مُرَآيِه فسَأل» فقيل : إن على ابنك الرجم . فافتتى 
منه بوئة شاة ووّليدة والوليدة الجارية. ثم إنه سأل أَهْل العلم رنه فأخبّروه أن 
بته الذي هو الاجر لیس عليه رَجُم؛ لأنه غیژ محصن» وآن على امرّأة الرجُل الرَّجْم 
تم جاء فج المرأة وأبو الول إلى الب يك فقَصًّی بيه بکتاب اه فقال: «الغتم 


ای ۱ 


وَالولِيدَةرَة عَلَْكَ؛ ہا أُدّتْ بعر حق, وَعَل نلک جَلْدُ وة تفر و يب عَامء وّاغد 


(۱) آخرجه البخاري: كتاب ا حدودہ باب هل يقول الامام للمقر لعلك لست أو غمزت» رقم 
»)1۸۲٤(‏ من حديث ابن عباس وووَانَدْعَنْهًا. 
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سے 
[ 


با أ س إلى ارأة مدا ان اْتَرَقَتْ قار مها فذحَبَ الرجُْل إلى الَرأة فاعترّفت 
فرخمها ۰ وليس فيه کر للتکرار مع أن ا حاجة تدعو إلى ذکره إذا كان شَرْطًا؛ لأن 
الرجُل سَوْف يذهب ویقول: هل رَّنَيْتِ؟ فإذا اقث ره 

انیا : نی قِصّة الرأة الغامديّة جاءث إلى النبي موسر فاعيَرَقَتْ عنده 
بالڙناء وهي حامل» فَأَمَرھا أن تََظر حتّی تَضَعَه وحتی ترضکه"» ولم يكن تكرّر 
الاقرار. 

واللًا: في قِصّة الیهوییین لین ريا فجاءا إلى ال بلا لیَطلّبا منه مک 


سے 2 
هو 


رابعا: القياس أن جميع الأخكام تفت بالاقرار ٠‏ واحدة إذا كان بدون 
تکرار؛ لأن الاقرار اعتراف الائسان ہم علیه وقد قال الله تعالى: ایا الس امَو 


سے 


کھج سے عرسم > مر مه مرس 4" ۳ و 
ووأ ومین بالط شُہَدَاه یلو وکو عل آنفرکم € [لساء:۱۳۰) فإذا شهد الانسان على 
0-٦‏ ۱ ہی ہا سے ل من 
تفسه فإِنّنا لا نكرّر الشاهد» فلو شهد الانسان بِعّیء فهل يقال: اشهد مر ومرّتان 


وثلاثة وأربَعةً؟! لا. 
واخوات عن دلیل مَن قالوا بالتکرار: بُقال: إن تکرار ماعز فیبا يبدو أن 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب ا حدودہ باب الاعتراف بالزناه رقم (۰)1۸۲۷ ومسلم: کتاب احدود 
باب من اعترف على نفسه بالزناه رقم (۹۷٦۱))ء‏ من حدیث أبي هريرة» وزید بن خالد الجهني 

99 أخر جه مسلم: كتاب الحدود» باب من اعترف على نفسه بالزنی» رقم (۱۹). من حديث 
بريدة بن ال حصیب يعن 


(۳) آخرجه البخاري: كتاب ا حدودہ باب أحكام أهل الذمة رقم »)1۸٤١(‏ ومسلم: كتاب الحدود. 
باب رجم الیهود آهل الذمة في الزناه رقم (۹۹٦۱))ء‏ من حدیث ابن عمر نع 


کتاب ا لحدود ( باب حد الزن ) 4 


و و فد ه 


لرسول یا اشتبه نی آمره؛ لذلك سأ عنه: «آبه جنون أ ل۷؟»۳؛ وغذا أيضًا آمر 
ن كم فکه عله قد مکرهوعذا کله بل على أن سول يكف في حاله» وکا 
الرجْل -والله لله أعلم - بصفة ١‏ ال ا 
فأراد ال سول لا أن , بش کت الام لا لالہ گر 

وأَمًا التعليل بأنه مَبنيٌ على الشهادةه فان هذا لیس بصحیح» ولو كان الاقراز 

منیا على الشّهادة لكان الانسان اسر ما لآ کر من لأن ام 
امال لايد فيه من ہادة رن أو رجُل وامرآئین فكان لاب آن بُکژرہ مین 
ولا قائل ہذا. 

وأا قوضّم: إن هذا من باب الاحتياط» فتقول: نعَم» هذا صَحیحٌء لكِنْ متی 
کون الاحتیاط؟ 


7 


ا ُوابُ: یکون عند الاشتبا مره أمّا مع الوضوح وانتفاء الانع فان 
الاحتياطً في إقامة احد حففظا مه 


ےی 


فصار القول الراجحٌ: إن انا لا يشرط فيه التُكرار» بل إنه يكفي بإفرار 
بنا کان رکا ولم کن ات زكرا عليده ولکن في قصّة العسیف مُشكلة 
وهو قوله: «اعُد ال ار رو هَدّد فان اعد راز نها "+ مع أن الأول الس في مسألة 
الڑناء فكَيف مره الرسول بك أن يذهب ویتبّن عن هذه اكرأة؟ 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الحدودہ باب من اعترف على نفسه بالزنى» رقم (١۹٦۱))ء‏ من حديث 
بريدة بن ال حصيب ووَعَنَهُعَنَه. 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب ا حدودہ باب الاعتراف بالزناء رقم (1۸۲۷)» ومسلم: کتاب الحدود. 
باب من اعترف على نفسه بالزناء رقم (۹۷٦۱))ء‏ من حديث أبي هريرة» وزيد بن خالد الجهني 
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قال بعض العلّاء َة في ا خواب على هذا الاشکال: إن الرّ سول پچ نا 
آمره آن یدعب إل اا الل کی تطالب کا الف وهذا الیل علیل از 
میّت» فالرّسول تلا رید أن يُوقِع بین الناس الشجار والإشكالاتء ولا قال 
هذا؛ ولو کان رید ما آراته مَولاء لقال: اعد با الس فان اكيت الاك عل 
هذا. 

لن ا ُوابٔ على ذلك: أن هذه القَضیَةً اش شتَهَرَتْء فقذ ی وآئی بعتم 
ووليدة» تم أَفتي» وقیل له: الآمر لیس کذلك. فلا كانت مُشتهرة كان اسر علیها 
في غير هه نّم إن رَؤْجها وهو اشد الناس جفاظًا على عزضها ما آنگره بل جاء مع 
یرسرس ال: هذا رل بد رہ مر 
کان ير بان ار حصل: ۵+ پْٰ ,1 
وقوعها وهو تیان روج رأة إلى الرسول يك ليُحاكم أبا الود الّذي رَنّی بهاء هذا 
هو امواب الصَّحَيحٌ الذي لا يحتَوِل الام غيره. 

الثاني: ثبونّه بالبينة: 

والبيّنة قد تَص الله عليها بقوله: 2 والین مون المعصکت شم لر ینوا بر شب یه 
[النور:٤]»‏ وقال تعالى في في قِصَّة الافك: طول جاو عله رة شُہَدَاءَ € [النور:۳١]‏ 
وكلمتا (الشُهداء وآر بعة) تدان على التذكير؛ لان العدّد يُونّث مع لو 
مع ا نت فا بين الاثتّن والّشرة» أي: من تلاثة إلى تِسْعة» وشّهّداء جع هیده 
ولیس جمع شهيدة. 

دنه لا بدَ أن یکونوا رجالاء ولا بد أن یکونوا عدولا مَقبولي الشهادةه فان 


وس ع 


کا اف مل نت ولا بدٌ آن ل فلو كانوا عمّيانًا وشهدوا 


كتاب الحدود ( باب حد الرشا) 

أنه ری مها عل الفغل لا يقل + لان الأغمى لا یمکن أن مود إلا الس رال 
هنا تی 

ومنها أيضًا: أن يُصرّحوا بالزّناء بأن یقولوا: رأيّنا ذکرہ في فزجها. فلا يكفي 
أن یقولوا: رآیناه قوقها. متلاء أو يتحرّك. بل لا بد أن یقولوا: رینا ذکرہ فی فَرُجھاء 
وهذه الشّهادة صَعْبة جذا؛ وذلك یقول شیخ الاشلام ابن تَيمِيَّةَ -وهو في القرن 
الثامن امجُريّ-: لم يعبت في الاشلام الزّنا بطریق الشّهادة من عَهد الرَّسول كَل إلى 
القرْن الثامن امجری. 

وظنه إلى وَفتنا هذا لم یت بطریق الشّهادة؛ لأن هذا مُتَعَذّره ولکنّه من 
أجل الاحتياط الكامل لأخراض الناس حتّی لا يَتَجِرَأ أَحَدٌ على قَذْف أحَد اشترّط 
هذا الشَّرطً. 

وأيضًا ذکر بعض أهْل العلم يَحَصلَنَۂ أنهم لا بد أن يَشهّدوا على زَنًا واحد» 
فلو قال نان منهم: ری بها آمس. واثنانِ قالوا: ری بها .هم قذّفةٌ تجلّد کل 
واحد منهم تمانین جَلدة. 

ادن لا بْدّ من أربَعة رجال مَوثوقون يرون بشّهادتهم بالزّنا على فِعْل واجدہ 
ولا يْدَ أيضًا أن یکونوا فی ملس واحِدٍء فلا يَشْهّد اثنانٍ في هذه ال جلسة عند القاضیء 
واثنانِ في املسة الثانية لاحتمال التَلْقِينَء أي: أن بعضهم لقن بعضّاء أو إذا وق 
اثنانِ في حَدّ القذف. استعانوا باثینِ يَشهّدون معَهُم؛ لازالة حَذ القَذْف عنهم؛ 


.و 
ہے 


لگنا تقول: لا بد أن يأتوا القاضی في ملس واجد. 
الثالث: ثبوثه با حمُل: 
۶ : سر ع کے , مه 00 2 2 
أي: إذا حمَلَتِ امرأة ليس لها زوج ولا سيد أقيم عليها الخد 


اف 
۷ 


محر 


لا أن 


سم یج 


ص 
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شبمة بان أحدًا أكرهها أو ما أشبة فيك فلا يُقام عليها الخد لکن إذا ملت ولم تدع 
شُبْهھة فإنه يُقام عليها اه والدَّلِيلُ حدیث عم الذي ا نا إليه سابقًا حيث قال: 
إذا قامّت البَيّنة أو كان البّل أو الاعتراف. وعمرٌ قاله على منبر سول الله وا" 

وهو إمًا أن يكون من الرفوعء فإن کان منه فلا گلاع فهو دلیل ولا أن يكون 
من غير ارفوع أي: من قَوْل حمر وإذا کان من ول عُمر فإنه قد ال على 
أن له ست مب ثم هو قالّه على النتر مُعلنا به» ولم يَظهّر له أَحَدٌ ثُُالِفه فیکون 
هذا القول كالإجماع. 

وهذا القول هو الراجحٌ» وهو اختيارٌ شَيّخ الإسلام ابن تم » وذهَّبَ إليه 
ٹیڈ من أمْل العلم سو الصحابة والتایمین وقن یو ولأن الواقع 
یقتضیه» فمن أين ياي هذا الْحَمْلٌ؟ الا أن رید الله بهذا أن تکون آية مَل ما حدّث 
مع مریم. 

قالوا: لا ثقیم عليها الحد؛ لأا شبهةء فیْحتمّل أنها مُکرهة و شحتَمَل أنها 
لت اد رآ اي: أَحَدَّتْ تُطفةء ووضعتها في فرجهاء وحن ا. 

فحتمل أشياء کر لا قيم عليها اه لانتفاء الشبْة ولول في اواب 
على هذا: إذا ادَّعَتْ شُبْهة لم تَحُذَّهاء لكِنْ هي الان لم قل شيمًاء قلنا: لاذا حمَلْتِ؟ 

قالت: عَمَلْتٌ. فتقیم عليها اد ولو أننا قُْنا: لاحدّبالحَمْل لكانّت کل امرأةٍ 
لا رو لها تأي کل سَتَة بولدہ يَعنِي: لو رأيّناها کل سَنَة تلد ولا وليس عِندها 
رَوْجء فهل نَرُکھا؟ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحدود» باب الاعتراف بالزناء رقم (1۸۲۹)) ومسلم: كتاب ا حدود 


باب رجم الثيب في الزنی» رقم (۹۱٦۱))ء‏ من حديث ابن عباس وَْلِلَعَنْها. 
() مجموع الفتاوى (۲۸/ ٣‏ ۳۳). 


کناب | لجدود ( باب حد الرزتا ) زی 
على رأي مَن يُقول: لا ید ولا فلا ولان یقولون: اتركهاء 
ونحن کیب أَؤْلادًا وکثرة للعدّد» وا حمد لله على کل حال. 
رلک هذا القول فیه من الّساد ما لایْعلمه إلا رت العباد لو اا مو 
کل امرأةٍ حمل هگذا لا تُعزّر. هذا لا شك عا لا تستقیم به الام 


فالقول الراجخ م: إن اتمل طرق من طرق ثبوت ال نا الا ذا اکٹ هة 
فان ادَعَتْ شُبُهة فإنّنا قبل قَوْهَاءِ لآن الأضل براءة الّكَة؛ ولا يُرِوَى عن ال تا 
أنه قال: (اذْرَووا ا دود بالشبھاتِ؛'ء فعندنا الآنَ تعليل ودلیلل: 

التعليل: الأصْل بَراءةٌ الذَّمّة وعدم الجناية. 

وَالدَّلِيلٌ: ا لحديث وان كان فيه مقال؛ فلهذا تقول: إذا ادَّعَتْ شُبَهة فإنها تُقبّل 
ولا يُقام عليها ال مثل أن تَدّعِيَ بأنها أجيرّت على أن يَزنَ بها رجل -والعِيادٌ 
و رر سور تر س سا ورس یں 
قث أو م سَکتّت ولم تلف بعنی: ما دعت آنها مُكرّهة» ولا ادعت أنها طائعة؛ 
فان ال بَيّنة إذ نا تعلم أن الله سارعا لا یخی علا لا من جماعء الا أن 
یکون ذلك آَيَةَ فتلبّت كا في قَضيّة مریم 

وكذلك آیضا في مَسألة القَوْل بأنه إذا رجَعَ عن الافرار فهل يُقبّل رُجوعُہ؟ 

الصحیخ في هذا أنه لا قبل رُجوعه. واستِذّلالهم بقضيّة ماعز؛ لأن بعص 
العلاء يتقول: إذا أَكَرّ الزاني على نَفْسه بالزّنا ورجع فإنه يُقبَل حتّی لو بت ذلك عند 
ا ی ا ات ات ی 

عائشة اى 
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له 


القاضی واشتهّر بین الناس» وما بَقِيَ إلا أن يقام عليه ا لحد فیقولون: إذا رجّع فإنه 
یل 

وفي ا حقیقة إننا لو اعَرْنا هذا القول لكان فيه من الفاسد ىء کثم"؛ لأن 
كثيرًا من الناس یفعَل الشیء ثم يُقَرٌّ به» ویثبت هذا الم ثم يُْككِرء فالصّواب أنه 
لا ينتفي عنه اد بزجوعه» والاستدلال بقِصّة ماعز لیس بدلیل؛ لأن ماعزا لم يرجي 
لکنه حاوّل أن یتوب؛ ولهذا قال الب يلِ: «هلا تَرَكْتَمُوهُ یٹوٹ ییوت الله 


أمّا رجُل رج ییقول: ما حصّل مني هذا الشَّىءٌ أبَدَا؛ لأن بینا فرقاء بین الذي 
0 رے ال ۱ 2 9 5 0 م الم اع 
یقول: ما حصّل مني هذا الشىء. وبين الذي یقول: حصل مني. ولکن آنا أريد آن 
1 2 
أحاول التوبة. 

والفزق بيتهما أن الأوّل نفی والثاني نبت ولكِنّه وعَدَ بازالة هذا الشىء 
عن تفسه بالتؤبة» فقصّة ماعز ليسَثْ من باب الرجوع بل هي في ا حقیقة من باب 
الإفرار» ولکن ارس ول مور يتقول: «هَلا تَرَكْتمُوهَُنُوبُ توب الله 
عَلَيْه). 

والکز للشیء بعد افراره بوقوعه لیس بتائب ف احقيقة» بل انه رید أن 
ينكر هذا الثىء. والتائف مُعترف الا نادم عليه. عازمٌ على أن لا یعود. 

وكذلِك أيضًا في مَوْضوع السرقة وغيرهاء لکن السّرقة لا يُقبّل الزجوع 


»)٤٤۱۹( أخرجه أحمد (٥/٦۲۱))ء وأبو داود: كتاب ا حدود باب رجم ماعز بن مالك رقم‎ )١( 


و سدور 


من حديث نعيم بن هزال یولع 


کتاب الحدود ( باب حد الزنا) 0 


بالتشبة لا ال عند من یقول: انه تجوز الزجوع. فلا ہی بانب ہی 
يقل الأجوع بان لها جا لا وقال: نكم آنا سرت هذا من هذا 
الکان» وفحت البات ودخلت ووجَدّتْ الصندوق» وفحت الصندوق أو کت نه 
ثم سرقت کذا وکذا من الدُراهم. وثبّت ذلك عند القاضی. وقال: اقطعوا بدة: 
وحگم بذلك» فقال: ان رجفث عن ای فآ با ما سرَفت. 


1 


فعل رأي بعض الفقهاء ره يقولون: إن الاقرار يَرتَفِع لزجوعه الا بالتشبة 
ی ال مین وهو الال» فانه لا يقل ژجوعه. 

وهذا لامك أن فيه من التلاعب ما فيه» والصّواب عدَمُ ذلك. 

والصّوابٌ في مَسألة ار أنه إذا جاء ری یور وا 
لایع (القاضی) بین أن يُقيم عليه اد أو لا يُقيم؛ کیا في ِصّة الرجُل الذي 
وقال: يا رسول اللہ إني أَصَبْتُ حذا فأَقِمه علَ. وا سر کسام 
لت مَعَنَا؟ قال: نعم قال: «#إِنَّ سکب یهن الاب 4" '' فالامام تر 
في من جاء تايبّاء اما إذا كان لم يَأتِ تايبّاء ولكن قَبَضَنْه الشُلطة ثم أَكَرّ واعترف؛ 
فهذا ليس بتائب. 

E‏ اط هو القتل بکل حال إذا كان الفاعلان بِالِعَيْنِ عاقلن» 
فانه تجب لها بگُل حال» سَواءٌ كانا محصَتن أو غير محصَتن؛ لأن هذا هو الذي 
جاءث به الس وحم عليه الصّحابة» قال الب يكلِ: «مَنْ وَجَدْمُوَهُ يعمل عَمَلَ 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الحدودء باب إذا أقر بالحد ولم يبين هل للإمام أن يستر علیه» رقم 

(1۸۲۳)» ومسلم: كتاب التویق باب قوله تعالى: لن سکب يدهن لیات رقم (۲۷4) 
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ولأن الصّحابة وتش أُحَعوا على قَثْله الا تم اختلفوا كيف يقتّل؟ 


فقال بعضهم: یرجم باحجارة بأن يُلقَى من أعلى مکان بالبلّد وبع بالحجارة» 
وهذا بای أب دا راونا يكل ال دان يقؤم قرط حیٹ ري أن جبريل 
رفع فراہُم إلى غل» تم قلبها وأتبعوا بالججارة. 

وقیل: إنه برجم رَجم الزاني. 


or 


وقیل: يقل قتلا. 

وقیل: هرق بالناره ومذا لب أي بكر لته" أ وبعض اخْلفاء 
e‏ وبعض خآفاء بني اک آنه po‏ 
التخریم لهذا العمَل -والعياذ بل -. 

والقول بأنه یل بکل حال هو الصَحیح: 

أوَلَا: لد لالة المْتَة علیه. 

وثانيًا: لاجت‌اع الصّحابة علیه. 

والثا: لأنه هو مُقتَضى حفظ الأغراض. 


(۱) آخرجه أحمد (۳۰۰/۱). وأبو داود: کتاب الحدود» باب فیمن عمل عمل قوم لوط رقم 
(7۲ 4 والترمذي: کتاب الحدود» باب ما جاء فی حد اللوطي» رقم (7 ۱۵ وابن ماجه: 
کتاب ا حدودہ باب من عمل عمل قوم لوط رقم (٢٢٥۲))ء‏ من حدیث ابن عباس نع 

(۲) آخرجه البیهقی (۸/ ۲۳۲). 

(۳( انظر : الأوسط لابن النذر (۵۰7۱/۱۲). 


کتاب | لجدود ( باب حد الرنا) 

0 9 ٔ ٔٗ ۰ ۰ ۳ التحرّز 
منه؛ لأن هذه امرَأَۃٗ وهذا رَجُلء فأيٌ شبْهة حدُٹ تستطیم أن تُسأل: مَن هذه الا 
التي معَكَ؟ لكِنْ رجل مع رجُلء لا يُمكِن أن تمسك الناس وتقول: مَن هذا الذي 
معَكَ؟! فلع كان الحوّز منه صَعْبًا فانه يجب أن یکون الرادع له قوی وآنگر. 

وأيضًا فهذا الفرج لا یاج بحال بخلاف فرح الَرْأَة فهو باح في بعض 
اواك بعَقّد النكاح» أمّا فرح الرجل فلا يباح بحال؛ ولهذا ل كان هذا المَرج 
لا يُباح بحال ور نيال أنه مَن آئی ذات رم منه فحَده القَثْل بل حال 
أي: إذا رَنَى بارأة لا تیل له مثل أن رن باخ درا الہ کک کا 
حال» ولو کان غر محصّن؛ ان رج أخته لايل له بحا من الأخوالء وقد ورد 
راو رک قباس اللّواط للف ينعا ديه ا اکا 


فعلى هذا یکون القَوْل الراجح هو أن یقتّل الفاعل والقعول به. ولو کانا غير 
حصن إذا كانا بالِكَن عاقلینء ولا تستقیم آخوال الناس إلا بهذا القَوْل. 
- جومح- 


(۱) أخرجه أحمد (۳۰۰/۱). والترمذي: کتاب الحدودہ باب ما جاء فيمن یقول لآخر یا خنث» رقم 
)١١(‏ وابن ماجه: كتاب الحدود. باب من أتى دات حرم ومن أتى ہیمةف رقم (۲۵۱). 
من حديث ابن عباس یه 
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أو انت لوط أو ما ا ذلك. 


وهو ين گر الوب بانب إن كان ص وذلك لِقوِه تعالى: ری 


رم کو ماس ہ er‏ 5 2 مه و 6 سر سے کے سس کے 
درمون نے یئ م 1 ۳ ا شهدا فاجادوهر تہ ثملنين جلدة ولا نقبلوا شهلدة 26 


و مہہ برس م2 مم - و ۵ ےھ د خر نو 


لِك هم َو EEO)‏ اا ی بے کک وكأ تك ا کٹ ت42 و .[o-€:‏ 

ولقول انی پا : «اجتشوا السب لوبقَات". وذگر منهن: «قَذْفَ الخضَتَات 
وتات القافلا تب( 

القذف صریح وكناية: 

ما الصّريح: فهو لَفْظ لا یحتّمل لا القَذْف مثل أن بَقول: یا زان يا لُوطِیٌ. 
وما أشبّه ذلك» وکذلك لو قال له: آنت تَفعَل الفاجشة» فهي أيضًا صَريحة. 

وما الكناية: فا انا للا یآ یکون نار قراط ن 


ہے بر« 


۹ أخرجه البخاري: كتاب الوصاياء باب قول الله تعالى: ی الت یوت آمو الى لا‎ )١( 
رقم لاد ومسلم: کتاب الایان» باب بیان الكبائر وأكبرهاء رقم (89)). من حديث أبي‎ 


مھ کے سا سو ےد 


كتاب الحدود ( باب حد القدف ) 060 


مثل أن یقول لامرَأؤ: نضخت روج أو أ حقتِ بروجك العار. وما أشبّه ذلك 
وهذا الكَلامُ الآنَّ في العرّف لا يُقصّد قصّد به اف فالغالبٌ أن رادقم :فش 
زوجحك . يَعنِي : بالگلام في الرَوّج» وليس مَعناہ أنها تغارس فِعْل الفاحشة. 


مو 


ا للکناية أيضًا بقول: اعتبروها كناية» لكِنْ هي الان تعتبر 
عسي 

ومَعناها الأصاحٌ: العجوز وهذا الَعتّی لا يَعرفه أَحَد د تقرییّا» لكها صازت 
الآنَّ شِبّْه صَريحة في القذف بفِعْل الفاحشة؛ لأنه لا أَحَدَ یعرف أن مَعتی (َخبة) في 
اللخة العربية: اكرأة الكبيرة المسنّة. 

ده الكلياث تحتول أن تكون اه وحتول أن تكون غير قَذْفء والقزق 


ينها أن ألفاظ الف ری با بدون أي رنه فإذا نطق بها وجب ده 


ع ۶ 


گا آلفاظ الكناية فإنه لا بد بها ال بجود قرینة تل على أنه راد ادف مع 
عدم القرينة فلا مك بها. 

م اا 
والغضّب گم لها بخکم الصٌریح وني غير هذه ال حال لا یجگم لها بخکم الصّريح؛ 
لان امُنّث تعناہ الرجُل الذي فيه تحصائص الَرأة ات فيو جد بعض الناس هو 
رجُلء لکن طبائعه طَبائع آنّی» فهو ذگر من حيتٌ الخلقة» لکن من حيتٌ ال هو 
ہو سمسم سرب حرم ۳۹ 
تیه وه ای را ما لا تیه عا تهنا لیی بی ولا نآ 
مَل على أنه قذف. 


0 


ماع 


2 الدروس الفقھیة من المحاضرات الجامعية 
وما الفرق بین الصّريح وبين الكناية من جهة الحكم؟ 

7 ۳2 ۲ م © > 7 ره ہے 
الصَری: هو الذي يكون قَذَْفًا بمُجرّد النطق به والکناية: لا يكون فده 


2 7 کے 2 0-3 2 يي -3 
هو حرم» بل كبيرة من كبائر الذنوب» وقد رتب الله عليه ثلاثة آمور فقال: 
ر > سي وت موہ رس کے ہش NSN EL SALE A‏ 
والذين برمون المحصنلتِ مم لر یاتوا باريعة شهداء فاجلدوهرٌ ثملنين جلدة ولا تقبلوا هم شہلدہ 
ع متا مه ہے و ےئ 0 2 م>>ے۔ موه ۳9 ہے موس سس ° ور + ے۔ 
ابدا وأؤليك هم الفسقوة ا إلا الین تب من بعد ذلك وأصلحوأ فد لله عفر ریم 

2 30 
[النور:٤-٥]ء‏ فرتب عليه ثلاثة أمور: 
17 کر ہا ا 
الاول: الد فانون جلدة. 


ك 


الثاني: رد الشهادة. 
الثاليث: الفشق وهو روج عن طاعة الله. 
م استنی فقال: ال اک هذا الاسَيئْناءُ هل هو راجع إلى الأمور 
الثلاثة أو إلى الأخير منها؟ 

يَعود إلى الأخير فقَطْ ولا يَعود إلى الأَوّلين؛ لأن الأخير يليه الاستثناء فلا جر 
أنه یمود إليه» فإذا تاب زال عنه وَضْف الفِستق» وأا الأول فاق فيه لدم وت 
لادم لا سقط بالتوبة. 


رص مر مق و رصم رڪ 


00 ۱ یت  "‏ ۰ +۶ 
بقینا في الثاني وهو: #ولا تقبلوأ هم شبندة أبدا» وهذا محل الخلاف بين العلماء 
م مور ٹکو ھ 2 م °( مه ہ۔ ۶ے 2 ٥‏ ۳ 7 5 2 مس تم 
هل فمنھم مَن قال: إذا تاب قبلت شهادته. ومنهم مَن يَرَى آنها ترد مُطلَقَا ولو 
۳ 7 5 2 ب ۳ لے م وم 
تاب وأن الاستثناء یعود على آخر جملة: #وأؤليك هم الْمْسِفُونَ 4. 


كتاب الحدود ( باب حد القذف ) 7 


والراجح: أنه لا تُقبّل شهادئه بعد ذلك إلا ذا علمنا عِلْم الیقین توت وصّلاح 
حاله» AO‏ لنا ياتا ظاهرا أنه استقام وتات توبة کاملق فهذا تقل شهادته 
وذلك أن الفسق بالاعفوضاء عل والعدل ه مقبول الشّهادة. 


بے 


حد القذْف: 

جب على القاذِفِ ما تمانون جَلدت وما یعون جلدة وإِمًا تعزیرء فتانون 
جلدة إذا قف غُصَنًاء وهو حذ من قذّف ار الُسلم العاقل العفیف الذي تجامم 

الشزط الأوّل: (الرٌ) احتراژا منَ العبْدء وانا لم يكن العَبْد غحصَنَا؛ لأن العبد 
لا يَلحَقه من العار بالڑنا مثل ما يلحَق اكُْرٌ؛ وغذا يُذكّر أن هند بنت عتبة قالت 
یی لا -إن صح ا حدیث- وهو يُبايع التّساء قالت: و کزنی ا ر٩‏ ! 

عنی: كأ الزّنا عند ا رار أَمْر مُستّحيل» لته بلْنبة للاماء کت فلا یلق 

اگرأة التي لیس بحُرّة أو ال رجل الذي ليس بِحُرٌ لا یلحقه العار بالزّنا لا يلحَق 
الرّة؛ فلذلك لا یکون محصنا. 

الشُرط الثاني: (المُسلِم) ضله الکافن الکافر لیس غُصَنًا -ولا گرامةً له- فإذا 
قلّف رجُل مُسلِم كافرًا فانه لا يُقام عليه الحَدٌ؛ لأنه ليس بمُحصّن. 

لش ط الثالت: (العاقل) ضِدُ الُجُنون؛ لأن الَجُنون حَقیقةً لا يُمكِن أن یکون 
مُصَنًا فلو أن أَحَدًَا وصَفّه بأنه ین لا يَلحَقه بذلك عارٌ؛ لأنه نون فلا يُلطَّحْه 


ولا بدنسه. 


(۱) أخرجه آبو يعلى فی مسنده» رقم (٤٥۷٦)ء‏ من حديث عائشة نع 


5 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


الشّْط الرابعٌ: (العَفیف) معناه: الشهور بالعِمّة والبعْد عن هذه الفاحشته 
وق هیفاق هذا +۷ 00۰۰ 
اتی هذ ا ان الس للتذنيس بسبّب أنه مُتَهَم به كالإنسان العفيف. 
فالعفیف أشد وَفعَا؛ فِلھٰذا تقول: ليس بمُحصّن. 

الشرٌ ط ا خامس: (الَذي تجامع مثله) ۳ الصّغير فانه لیس بمحصن» ا 
للرجُل مَن نَم له عَشّْر سنین» وبالنسبة للمَرأة من تم لها تشع سنین؛ لأن مثل هذا 
يُمكين أن يجامع مثله آگا من قبل ذلك فيزعمون أنه لا اوع» وأنه لو جامَح فإنه 
لیذ هل الإنسان الگییں وهذا - وال - برجم ال دراسة هذه الور 
من الناحية الط لکنا تتکلم على کلام ۳ الفقه فإذا وجد شی تخالف هذا 
الگلاع من الناحية الطبيّة فالعتمّد الواقم 

فالإحصان في باب القذْف وف باب الڑّنا يتقان في , بعض الأؤصاف ويتلفان 

لا اس یتفقان فيه. 

ثانیّا: اسلم. في باب الژّنا لا يشترط الاسلام؛ ولذلك رجَم النبی یه الزانیان 
ادن 6 ۰ 

الثا: العاقل يَتَفْقَانَ فیه. 

رابعًا: الفیف. الزاني يُقام عليه ا لحد سَواء كان عَفيفًا أم لا 
ی ی ره و دع سو 


جو 


كتاب الحدود ( باب حد القذف ) 5 
خايسًا: الذي جامَعَ مثله» والزاني يشرط فيه البلوغء والبالغ تجامم مثله 
وأگا الحصن في باب القَذْف فلا پُشترط فيه البلوغ. 


واختَلفا أيضًا في أنه د بت يشرط في الرّنا أن یکون مُتزوجٌا» وني القَذف لیس 


عي ر و ۳ ۶ہ 
واما حدہ فثلائة: 


04 5 م2 A‏ جو و کک کر من ۰ لوا ۔ 2 
الأؤل: تمانون جلدة: فإذا قف المحصّن فانه لد ثانین < جَلدةً | 


جَلدةً را 

ES 8‏ فانه ھت ماف قال سان لوم لہ یاو 
ب تب فإ كا بأربعة شهداة سقط عد الف فلو ی با ة شهداع فإنه 
ده ویکون الشُهُداء الفلا ةةة وله تعال: « وال ن ال ت الا 
في النسای وال جال مثلهن. 

والأضل اتاق الرّجال والنّساء في الأخكام لا ما قام الیل على قَرْقه فان 
یر ولا فالأضل: أن ما ثبت للمَرأة بت للرجُل» وما ثبت للرجُل ثبَتَ 
للمرآد 


o: 


یستثنی من هذه اكَسأَلةٍ الر جل إذا قذّفَ رَؤْجته. فإنه لا ثُجلد ولکكِنْ له طریق 
آحَرُ وهو الْلاعنة» فّلاعن رّؤْجته. 

واکمة من الاستثناء أن الر جل يَبعْد جذا أن يَقذِف رَوْجته بالزّنا على خلاف 
الواقع؛ لأن قذف امرَأته بالژنا هو عَیْبٍ عليه في الحقيقةء فلا أَحَدَ يُقدِم على قف 
رَؤْجته بالژنا -والعیاد بالله- إلا والأئر صَحیحٌ وواقِعٌ؛ لهذا جع الله لوح فرب 
بأن يلاعن. 


7 الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 

7 و 8 و 

وهل الخد حَق للمَخلوق او لله؟ 

4 زی ا کر ع ر 7 7 

المشهورٌ من الذهب: أنه حَق للمقذوف وأنه إذا لم يطالِب به فإنه لا يقع 

2 
عليه + 

۳ 4 1 م سو کل 2 7 ٭ل, ان ۴ه 0 

وقال بعض أهْل العلم يَعَهُمَئَهُ: بل هو احق لله؛ لأن الله أؤجَب فيه ادَ؛ 
ولأنه -أي: القاذف- لو ترك لادّی إلى انتهاك أضراض کثبر من الناس» وان ترك 
القاذف على حاله فاه بطق لسانه على القذوف إلى أن یَرشِیّه بدراهم» ليَسكُتَ 

کا ر ۰ 1 سح سپ .۰ 
عنه» ولا يُمكِن أن یکون الُجتَمَع الإسلاميُ في هذه الحال. 
< کے ےئ ےہ 3 کر وت و رن 

ولکن الشهور عند أكثر آهل العلم رنه أنه حَق للمَقذوف إذا لم یطالب 

به سقط إلا أن يكون على وَججه التغزير لا على وجه الحد. 
1 7 م۰ 1 2 کی ٭ 7 1 رث 

وهذا امد -اعني: الشانین- هو آدنی ا حُدود الشرعية في الجلدء وآعلاها حد 
الزنا. 

11 ا ° 00 5 رن طط ۶ ۳ ر ٤‏ ۶ م2 ع 

وأمّا حد ا مر فاق -إن شاء الله تعالى - أنه ليس بححد وأنه عقوبة بک ط أن 

سے و 20 5 2 2 5 5 و 
لا تسقط عن الاربعین» وهذا امد عن الثمانین إذا کان القاذف حرٌا. 
1 ۔ ۰ ۰ م۰۰ چم ۰ 1 د ت 1 1 

الثانی: آرتعون جَلدة: إذا كان القاذف رَقیقاء وهذه المسألة مَبيّْةَ على أن الك قيق 
مُيسّرة عقوبته؛ لقَؤله تعال: لها أْحَصِنَّ کان رک ية ون نف ما عَل 
اآلمخصنت مرک العذاب 46 [النساء:۲۵]. 

وقال بعض أهْل العلم يَمَسلَلَه: إنّه لا فزق بين کون القاذف رَقیقا أو حرا 
فعَليْه ثّانون؛ لأن الله يقول: ٭ والذين برمون الُحصنتِ 4 [النور:٤].‏ 


(۱) انظر: زاد المستقنع (ص:۲۲۰). 


كتاب الحدود ( باب حد القذف ) 

(الّذین) اسم مَؤصول وهو عامٌ فیتناّل الرّقيق وار ولأن اد هّنا ليس 
عى يَعود إلى الرّقيق» بل َعنّی يَعود إلى الذوف فالّذي سیّعود عليه العاژ هو 
لقذوف وهذا القول أرجَح. 

راما مسألة ال ا فان تنصیف العفو لامر تخود إل ال قیق؛ لان ال فق قاصی 
وقد لا تجد من یروج به» ّم إن عار انا بالشنبة للگرقاءآقل منه بالّشبة لللأخرار» 
ولذلك پروی أن هند بنت عتبة 5 تھا قات عند قوله تعالی: ولا میج که 
[لمتحنة:۱۲]: أوتزني 4 

ومَسأَلة القَذّف تحتف عن مَسألة الرّنا؛ لأن الذي يَلحَقه العاژ هو الّقذوفُ 
فالراجح أنه خد مانین جَلدة. 

فوجوبُ الحَدٌ على الزانی؛ لتطهير الزاني» أمّا وُجوب اد على القاؤِفِ؛ لتطهير 
المقذوف. 

الثايث: التعزير: وهو لمَذف غَيْر الممحصّنء وهو الرَّقيقُ» والكافرٌ والَْروف 
بالناء فقذف مُولاء يُوجب التعزير؛ لقوله تعالی: # وألذين مون اَلنحصتت 4 [النور:4]» 
۳ھ به ضف له مَعنّى فيَتعلّق اکم به» وما خالقَه لا يَتَعلّقَ به الحُكُم, فقَذْف 
غير المحصّن يُوجب التعزير. 

قال العلاء رَحَهمله: ومنه ما لو قدَّفَ ماعة أو أل بلد» كأنْ ر یقول: آمل البلّد 
هم زُناة فهذا یر ولا ند لأنه لا يُتصوّر هذا؛ لآن آغل البلّد لا یمین أن 
يَلحَقهم عار بمثل هذا الکلام اطلاقا أو جماعة من الاعات فوضفه بأنهم زناه 


4 ما و سوس 


. من حدیث عائشة انها‎ »)٤۷٥ ٤( آخرجه آبو يعلى في مسنده» رقم‎ )١( 


الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 
وهو لا يُتَصوّر الزّنا منهم عادة؛ فانه يُعزّر ولا دہ لأنه فی حقيقة الأئر لا یلحقهم 
عاث. 

ما إذا وف جماعة منهم بالزّنا كأَنْ یقذف أربعةً أو عَمْسةً منهم فإنه ِلد 
وهل تلد عن کل واحِدٍ حذاه أو دا واجدًا للجمیع. أو یفرّق بين أن يكون بكلمة 
أو کلمات؟ على خلاف بين العلماء یمرن 

وهنا مسألة مُهمّة جذا: إذا قلّف با من الأثُبياء» فا علَيْه؟ 

إذا قدّف تیا فإنه یکفر كُفْرًا رجا عن ال ويُطالّب بالرُجوع إلى الاشلامه 
وهل تُقبّل توبته أو لا تُقبّل؟ 

یقول شبح الإسلام رال لها تُقبّلء ولكِنّه يجب قتله"؛ لأن قبول 
تؤبته مع قله بکفرہ؛ إذ الكُفر حَقّ شہ لکن القَدْف حى لي وال لم يُسقط 
هذا الحىّ. 

وعلى هذا فک من سب تيبا ذف أو غيره فإنه يكمّرء ثم طالب بالرّجوع 
إلى الإسلام, فإذا رجَعَ قتل دا 

وقوله ذاه هو الصَّحِيحُ کذلك أيضًا من قدّف أَمٌ تب فانه یِکفُر؛ لأنه 
يلرم من ذلك أن یکون هذا التي محتملا أن یکون ولَدَ نا -والعیاذ با وهذا 
7 


0-9 یں ہہ" تفر وی بے میں کے 

کذلك ایضا مَن قذف زوجة من زوجات النبی 8 فانه یکفرہ آما مَن قذف 
هت پر و 07 ل ۰ ۹ ۰ ۹ سے ٭ 2 سس 
عائشة معا ما براها الله منه؛ فلا شك ف کفره؛ لانه تکذیب للقران. 
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بب 


(۱) الصارم السلول (ص:۹٦۲).‏ 


کتاب الحدود ( باب حد القدذف ) 1 


لكِنْ من قدّف عائشة مها بغتر ما برها الله من أو قذَّفَ غم‌ها من 
:۹ "وہ لاه ۱۱۰ که 80 7 1 0 رس 1 
ےو یں بی اب رر واه کر 
غير مسلم؛ لآن هذا من بل الاستهزاء بالنبي عليَهِالصلا ہوا لسم لم فادا كان لا تجوز 
للمسلم أن یتزوج برَوجاته بعدّه غيرة ة للرسول لت الةو الف فکف رالا بالل - 
من یقول: ین بَغايا!!. 


فلذلك الصحیح: ما اختازه شيخ الإسلام ره 
موي اي فهو کافی 
ولا تَنسَحِب عليه الأخكام اك وانا يقال: ارجع إلى الإسلام من جدید. 
- جوم 


الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


ورن 


تعریف السرقة: 

7 1 7 و 

تعریف السّرقة لَغةٌ: السرقة لَفْظها يذل على السّرْعة» ومنه قولّهم: سارَقَه 
النظر. أي : نظرَ إليه بسر عة واختفاء. 


: 7 ° وه 
وهی فى اللغة: أخذ ا مال بخفية. 


وفي الاصطلاح: يقول العْلّماء یله في تعريفها: «أخذ مال على وجه 
الاختفاء من مالكه 1 نائبه». 

الوق بن الل وبین الاصطلاح: آن اللعة أن مرق شین ولو هن 
عبر مایکیه ارات فهو سار أكاق الاصطلاح فیس بسارقی. 

فلو علمت ما أن هذا الذي بد هذا الشّخْصٍ لیس يلكا له» ولیس له عليه 
ولاية فسرَفته» فذلك ليس بسرقة على الاصُطِلاح» وهو في اللّخة مَرفة؛ ولهذا يقول 
العَوامٌّ: السارق من السارق كالوارث من أبيه؛ لأنه سرّق من عبر مالك ولا نائبه 
ولكِنْ كلامُهم هذا ليس صحیخاء انا هو حقيقة لا يجب عليه القطع؛ لأنه لا يَنطبق 
عليه أنه سرقة في الاصطلاح. 

وكذلِك السارق منّ الغاصب فإنّه لا یُقطع؛ لأنه اَحَذ مالا من غير مالکه 
ولکن هل كجوز أن أسرقه من الغاصب أو السارق؟ 


٥ 3 1 ر ت : ود ع‎ 7 0 ٠ PEA 
إن قصدت به استنقاده ورده إلى صاحبه فهو جائز أو واجب. وان ارّدت‎ 


کتاب ا لحدود ( باب حد السرفة ) 1 
۱ 


خذه لي فهو حَرامٌ ولا تجوز. 

إذَنْء فالسرقة في الاصطلاح: أخذ ا مالِ على وجه الاختفاء من مالكه أو نائبه. 

فقولنا: «أخذ مالٍ» خر به ما لیس بمال» کا لو سرّق کلب فاللب ليس 
بمال» وان كان كَلْبَ صَیّد؛ ولذلِكٌ لا يجوز بیْعه» فلو سرّق كَلْا من أَهْله فانه لیس 
سارقّا في الاصطلاح وان كان سارقًا لَغةَ. 

أو سرّق خمرّاء فِالحَمْر ليس بالء فلا يعبر ذلك سرقة وان كان له قيمة» فلو 
فرضنا أنه سرّق را وهو في بلاد غير المُسلِمِين یعتتر عندهم له قيمة» ولکنه تَرْعًا 
ليس بال فلا یسمّی ذلك سرقة. 

ولو سرّق صَبِيّا خرًا من أَهْله فلا يعبر سرقة؛ لأنه ليس بمال. 

وقولّنا: «آخذ المال» يخرّج به أيضًا ما لو أَكَلَهِ إنسان» کا لو دحل في بَيْت 
رز وفيه ملا تم فأكل حتّى شبعَ وخرج متا البَطن فلا یعتبر سارفا. 

قولنا: «على وجه الاختفاء» لو أَحََدَّه لا على وجه الاخیفاء بأن اذه عنوة 
جهرًا فهذا لیس بسرقة ويُسمّى عَصْباء کذلِك لو أده على وج اللیب والاستهزاء. 
مثلا: يَضحَك عليه وأححذہ منه» فإنه لا يعبر سارفا؛ لأنه وان اذه على وجه ليس 
بعنوة وليس بقَھُر الا أنه مازح وليس بجاڈ. 

وقولنا: «من مالکه) احتراژا يما لو أخذ ا لال من غير مالكه أو ناثبه فإنه 
لا یعیبر سارقاه وجه ذلك أن آخذه من غير مالكه أو نائبه اذ من غير چزز إذ إن 
المال لا يكون حُحْرّرًا إلا ذا كان عند مَن هو له» أو مَن يَقوم مقامّه» فإذا كان عند 


سے 


۰ 1ے 
غبره فکاأنه 


۶ 


| 


کے تک 
۰ 


حده من غير حرزه. 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 

وكذلك لو سرّق من سارت فان الثاني لا يقطع» ولکن الأول يقطع» کا لو 
سرّق من سارق. فإن الثاني لا يقطع» ولکن الأوّل يُقطع؛ لأن الثاني لا ینطق عليه 
تَعريفٌ السر قة؛ لأنه أذ ا مال من غَيْر مالكه. 

وقولنا: (آو نائبه» النائتٌ کل من کان الال بيده باذن مالکه أو باذن من 
الکُرعء فالّذي بإذن الماك کالوکیل والستأجر ذلك. والّذي بان الشّرْع كالوَي. 

حم السرقة: هي خرام» بل من گہائر الڈنوب؛ لان فيها ده وکل ما کان 
فيه حد فهو من الگبائر. 

حد السرقة: 


قطع الید اليّمْنى من عفصل الک ثم قَطع الرّجْل الیْری من مَفصل العققب. 
وبعد ذلك حَبْس حتّی یتوب» وإمّا فطع اليد اليُْسرَىء ثم الرّجُل اليُمْنَى. 

أوّلَا: قطم بده اليُمنى من مفصل الكَفٌ؛ دَلیله قوله تعالی: ل والکارق واَلسَاركَة 
قط عوأ آیدیهما * [المائدة:0]» والفاء في قوله تعالى: «فافط وا که للسّببيّة وهي 
مُعلّقة على وَضْف الس رقةء فكأنّه قطع بسبّب سرقته. 

وقوله: #لْدِيَهُمَا € اليد عند الإطلاق يُراد بها الک فّطء وغذا ا أطلقّت 
اليد في باب تيمم لم تُقيّد بالگفت؛ ولِهّذا لا أريد بها ما زاد على ذلك فُيّدَت به 
فقال: الوا وجوه وَأَيْرِيَكْمَ رل المرافق 4 [الائدة:+]» فلع أطلقها الله في 
السر قة فقال: یریما که قلنا: لول این هو مَفصل الف فتقطع من مَفصِل 


مذ سط 


الکف. 


ولو نظَّرْت إلى ظاهر الآية الكريمة لقَلْت: إنه يجب فطع الأيدي الأربَع 
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رق وَأَلمَارِفَةُ فَاقطعُوا آیدیهما ‏ [المائدة:/ا"]ء و(أيدي) جمْع مُضافة ال 

وکنا قول: لیس كذلك بالنصٌ والإجماع» وإنا بت الأيدي هنا؛ لہا 
انت ال مُتعدّد والضاف إلى مُتعدّد الأفصّح فيه الجَمْع؛ لقوله تعالی: #إن توب 
إلى الله فقد ل صح جو سد سر لهم بس شل ویجوز ج 
في غَيْر القرآن- أن تقول: فاقطعوا يَدَيها. وتجوز آیضا: يَدَهُما. بالافراه ولکن 
الأفصّحٌ هو الجَمْع» والله َعَلَم. 

صِفة القطع : 

وقد كان فيها شيء من الصّعوبة في الزمّن السابقء فد الگف بِحَبْل 

2 ۰ 4 ۰ س ےی 4م ِ 2 ٠‏ 

ونما إنسان بقوّة حتى یی الفصل ثم بُقطع بالسکین؛ لأنه أسهّل في 
لتحدید لكِن الان يُمكِن أن تقوم بعمّليّة بدون هذا العَمَلء فهّل يجوز أن تنج 
ثم تقطع الأعصاب والغروق حتى تصل إلى المفصل ونقطعه أو لا تجوز؟ 

تقول: جوز هذا؛ لغم الاخسان ر التصرد إزالة الک ند نت 
بخلاف القصاص فان الجاني إذا قطع یَدَ الَجِنِيٌ عليه» فإننا لا ننج يَدَ الجاني» بل 
تجعله یذوق الا كا ذاقه الَجِنِیٌ علیه. 

وهل يجوز أن بنج الانسان عند صرب بالسّْط في الرّنا أو ا كَمُر؟ 

تقول: لا تجوز؛ لأنه ليس القصود جرد أن يضر ب بالسّوؤطء بل القصود أن 
یوق الا 


۹7٦7٦‏ مو هي التي تُقطع قِراءةٌ عبد الله بن مسعود وه 
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ر و ہے ۴ 4 


(فَافْطَمُوا أياتا)» وهذا كالتفسير لقوله: «فاقط نوا بده 
للجناية غالبًا. 

رك فان نت الیْمتّی هی آلة العمل غالیّاه لو ات عائّة الناس اوكرت 
أكترَهُو یعمّلون ایم اشمتی» فیدر أن ید إنساتا عمل بالیشری؛ ولذْلِكَ صاوّث 
هي محل القطع. 

فان عاد فسرّق فطع رل ذرى؛ للا تع عليه طح عُضوَيْن في جازب 
واحد؛ لقوله تعال: أو تمَطَع أَيْدٍ یدیھم يهم وَارَملْهم من جلف € المائدة:"]ء 
یط من تفیل الب لا من تفل الگنب. وتفصل الگْب کون تحت 
اک کت أذ لعفب وهو الم OT‏ اطاطا اذاقطھاصب لے 
لم يبق له شیء طا علیه. 

ثم تقضر هذه الرَّجْل عن الرّجْل الأخرى. وحیتیذ تعب عند الي ومن 
تم قال أَهْل العِلم وهاه : يُقطع من تفصل العقبء وقد ورد في ذلك حَدیتٌ ی۷ 
ولكِنْ ضَعَّفه بعض أَمْل العلم. 

فإذا عاد فسرّق في اكرّة الثالثة بعد قطع الرّجْل اليُسْرىء فالشُھور من مَذْمّب 
الامام مد أنه حبس حتّی یتوب أو يُموت”". 

اجام رايدو الوم عن السرقة؛ لأنه تحبوس» فنعرف 
وه باستقامة حاله وتَندّمه على ما مطَّى. فإذا علم أَحْرَجْناہ لكِنْ إن عاد تُعید 


7ھ ما ۹ء وذلك هو الُوافق 


سر 8 


(۱) آخرجه ابن أبي شيبة» رقم (۲۹۱۹۲) من حديث رجاء بن حَيْوَة مرسلا. 
(۲) انظر: الغنی (۹/ ۶ ۱۲۵-۱۲). 
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پویسسم ہب و ہس و وی ی 
ہے ایا -» وورّة في حدیث أنه إذا عاد في ا حایس 07 
وقال ر بعض العلماء رمه ماله : PRs‏ 


الْحَمْر في الرابعة کم في حَدِيثْ عبد الله بن عَمْر و مه باشناد صحیح ۲۷ 

وهذا قياس يويد ا2دیث وأمًا احدیث فضعیف. 

رھ قالّه الضحاب بأنه کی سے کرت آو یموت؛ لأنه هذه 
ا حالِ كي شرّه» ولعله ينظ ویهدیه الله سْبَحَلَةوْيدَقَ للاّوبة وإذا صم ا حَدیث 
بأنه تقطم اليد الیسریء ثم الرّجُل اليُمْنىء وجب الأخذ به. 

ولا يقال: انه إذا قطعت رده لی لم الیششری فلا مکنه أن یسرق» بل 
یمن أن يَس رق برجلهآو بیط أو إذا کان كيسًا فمن أن يأخذه بأشنانه يمي 
وقد یکون خليًا من الذهب. 

وحَكى لي رجْل لقة أنه قم أحَد الخُبراء البریطانیین إلى العراق» وإذا في يَدِه 
ساعة قبل انتشار الساعات. فجاءَهُ سارق فسرّق الساعة من یّده» من يد ابر هذاء 
از تمجّب وقال: كيف ُوْحَذ ساعتي من يدي هذا لا يُمكن. ميم 
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أن مَن یی بها له کذا وکذا دينارّاء وهو یقول: لا آرید الساعت لک مه يمني أن عرف 


(۱) آخرجه آبو داود: کتاب امحدود» باب في السارق یسرق مراراء رقم (44۱۰) والنسائي: کتاب 
قطع السارق» باب فطع الیدین والرجلین من السارق» رقم (۸ء من حديث جابر بن 
عبدالله صَوَلَدَعَنَها. 
قال النسائى: وهذا حديث منكر. 

(۲) أخرجه أحمد (5/ .)٩۳‏ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
كَيْف سرّقها من يَدِي. ف اُعلّنوا عَنْھا جاء السارق بالساعة وقال: آنا الذي سر فتها. 
قال له: كيف سرّقُتها؟ قال: لن أُعلِمَك. فقال: لا يد أن تخرّن. فقال: أعطني الق 
وأنا أُعلِمَكَ. ف ريده في جَيْبه؛ ليُعطِيّه القلّم» فلم يحَدْهه وإذا هو قد سرّق القَلّم. 
فقال: لا بد أن تحبرَني كيف فعَلٰتِ هذا؟ فقال: لا أعلمُك أَبَدَا فهذه مهتا 
0 تعلهها اعدا 

فا لحا صل أن السارق له عِدّة طرق للسرقات لا یکاد یْصدّق مها إِنُسان. 

فهذه عقوبة السر قة: 

القطع الأوّل: بن سرّق اول مرّة. 

والقطع الثاني: لن سرّق ثانية بعد قَطعہ؛ لانه إذا سرّق مرَّة ثم سرّق آخری 
وثالثة ورابعة فيقطع مره واحدة. 

والثالث: لن سرّقٌ بعد ذلك على القول الأوّلء أو ان سرّق الثالثة بعد قطعه 
في اون ثم لن سرّق الرابعة بعد قَطعه في لّلاث على القول الثاني. 

شروط إقامة حد السرقة: 

يجب مُراعاة الشّروط السابقة في عامّة ادود وهي: البُلوغ والعقل والالتزا 
والعِلّم بالتحریم وا حالء وهُناك شُروطٌ خاصّة بل باب والشروط هنا: 

١‏ - أن تکون السرقة من جرز: 

NEL,‏ وهو ها تفای بنط الال وه 
فان سرّق من غَبْر حِرْز فلا قَطْمَ؛ لأن اهل صاحب الالء إنسان ما عنده دراه 


کتاب ا لحدود ( باب حد السرفة ) 
فوضَعَها على عَتبة الباب من الخارج» وقال: امد لله البلَدُ من وجاء إنسان 
فوجَدَ الدّراهم على عَتبة الباب فسرّقها؛ فلا يُقطّع؛ لأن هذا ليس بجزز. 

إنسان متا ربط شائّه عند الباب وجاء إنسان وفکها وأَحَدّهاء فانه یُتطم؛ 
لأن هذا حرزھاء فالسیّارات الآنَ گل يصع سَيارته عند بیته» ویری أن هذا حرزء 
لأن هذه هي العادةٌ؛ ولِهّذا قلنا: «ويختلف بحسّب الأموال والبلّدان والسّلْطان». 

وقولنا: «یختلف بحسّب الأَموال» فجزز الذَّهَبِ غير جز الخشّب. 

وتختلف بحسّب البلدان» فبعض البُلّدان لاب أن تحترز فيها کثیرّا» وبعض 
البلاد أكلّ» وتختلف بين الدینة والقّزية» ففي الّدينة الجزز آفوی؛ لانتشار رجال 
الآَمْنء أمّا في المرّی وبخاصّةٍ النائية فالامئن فيها عیف. 

وکذلك تلف باختلاف السُّلْطان؛ فالعاول غير الجائر. والصارم ا حازم غير 
ضِدَّهء وهذا أئر واضِحٌ. 

والدلیل عل اشتراط نك وها جاء فیعن مق ای وأنه [ذا سره حین 
وضع في ا رین فعَلیّهالقطم» والتْلیل أنه (ذا لم يكن ا ال مُحرّرًا فالتفریط من 
ماه وحن کون غير حر وان هذا تیف باخولاف وال وکذاک 
باختلاف البلدان. 

فالبُلّدان التي یکثر فيها الأجانب والسّرّاق يُكون ال جص فيها على حفْظ 
الأموال أكيَرٌء والبلاد التي لا يُوجد فيها إلا آغلها یکون ا رز فيها أكَلّ» وکذلك 
تختلف باختلاف السَلّطان» فإذا كان السَّلْطان ضَعيفًا يجب أن یکون الجزز فيها قوي 
وإذا كان السَلطان قویّا فان ارز ضَعیف: فان قوّة السّلْطان گل الال رر 
وبالعکس إذا كان السَّلْطان صَعيمًاء إِذَّنْء لا بد من مُراعاة ذلك. 


1 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


گ۶۶ رک 


ولكِنْ هل ينبغي لنا أن هاون في هذا الم فهنا في ا جزيرة العرَبيّة ا رز فیها 
لیس بذاك الشديد؛ لقوّة السّلْطانء فهل تَتَقيّد معلا بما قاله الفقَھاءُ في هذه السألة 
مثْل أن یکون في جَيْبٍ الإنسان درا وقد علق توب وجاء إنسان وأَحَدّها فعل 
ECT‏ 000" يرون أن الإنسان إذا علق نْبا وه دام 
یرون أنه حرزه لكِنْ بعض الناس یقولون با قالّه الفقّهاء حَرْفيّه ولا ینظرون إلى هذه 
الفروق» ویقولون: إذا لم یکن في الصندوق التَجُورِي (الكزنة)» ولو عَكَّرة 
ريالات فإنه ليس بمُحرّزء وهذا لا سك في أنه خطأء وهو أيضًا خلاف ما يُريده 
و انتا َحمَهُملنَهُ قالوا: انه تختلف باختلاف الاموال والبلدان والشُلطان 
وعل هذا تن أن تمل عند رة الشلطان أحواقى یوت وال من 
الدراهم والڈنانیر. 

ونا كلا كينا ابوت وقلنا: إن البيوت في هذه البلاد إذا لت فهي حززه 
ينغي أن تجعل حتّی الاحواش الخارجية إذا علّق الانسان فیها گوبه ونام عبر 
حوزا. 

وأمًا أن تقول: إن الانسان إذا دحل بَيْنَا والأَبُواب مُغلَقة ووجد فيه َو 
الا وو ہو خی ۳ 
مثل هذا في الصّناديق ق!! فهذا لا شك أنه خلاف ما اراد الفقّهاء ب مهما 

ورا سر تب 
ثيل الفّھاء فالفقهاء يذكرون القاعدة ثم يُمثلون» وهذه الأمثلة تعر کر تا 
ذه القاعدق ولكِنْ ليس دقيقاء وا مرجع القاعدة» فهِم یُمتلون بحسّب آعرافهم 


كتاب الحدود ( باب حد السرفة ) GD‏ 
ومعاشهم. ولکنهم ادا ذکروا القاعدة فإنه يجب أن شی على هذه القاعدة ادا 
كانت مَبِيْئَةَ عل الکتاب والسَنة. 

وعلى هذا فیجب على طالب العلّم أن يَأخذ من کلام أَهْل العلم هك 
و 2 1 ٹر ت 7 ك 3 7 ۲ 
الأصول والقواعد حتى لا تكون المسائل عبارة عن آشياء ثابتة» فرب تَتَغير الأخوال 


ت 


بعده. 

۲- أن کون اروق مالا رما من مالكه أو نائبه: 

قولنا: «مالا» هو کل عَیْن مُباحة الم بلا حاجةء هذا هو الال شَرْعَا فلو 
سرّق طفّا حرا فان يده لا قطّع؛ لأن ال ار لیس بمالء ولو سرّقٌ طفلا ری 
قطکت يَده؛ لأن الطَفْل ال قيق مال. 

فإن قیل: وم تَقطعون بسرقة الرّقيق ولا تََطعون بسرقة الْر؟ 

فلنا: لان الم ليس بمالء بخلاف الرّقيق فإنه مال فأجري حْرَى الأَمُوال 
فقطع به أمّا ار فنا ترفعه أن يُشْبّه بالبّهيمة والْتاع؛ فلهذا لا تقطّع فیه. 

ولكِنْ قد يجب في خطف ار ما هو َعظم من القَطع؛ لأن هذا ارم لیس 
فيه خد شَرْعيٌ فیکون فيه التعزیر» والتعزیر برجع إلى اجتهاد الامام فقد یرّی 
الاماغ أن هذا الْختطّف يقتل» أو أن يُعزّر ببس الدائم» أو ما يراه الإمامُ ينآ هو 
غر ذلك. 

وقولنا: میرم احتراژا من 7 الحرم فا )ال الحرم هو الال المخلال» 
فمكلا: ی الذقب والفِضَّة لا تعد مالاء فلا ان على مَن کسره وأَفسَدَّهء ولو أن 
إنسانًا صت من ا دید على شکل الصّليبء فا دید مالء لکن الصلیب عبر حترم 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
فلو سرقّه سارق فان یه لا تُقطّع؛ لأنه غیژ ميرم فلا قَطعَ فيه» والحَمْر ليس بمالل؛ 
لأنه لا يُملّكء ولا يُباع» ولا يُومَّبء ولا یُورّٹ: ا مر عند اهل الکتاب یعتتر 
مالا؛ لاتم يَبيعونّه ويَشْتَرونّه. 

والآلاثُ التي تُستَخْدَم في حرم مثل (الشیشة) هي في حَدٌ ذاتها مالء لكِنّه 
مال غیژ حرم لكِنْ سرقتها لا تجوز لكِنْ مَن سرّقها؛ لیکیر‌ها فلا مان عليه 
من باب حديث 1 پا : من رای مِنْكُمْ مُنکرا لبرہ یو وقد لا یکون 
قادرا أن یغیره ماع صاحبه. 

نالعا نی زال ولاف فالناس سارن ویعتقدون آنه مال» اك 
ليس بمال» فلو جاء [ٍنسانْ وأَنلقه عن آخره فلا ضَمانَ علیه. 

فان قیل: هل الما غَْر لحم يتجوز للونسان أن يسر قه؛ ان زا 

ُلنا: المشكلة هي كَيْف یره على صاحبه؟ فلو كان مالا غير رم فیمکن أن 
کی ال هر الاک فك تک کے خاو ها کور إن ایک 
أن يفل ذلِك ويرده دون أن تحصّل فِْنة لكِنْ إذا لم یُمکن فغل ذلك الا بخصول 
نة فهذا لا تجوز؛ لأن الفِنة أعظَمٌ مَفْسَدةً من الاد الخاصّة؛ ولأن الّة مها 
كانت فان اقرع جاربا تحارَبة تامّة» وير منّ المسائل التي حرمّت في لبم كانت 
كر ااا اون | سامت 


وا كا الوّلاةٌ لعْمَرَ بن الحَطّاب تن في الفذية وأن أَهْل للم يعطوئهم 


هو 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الإيمان» باب بیان کون النهي عن المنكر من الایمان...» رقم (4٦)؛‏ من 


3 


کتاب ا لحدود ( باب حد السرفة ) 1 


ا مر وا حنازیر فقال هم دروم بیْعھا وخذوا آثانجا»؛ لام یَعتقدون نها مال 
إلا أنها عندنا -مَعکَر الْمسلِمين- لیسث بمال تمه فإذا سرّق ر جل را من دمن 
اه لا یَقطع؛ لأنها مال عبر محترّم. 

وقولّنا: «أو نائبه تقڈُم لنا في عريف السرقة أن النائب هو من کان ا مال بيده 
بإذن من المالك أو من الشّرْع. 

فإذا سرّق غير مال فلا قَطع» وإذا سرّق مالا غير تم فلا فطع وإذا سرّق 
مالا من غير مالکه أو مَن یقوم مقامه فلا فطع 

ولو َحَدّه من مُستأجر بقطم؛ لأن الستأجر قاؤم مقام المالِكِ» فان ا مال بيده 
باذُن مالكه. تم إن الستأجر أيضًا مالك للمَفعة. 

وكذلِكٌ لو أده من مُستَعیرہ فالستعیر مالك للانتفاع. 

وقزق بین مالك القعة ومالك الانتفاع: فيك الافاع تفع ولا یتصرف في 
لقع فالستعیر لايُخير متلا ولا یوجر العَین ال مستّعارة» ولکنه یسم بها باکٹروف: 
والمستأجر مالك للمَنفعة؛ ولهذا له أن یُعيرَ وله أن يُؤْجر. 

- أن یبلغ وَقْتَ إخراجه من ا رز نصابًا: 

ونصابه: قٌلاثة دَراهمَ أو ربع دينار أو ما يساوي أَحَدَهما. 

ن لاب أن جرج من ا زز فلو دمل از وآگل تا من طعا وض 
أن هذا الطعاع غال رَفِيعٌ القيمة» دحل هذا السارق ثم ملا بَطنه منه وأكل مِنہ مِئة 
رهم ماه تم خرّجَ يحول مالا في بَطْنه فإنه لا یُقطع؛ لأن ا مال الآنَّ تلف. 


.)۱۲۹-۱۲۸( أخرجه عبدالرزاق (٦۹۸۸)ء وأبو عبید في الأموال‎ )١( 
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وكذلِكٌ لو دخل وأَتلّف الال في مکانه فإنه لا یقطّم؛ لانه لم رجه من الجززء 
فإذا دحل إلى ا لجز ووجَد طَعامًا یبلغ النّصاب فقال: آنا إن أَخرَجْتّه قطعت يدي 
سآكل عه وأبقي لا آزباعه؛ لیکون قل من الصاب. ففعل وأكل رُبُعهء وأَبقَّى 
ئلائة آرباعه فاه لا يُّقطّع؛ لأنه حرج من الجزز أقل منّ التصاب. 

وقولنا: اوَفَتَ |خراجه من ا حرزاء فلو زاذت قیمته وبلغت نصابا بعدما 
آحرجه من الجزز فإنه لا بَقطًع» ولو كان العَکُس لقطِعء كن أخرّجه صاباء ثم 

وقولنا: «وقتٌ إخراجه منّ الجزز)ء یَعنی: لا وهو فيه» ولا بعذہہ الْعتبر وت 
الاخراج» فلو كان في ا جز یبلغ نصاباه لكِنْ آخرجه وهو لا یبلغ ولو بالتحیّل فإنه 
لا مَطْمَ عليْه» مثل: توب یبلّغ نصابّا وهو في حززه فشقه السار تم خرّج به تم 
خاطه» فکان وَقتَ إخراجه من از وهو لا يساوي نصابّا یقولون: انه لا يتقطع 
عليه؛ لأنه أَنلقه في جزز مالكه أو نَصّه في حرز مالکه فکان التقص حیییِذِ على 
امالكِ فلا يُقطّع؛ لانه لا یبلغ نصابا. 

کذلك لو سرّق شاه ساوي نصابا فذبَحَها وآحرجها فتَّت عن التصاب 
وقت الذَّبْح فانه لیس عليه قَطع؛ لأنه وَْت إخراجها لم بلع الصاب» وقد حصل 
للّف نی جزز مالکه. ۱ 

وعلى هذا لو فزضنا أنه تلف هذا الشیء اٍئلاّا بأن أحرّق الب في مکانه 
فلا یعیبر سارقاه فَهُمْ یقولون: هذا الفرق الذي حصّلٌ اتفه نی مان مالکه فصار 
عليه اه ثم خرّج التزب ناقِصًا فیس عليه قَطع. 
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ولا شک أن هذا احبّرارٌ بالغ في عدم إقامة اشدود وهو في ا حقیقة دَرء 
للخدود بالشيّهات» والا کیف سور إنسان ماهر في السرقة یقول: خی أن 
أخرّج به وقد بل النصاب. أنا أ أن أشي هذا لوب حتی لا يبلغ التصاب» 
وأخرج به. 

فلا لك أن هذه حبلة. إلا أن الفقھاء رهم اله رة یقولون: لأنه وت إِثلافه حين 
حصّل به التق ص كان في جزز ا مالِكء فکما أنه لو أَتلّف ا ال في جزز ا الِك لم يُعَدَ 
سارقاء ولم يجب عليْه القطع» فهذا مثله. 

إِذَّنْ ما هو النصات؟ 

هو نصاب غائ الف وهذه من السا لی لفت فاا واب 
فالتصاب في باب ار کاة غیژ النصاب في باب السرقة» والعني فی باب وُجوب الزّكاة 
غير الغَنيّ في باب الأخذ منّ الزّكاة» ال في باب الرّكاة هو من يَملِكِ نصابّاه 
والعَنیْ فی باب الأخذ من الرّكاة من يميك وله لته هه والعَني في باب 
التققات غير العَنیٌ في باب الرّكاة وهكذاء کل باب له اصطلاے اہی 

ونِصابٌ السر قة: رُبُع دينار أو قٌلاثة دراهم أو ما يساوي أَحَدَهماء والدَرْھَم 
عندنا يساوي أكثرٌ من رُيّع ريال بقلیلء فثلائة راهم أقل من ريال فاذا سرّق ما 
قيمته قريبًا من الرّيال فإنه تقطع یده؛ کذلك ربع دينار» وزبع دینار آکثر من ثلاثة 
کراهم. 

ولکن الڈینار في هد الرسول ی کان يُساوي اي عشر ورهمًا کا مر 
في الذیات» أن الدية الف مثقال أو اثتی عشر الف درهم فص وکانت الثلاثة 7 
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ناوي بُ وینا الیل على هذا حدیث عازشة تج أن اي قال: 
افطل لاف رم ديتار تَصَاعِنًا' '» وقطع الب پل في سرقة جن قيمته ثلاثة 
دراه" ولکِن ثلاثة دراهم كانت في ذلك الوَقْتِ رُبُمَ دیناره وهذه اُسألةٌ نحن 
مشَیْٰنا فيها على اذهب أن التصات اما هذا أو هذا" 
وقیل: ان التصاب هو رب الڈینارہ والدذراهم فرع إن ساوت رُبُع دينار قطع 
جاء وان کائٹ مَل لم قطمء وهذا هو حجار شيخ الإسلام ابن يميه ول اه 
لحديث عائشة ي كفكتها: «لا تقطع اليد الاي ر ربع دینار». 
وإذا عفن خلاف في هذه سا فا أخذ ريع الڈینار؛ لأنه حوط فتقول: 
ذا مرق ما يُساوي ربع یاه وج عليه الط وکل دينار اسلا يُساوي أحد 
عشر جنيهًا وثلاثة باع اي وعلى هذا فتقول: (ذا سرّق وال اک از اک 
قليلا فإنه تقطع یده. 
فان سرّق عَرَضًا غير الدّراهم کمُسجُل أو ساعة أو قلم قَوَّمْنا فإذا سای 
ربع ینار قطِع» وإذا سای تَلائة کراهم قطع حسب ما مى عليه فقهاء تال" 
فان لم يساو ذلك فلا قَطعَ» ولکته يُعزّر مع صان ا مال لصاحبه. 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب ا حدودہ باب حد السرقة ونصابهاء رقم (١٤۸٦۱))؛‏ من حديث عائشة 
و 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب الحدود» باب قول الله تعالی: ٭ والعارق واسَارقة فافطمواً آیدیهما ۹ 
رقم (۰)1۷۹۵ ومسلم: کتاب الحدود» باب حد السرقة ونصابهاء رقم (٦۸٦۱)ء‏ من حديث 


(۳) انظر: الانصاف (۱۰/ .)۲٦٢‏ 


.)۱۳۶/۱۰( انظر: الفروع‎ )٤( 
.)۲۲۲ /۱۰( انظر: الانصاف‎ )٥( 
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فإذا قال قايْلٌ: كَيْف تُجیب عن قول الرّسول تا «لَعَنَ الله السارق يرق 
ايض فطع شڈ ور ابل فطع يده ''ء فظاهر هذا أنه لا يشرط التصاب 
الذي ذکزئم؟ لاد اليّّضة لا ئساوي زیم وينار» وا حل کذلك لا يساوي زیم دینار؟ 

تقول: اختلّف العلّاء رهآ فی ا لخواب عنه: 

فقال بعض العُلماء اہ إن النئضة هنا ليكشت تة الدجاحة ولکن اة 
السلاح التي توضم على الرس ب تَقَى بها الرّماح» ومَّذہ تساوي ربع دینار» وا راد 
با ُبْل رباط السّفينة لذي ترط به» وهو حَبْل غلیظ طويل» وهذا يساوي رُبُع دینار 
وليسن ای حَبْلء ولیس بَيْضة ال جاجة. 

یاو ا دا تُقطعٌ | لد لد لاف 


ہے 


ربع بع ديار فَصَاعِذًا؛''' 


وقال بعض العلاء د 1 حَمُراللَهُ: إن مَعنی احخدیث: أن السارق یسرق البيضة 
در بسرقةالیْت وال إلى ما هو کته حئی نع ولعت تسرق اه 
سه رم 1 گے رو رش 4 رو ۳ ۴ 7 سه رم 5 ۶ رو مه ۲ 
حتی یسرق ما هو اکبر فتقطع يده ویسرق ا بل حتی یسرق ما هو اکبر فتقطع 
ی وهذا هو الظاهر؛ لأن احدیث مَقصود به التَحذِيرٌ من السر قة 

ولذ قال : «لَعَنَ الله السارق يشرق البَيْضَة فطع یه ویشرق ال 


ہو ٠‏ 1و ے ہک 


فتقطع ید یده) يَعني: برق عل مور اليلق مر نها إل الگ الأكار نها 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب ا حدودہ باب لعن السارق إذا لم یسم رقم (1۷۸۳)» ومسلم: کتاب 
ا حدودہ باب حد السرقة ونصاہہاء رقم (۸۷٦۱))ء‏ من حدیث أبي هريرة نع 
(۲) آخرجه مسلم: کتاب ا حدودہ باب حد السرقة ونصاہہاء رقم (١۸٦۱)ء‏ من حديث عائشة 
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فتقطع يَدُه؛ِ لأن التفوس بينها وبين الّعاصي حجاب إذا هتکت هذا ا لجاب هت 
عليها الَحْصية؛ ولِهّذا یقال: إن الَاصِيَ بريد الکفر يَعنِي: أنها وصل إلى الکفر. 

وهذا ته ماه فتجد الإنسان یتیب الَخْصية قبل أن يُواقِعَهاء فإذا وافَکھا 
هائّث عليه فقَذ يتَهِيّب ملا الُعامّلة بالرّباء فإذا وقَمَ مَرّة وقَمَ مرّاتِء وکذلك 
بَقيّة الماصی فهذا السارق إذا سرّق ال أو البَيْضة تَدرٌج منها إلى ما هو أَعظمُ. 

فإذا قال قائلْ: ما هي الحَكْمة من أنه إذا سرّق ربم دینار أو ثلاثة تراهم فطعّت 
ید مع أن یه لو فطعّت بچناية لوجب فیها خْس مثة دینار وبالدّراهم ىِنّة آلاف 
درهم؟ 

تقول: الحكمة في هذه ظاهرة ما کون دیتها بهذا القدار فجاية للأبّدانء 
وأمًا أنها تُقطّع في هذا القدار القليل فحماية للأموال» فالشارع حفظ الأموال وحفظ 
الأَبّدان؛ لکلا یمد أَحَدٌ على اليد فتقطعها؛ ولأَجْل أن لا يَتَعدّى أَحَدٌّ على الأموال؛ 
قال: ١مَنْ‏ سَرق رب دیتار قلطم يده . 

وقيل: لا کات أمينة كانت كّمينة» فلا حاتث هانّتُ وهذا امواب لا باس 
به كجواب أدبي ولکنه عند التتحقيق ليس بظاهر؛ لأن هذا السار لو سرّق من 
إنسان» ثم جاء جانٍ وقطع يده ينها مس مئة دينار مع آنها غير أمينة» لکن الجواب 
الأوّل سد واتہ. 

ویقال: إن آبا العَلاءِ المُعرّيّ | گر سام بس رر 
ید بخمس مِئِينَ عَسْجِدٍ وت ما بالها فطعث في ژنع وتار 


کے ےل الا الا ال CS‏ ون نعود بِمَوْلَانَامِنَ انار 


(۱) ذکرہ الحافظ في فتح الباري (۱۲/ ۸۳). 
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1 ۔ َه و 7 ۳ 
ولکنه استجار من النار بعمّل آهل النار! حيث قال: إن اسر ع متناقض. 
723 ۹۰۳0 7 
ولکنه أجيب على ذلك بأنها قطعت في رُبُم دينار جماية للاَمُوالء وجعلت دیتها 
مس مئة دينار جمایة للأبدان. 
ت 9 ع 9 هل 2 مر ام ےو و کت پور 
صِيانة النفس آغلتها وآرخضها خيانة الال فَافْهَمْ حِكمَة البَارِي"" 
ع ہے سے 2 
٤‏ - أن تنتفی الشبهة: 
ا 


أي: أن لا يكون للسارق شُبْهِة في أخذ هذا المال» فان كان له شَبْهة فإنه 


مثال ذلك: قالوا: مثل سرقة رأة من مال رَوجها؛ لأن لها شبهةء شبهتها أنه 
يجب على رَوّجها الانفاق عليهاء فيمكن أن هذا الرّوْجَ ذا بالواجب خلت 
من ماله. 

كذلك أيضًا سرقة الانسان من مال ولیہ شَبّْهة؛ لأن له أن يَمتَلِكِ من ابنه ما 
شام 

بالعکس أيضًا سرقة الانسان من مال آبیه هذه شَبْهة فلا يُقطّع؛ وذلك لأن 
الابنَ عادة يَتبَسّط في مال أبيه» فعتی وجدّت شُبهة في سرقة الانسان فانه لا یقطم. 

فان سرّقَ من مال أَئّه هل يُقطّع؟ 

لَذْعب: لا يُقطّع أضل بمَرع ولا فرع بأضضل'"ء والغریب أنهم بنرا هذا الأمرٌ 
على قویٰم: لا تُقبّل شهادة دهم للآحر. وهذا لا شلف أنه بنا ضَعيف على 


.)۸۳ /۱۲( البیت للقاضی عبد الوهاب المالكي» انظر: فتح الباري‎ )١( 
.)۱۳-۱۳۳ /۹( انظر: الغني‎ )۲( 
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ضعیف فهو بناءٌ ضَعيف؛ لأنه لا مُقارنة أو لا صله بين السرقة وبين الشهادة» وهو 
أيضًا بن على ضَعيف؛ لأنه الصحيح في الشّهادة أنه لا یمتیعقبول هادة الرجُل 
لابنه أو بالعکس إذا کات العدالة قوية؛ لأن العِلّة ليِسَتْ بالأضل والفزع ولکن 
الله هي التهمة. 

كذلك إذا سرّق من مال مُشْتَرَك بيه وبين غيره فانه لا يقطع. »كم لو سرّق 
أحَدٌ الشّريكين من ا ال ارك فلا قَطع» ولو سرّق من مال له فيه حق فلا یقطّم» 
قالوا: مثل أن يُسرق خر سلم من بَيْت المال» فانه لا يُقطّع؛ لأن له حَقا في یت 
ا مال. 

فمتى وُجذدّت شُبهة وهي أن یکون للسارق شُبُهة في آخذ هذا ا الِ وإن 
لم يكن له ق في هذه الصّورة المعيّنة فإنه لا یُقطّم؛ لأن الأصْل العضمة؛ وغذا 
رقع أمیژ امین عُمرٌ يعن القَطْع عام الجاعة؛ للشبهة؛ لأن ا لجائحَ له حى على 
العْنيَ في سد جَوعته» يجب عليه وُجوبًاء فالسارق في عام الُجاعة لا بُقطع نظرًا 

07 السرقةء ولیس بُبَهة» ولو فلنا: کل من جاء 
وق  -‏ 7 

- أن تلبت السرقة بطريق شرعي 

ولا 7 یشهّد علیه رجلان بأنه سرّق ولا بد أن پذکروا ‏ یم روط 
ہیر یو یقولون: سرّق مالا. فیقولون: سرّق من حزز. ویذکرون بَقِية 
الشروط؛ لانه ربا ول: إنه سرّق وین أن هذه السرقة تُوجب القَطع ولیس 
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کذلك. فلا بد أن يَذكّروا > جميع الشّروط اعتبرة في الط ولا بد من لانم 
امرّأتان ورجُل فلا كفي في باب اشدود ولا مَدحَل لشّهادة النساء. 

الو دیسر می رای مہوت میں 
ولک یت يت المال؛ لان تصاب الشهادة فيه تام رجل وامرآتانه وأا القَطّع 
وی لآن نصاب الشّهادة فيه غير تامٌ. 
انيًا: الاقراژ: أن يقر السارق بأنه سرّق» ویصف كيف سرّق» وهل يشر اط 
تكرار الإقرار؟ 
قي : يشرط أن يكرر إقرارّه مرن ُن؛ لآن النة فيه: شاهدان رجلان فیکرّر 
مین وهذا قول مَن یقول بتکرار الاقرار فى النا وقد سبَقَ. 

والقَوْلُ الثاني: إنه لا يشرط التّکرار» ولكِنْ يشرط بیان كيف سرّق؟ وآنه 
قَرّ مرّة واجدة نیت السرقة. 

وهذا هو الصَّحَيحٌ وهو قول جمهور العُلّاء ومنهم: مالك" والشافعة" 
وأبو حَنيفة!" هه وهذا نا على ما سبق أيضًا في الزّنا أن الصّحيح ثبوته بِمَرّة 
واحدة إذا عت شر وطه. 

ثالثا: إذا وجد المشروق عِنذہ: سر یہ سی سی 
من يقول: إنه تثبت به السرقة. ومنهم مَن يقول: اا لانت ت. والصحیخ أنها تنبت 
)١(‏ انظر: القدمات الممهدات (۳/ ۲۲۰). 


(۲) انظر: الحاوي الكبير (۱۳/ ۳۳۲). 
(۳) انظر: البسوط للسرخسي (۱۸۲/۹). 
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ما لم يدع جلاف ذلك. فلو قال مثلا: آنا لم آسرفه أنا أَحَذنّه منه قهرًا. فهنا اذّعَى 
ما یوجب رفع امد عرةه . 

لظب ذلك فى باب الرّنا إذا حمَلَتِ المرأة فقد سبق أن بعض العلّاء ره يَرَى 
أنه بی وأن آخرین منهم لا يَرَى أنه بینة والصحيح أنه بَيّنة ما لم تدع شَْهة. 


سا م 


فتقول: ما دام وُچد السروق عند السارق فإنه یی إلا إذا اذَعَى شه فلو 
قال: هذا هو ا ری ولکن آنا رهه من انسان عرضه ف السوق. فاذا قیل له: 
أَينَ هو؟ فقال: لا آدري؛ لأنه دایم يأتي ناس للسّوق وهم ام رت نت شم 
کدرا عنه الحد. 

وأمّا إذا لم يدع شبّهة فانه يُقطعء وإلى هذا ذمّبَ بعض السلّف وقالوا: هو 
شب بو جود الراْحة من شارب گار فى فيه ارک مر 

والصحيحٌ: أنه إذا تًا ا حَمْر فإنه مذ؛ لأنّه ما يَتَقيؤها لا بعد شُربہاء وهذا 
الما الّذي وجد عنده من أَيْن آنا» فیا دام لم يدع أنه اشئّراه أو أنه غَلِط فيه أو أنه 
وهب له وقد أَقَرٌ بأن هذا مال فلان. ۱ 

ويَنبّغي في هذا الطَريقٍ الثالث أن برجم فيه إلى رَأي ا لحا فقَد يَرَى أن هذا 
الشَّخْصٌ الذي ادُعِيَ عليه بهذا الال وأنه ساره حل لذلِكَ وحيئئذ يحَكُمء وقد يَرَى 
أنه ليس أهلًا لذلِكَء وأنه أتاه عن طریق سَبْهة فلا کُم؛ فالّذي يَظهّر أنه یرجم في 
ذلك إلى اجتهاد الحاكم في هذه اسألة. 

رابعًا: مُطالَبة صاحب ا ال: ذكر الفقهاء هذا الط وهو: أن يُطالِب 
اروف منه باله فان لم يُطالِب فإنه لا قَطمَّ وهذا القول خلاف الصٌّحیح؛ 
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فالصکیح أنه لا بي يشرط الطالب ومتى یب السرقة فإنه تچب أن يُقام الحد؛ لأن 
هذا هو ظاهر الکتاب وال 

ہے لے جم رما 2 عل أنه لیس قاط أن طالب 
کے رقف له لآن هذا عد ننه کما آنه نک من الشّرْط أن تُطاليب الَرأة بإقامة 
امد على مَنِ انتَهَكَ عِرْضهاء فیا لو وت با رل گزقه ایام عليه الخ و 
لم کاب تہ ا درد ليقت عل ان الس فالّذي bE‏ 
هو ضَمائُہ ا مال السروق منه» فإذا لم یطالب به فلا قول: ابد أن تطاللب بمالِك. 

وأمّا إذا تْبَتَ أن هذا الرجل سارق فاننا ٛقیم عليه الحَدَ؛ِ لأن الغرّض من 
إقامة الْحَدٌ لیس العُدوان على هذا الشّخْصٍ الذي سقط عَقّه» ولکن العُدوان على 
امن العام على من الناس. 
فالصّوابُ في هذه الَسألةٍ أنه لیس ؛ بک رط أن طالب المسروق منه باله وأمًا 
قَضيّ صَفوالَ بن مه فين سرق رداءه فأمَر التي بطع يره فقال: يا سول الله 
شور و يزه كال پسیی 106 هاا کان 
تب نْ تَأَنِينَى يني به ۷ فهدا لا ید عل آنه لاد "ٴ9 
تنل ما علم بهذاالسارق الا من طریق صَفوانّ» فلو آن صَفوان وكات 
وق معه على شيء في ردائه ما حصّل من هذا ٍشکال. 

- هموح 


کک 


(۱) الفتاوی الكبرى (۵/ ۵۲۷). 

(۲) آخرجه أحمد (۳/ 4۰۱ وآبو داود: کتاب الحدود» باب من سرق من حرز» رقم )]۳۹٤(‏ 
والنسائي: کتاب قطع السارق» باب الرجل یتجاوز للسارق عن سرقته بعد أن یأتی به الامای 
رقم (۹ ۸۷ وابن ماجه: کتاب احدود. باب من سرق من ا حرز رقم (۲۵۹۵). 


0 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ظ باب حد قطاع الطريق 
حب ورس 
تعريف قطاع الطريق: 
الطريق في اللّغة معناه: الجادّة والسّوق والشارع وما أشبّة ذلك. 
و مه ت 1 4 ۳9 نف ° کی 
والقطاع: جمع قاطع» وقاطع الطريق هو الذي یفعل فعلا تنقطع به الطرق 
اال ت من حیث کل ك ا تھا 
of as . I E‏ ۳-- 
أمَا مَعتّی (قطاع الطريق) في الاصطلاح: فقال هل العلم: ام الذين 
يَعرضون للناس بالسّلاح فيَغصبونهم ا مال ماهر لا سرقةء وسّواءٌ كان هذا في 
الصحراء أو البنیان. 

وهم المغروفون عند العامّة باشم (الحنشل)ء وکذلِك أيضًا مَن یسطون على 
الوت بالشلاح؛ فحکمهم حُكْم فطع الطریق؛ وذلك لان التَحرّز منهم أبِعَدُ 
من التحوز من الذین يَتَعرَضون للناس بوّسط الطرّق؛ لأن الانسان إذا خرج لوسط 
الطریق قد يكون مُتحررا واه لكِنْ في بیت یکون آینَاء فعلى هذا یکون الین 
يَسْطون على البیوت وهم مُسلحون من قطاع الطريق. 


فقَولٰنا: ايُعرضون للناس» يَشْمّل ما إذا عرضوا في داخل البلّد» وإذا عرضوا 
في خارج البلّد. 
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وقولنا: «بالسّلاح» احتّرارٌ ًا لوعرّضوا للناس بدون سلاح فلیسوا فطع 
طريق. 

وقولنا: «مجاهَرة» احتراژا من السرقق فان السرقة ؛ 

َو لاء الفْطَاعُ هم اعون بقوله تعالى: إِتَما جروا 7 ارو 
وَرَسُوله. 8 ف الأَرضٍ فسادا أن بمعَلوا أو صئوا أو نع یم 
وأرجلهم من خف أو مَنعَوا مرت الْأَرَضٍ € [اناندة:۱۳۳. 

وقیل: و و فيهم» فالآية تَشْمّل عوّلاء 
وغبرھم؛ لاگہا عامّة: الین اروت الد وَرَسُولَه وَيسَعَوَنَ فى الََْضِ هَسَادًا أن 
SS‏ 

ونقول: ان ُا الطریق ہذا التعریف الذي ذکرناہ داخلون في هذه الایت 
مو ہس ہشیر سی پور بر ریس وإخلال 
او الى مَنٌ الله به على العباد فی قوله تعا ی: عدوا رت هدا انب ا[ك) 

لز مهم ین جوع همین وف 4 [قریش:۲-٤]»‏ وهو آیضا من گباثر 

الذنوب؛ لائه من شاو له وزسوله؛ ولاله مل حا الیاه وکل جناية 
فيها خد نی الذليا فإنها من كبائر الذنوب. 

حد فطاع الطریق: 

ول الله تعال: كران لوا أو سآ آو تلع اص وارملهم ین 
تفت او ما وت TT‏ :۳۳ 


وکلمة: متلا 4 ویصلوا 4 وفتُمَعمَ 4 تشدید اللفْظ هُنا دَلیل على 
ھے ہو ص که 


التشدید مَعنی» فلم يقل: أن یقتلوا أو یلوا أو تقطع. بل قال: ٭یمتلوا أو ليوا 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
َو تُقَعَلمَ 4؛ لأن جریمتّهم عظيمة» فكان يَنبَغي الْالَغة في تعذيبهی وهذايقتّضي 
التتفير من هذا الفِعْلٍ. 

وقد تكرّرت کلمة: او 4 في الآية ثلاث مرّاتء فهل هي هنا بمَعتّی الواو؟ 

وإذا قلنا: لاء فل هي للتنويع أو للتّخبير؟ 

تقول: هي لیس بمَعنی الواو في بعض وبمَعتّی الواو في بَعْضء قوله: أن 
یلوا آز نوا 4 هذه بمعنی الوای ار ثم آیدیهم رهم من 
خف أو ینوا پیت الْأَرَضٍ * [دانده:۳۳) هذه لِيسَتْ بمّعنی الواو كا يأتي تقریرہ 
وذلك أن الصَلب وحده ليس عُقوبة في فطاع الطّريق» فلا بُدٌ أن يكون مَضمومًا 
إلى القَتْلء وم اقل وحدہ فقَد يكون عقوبة کیا سيتين» وقَطْع الأيدي وال جل 
من خلاف عقوبة مُنفردة. 

المبحث الثاني: هل هي للتنويع أو للتخییر؟ 

قال بعض أهْل العِلّم يَمَهْرئَُ: إنها للتخييرء وان هذا راجمٌ للامام» وان الله 
تعالى جعَلّها على التخییر؛ لأنه قد یکون مُعامَلة بعض الناس بحسب جرائمهم 
اشد من ال خرین وما دام الَقصود القضاءَ على هذه ا حریمة وهذا الاعتداء فإِلّه 
تتَلِف في کل وَفْت بحسبه» ومع كل إنسان عن الآحر. 

فكائث (أَوْ) للتّخیبر؛ ولأن هذا -أعني: کون (أَوْ) للّخیر- هو ارد في 
دلالة القرآن إذا تَأمّلت (أَوْ) وجذنبا دا تأت للّخبر. 

القول الثاني: لها للتُّويع» وان الامُر لا خبار فيه لحد ولكِنْ هذه الأقسامُ 
تنزل على حسّب ا خریمة وهذا هو الَشهور من مَذْمَب الإمام أحد يَحَۂللَد''' 


(۱) انظر: زاد المستقنع (ص:۲۲۳). 
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نوی َه فيا قل عنه ها للتخییی وير جع إلى الامام 
7 مَذمُب ا حنابلة 0ء فیقولون: اما للتنویع» وإِئ ما بحسب الحریمة 


فد تع الطریق ددهم إا ل وصلب؛ وال بلا صَلْب» واگا َع اليد 
اليمنى والژّجُل الیشری من خلاف. وا ی من الأّزض وهو تشریدهم فلا يُؤْوَون 


إلى بلد. 
فالأنواعٌ إِذن أرئعة: قتل وقتل و صلب. وقطم آید وارجل. ونفي من 
الأرض. 


فاذا قتلوا وأحذوا ا مال فإِئَّم یقتلون ویصلبون تون من أجل القتلء 
ويُصلّبون من أجل ضَمّ جريمة الیه» وهي أخذ ا الہ فيجِمَع لهم بين القثل 
۰ +0( 

ولكِنْ مَتی یکون الصَلب؟ هل هو قَبْل القَثْل أو بعده» قبل التغسیل والتکفین 
والصّلاة عليه» أو بعد الَفْسیل والتّكْفِين وقبل الدَّفْنَ؟ هذه ئَلاثة آراء لهل العلم 


م و 


راد 

فونهم من يقول: إن الصَّلْب یکون قبل القنْل؛ لأن ذلك نکی له وأَسَدٌ فان 
|ذا کان حا هوا الناس به -وهو لا سک الال مکان بذ الناس ےہ 
ولا يُصلّب ف الب فانه یکون أَشَدَ عليه ما لو كان میتّا؛ لأنه إذا صلب بعد الوت 
لا يأر هو بالسّلب فيَحصّل له بالصّلب حَيًا العارٌ والخزي وا القلب. 

ومنهم مَن قال: يُصلّب بعد الوت؛ لأن هذا آنگی بالشبة لعَيْره فان الانسان 


(۱) انظر: الكافي في فقه أهل الدينة (۱/ 4۸۷). 
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0 000 ا 
لا تجدهم شرون بالام ٹل ما لو ره ميا تصلوبًا؛ لا مہم ذا روه حًا تد الانسان 
في تفسه عليه شيء» ویقول: لیّزیدوا عليه في الصَّلْب!. لکن الانسان يَنظر إلى الميت 
غير تفت الي فصب بعد الوت أك باب ره وصّلبه قبل اوت اك 
9 2 +0 

0 9 9 "لج 
ےت تر بامباقرة سل اميت وقال في الذي وقَصَنْه اج «اعسلوة 
اء وسدر»" والاضل نی الامر الوجوب والفوریة فيبدَاً أ ولا بع بغسله وتكفينه 
والصّلاة عليه؛ لأن هذه خقوق للمّیت. تم بُصلَب بعد ذلك. 

والّذي يَظهّر لي -وإن کان مَذھبُنا أنه بعد القتْل'''- أنه يُرجَع في ذلك إلى رأي 
الإمام» إن رأى أن بَصلبه قبل أن يقتله فلْيفعل» وإن رای أن يكون بعده فليقعل 
حسب الصلّحة. نا أن يُصلّب بعد التكفين والصلاة عليه فيه نظّر» بل یکون هذا 
قبل. 

ول مَتَى یکون الصَلب؟ 

هذه مَسألة "۸+ , 

مت سر یں 
آن یتژل. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب ا جنائز باب الکفن في وبین» رقم (١٦۱۲)ء‏ ومسلم: کتاب الحج» باب 


ما یفعل بالحرم إذا مات رقم (١۱۲۰)ء‏ من حديث ابن عباس یلع 
(۲) انظر: الانصاف (۱۰/ ۲۹۳). 


کتاب ا لجدود ( باب حد فطاع الطریق ) ۳ 


1 
و 


وقال بعض العُلّاء: إنه یی إلى أن يَتَفسّخ أو یتین فيتَأَذَى الناس به» فإذا 
٤ ° ^‏ یھ ,, وہ 

خيفت آذیته فانه پنزل. 

واشهور من اذهب أنه يُصلّب إلى أن يشتهر ویتبن آمره ویطهّر( هذا 
بالتشبة له إذا كان حَبًاء وإذا كان مَيتّاء فقیل: إلى هذا ا حَدٌ. وقیل: إلى أن يَتَمرَّقَ 
مُه ویسیل صَديدًا. وقالوا: یکون هذا يَوْم الجُمُعة؛ لأن اجتاع الناس يوم الجمُعة 
أكثرٌ من اجت‌اعهم في أي یم غیرہ. 

وعلى كل حالٍ: فان القول الأول وهو إلى أن يَشتهر وهو الَْذَمَّبء هو 
الأَظهَرُ؛ٍ لأن الَنٌصود من هذا رذع غيره عن هذا العمّل. 

وَالصلنة أن زرط الانسان عل اة ویمدّد وتربط یداه عل طرق اا 
يمينا وشالا. 

ویکون اد قَنْلّا فقط إذا قتَل ولم يَأخذ الال» فانه يْعتَلء وفي هذه الحالٍ 
هل الق هنا لأؤلياء القتول أو یت القَنْل؟ 

الحواث: ينعن الال الال ادود التّرعيه جي لى قال الأو لباء نحن 
مُسامجون. تقول: ولو ساعشّم فلا بد أن بُقتَل؛ لأنه حده فأؤلياء تول هنا لَیْسوا 
يرين بين القثّل أو الديّة أو العفو. 

وإذا حذوا ا مال ولم یلوا یکون الخد قَطْمَ الأيدي والأرجُل من خلاف. 
فطع الد شتی والرجل ای من تفیل الك باب له وين تفصل 
العقب بالتشبة للر جل» وهنا العقوبة أشد من السر قة؛ لأن السر قة أخذ مال» ولکن 


(۱) انظر: الانصاف (۱۰/ ۲۹۳). 
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خفية» وهذا أَخذ مال جاهرة بقوّة السّلاح؛ فلهذا کان أعظّم تُقطع اليد والرّجْل؛ 
لا یسعی بعد ذلاک ٍل أ حل الال. 

وهذه المُقوبةُ جامعة بين احکُمة والرّنحة فگون القع من خلاف ليلا مع 
على البدن القَطّع من جهة واحدة فیضعف» ولكِنْ تَوزَّعت على ال جازیینء فکانت 
الجكمة بقطع اليد والرّجْلء و مة باختلافهی: الیّد الیّمنی والرّجُل الیسری. 

ون من الارض [ذا آخافوا الطریق ولم یقتلواه ولم یأخذوا مالا قال الله 
تعالی: ا نوا مرت الْأَرَضٍ 4 [الائدۃ:٣٣]ء‏ و اَی من الأرض اختلف فيه أهل 

فقیل: إنه کشریڈھم في ابر ولا 3 ا بلد. كلما جاؤُوا إلى بلّد طردواه 
وهذا هو ال مشهور من مَذھب ا حتابلة ره مهما 

وقیل: نيهم من الأزض حَبْسّهم فلا يحْرّجِون من الحَبّس. وهذا قول الامام 
أبي عنيفة وأصحابها"'» وهو قول وجي فيه| إذا لم یمین نميهم على وجه الكمال مثل 
أن يَلرّم من تفیهم عن البلاد أن یکونوا جماعة في الب وعصاباتٍ یکون ضرَرھم آکثر 
من إيوائهم. 

والحقيقة أن ظاهر اللّفْظة: ا يُنْمَوًا مرج الْأَرَضٍ 4 أن النّمَىَ هو التّشدید 
والطرد لا سك في هذاه فان بتشریدهم وطزومم رَدْعَا لهم وکا لشْڑھم فالاآمر 
ظاهر فتأخذ بظاهر لفط فاذا کان د تشریدهم یقتضی آن یز دادو | فإنّنا ر نرجع إلى 


(۱) انظر: الانصاف (۲۹۸/۱۰). 
(۲) انظر: البسوط للسرخسيی (۱۹۹/۹). 
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القول الثاني وتقول: إن اي هو ا حب٘س؛ لأننا علم لم الیقین أن الله أراة هم 
من الأرض القَضاء ء على فتتتهم فإنه إذا شُرّدوا وشُتُوا ولم يُتركوا لیوا إلى بلاد 
بقل شڈھم۔ 
فإذا علمنا أ٤‏ هم لا زدادون إلا د تَعصّبًا وبا على الناس» فإن أَحسَنَ شيءٍ في 
هذا أن تحبسهم وتقول: هذا في ا حقیقة بمنزلة التي؛ لاه يقضي على شَرّهم» حتّی 
لاء هم فطاع الطّريق» وكوب أن عرف الق بينهم وبين البُغاة فلا 
هم الَّذین > رز جون على الامام بتأويل» وهَؤلاءِ خارجون على الأَمْنَء وبيتهما فزق 


سے 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


1 الصائل 
ڪڪ فت 5-5 
(ویقتّل الصائل إن لم يَندَفِع بدونه أو خيف أن يباور بالقَثل) الصائل هو 
اهاجم الذي يُريد الانسان وليس قاطِع الطّريق» فقَطًاع الطریق یُریدون فطع 
الطریق عامّة» أو الإعتداء على السلمین عامّة» لکن الصائل يريد إنسانًا خاصّا. 
وينقسم إلى ثلاثة أقُسام: 
١‏ - فإمًا أن يصول على اللس» أي: تسه أو تفس غبرہ. 
5ت تيرك عل ات عترلائل 


۳- وامّا أن يصول على ا ال. 


۵ م 


فهل الصائل یُداقم أو لا یُداقم؟ وإذا قلا بذلك فهل الدّفاع واجبٌ أو خر 
فيه جائز؟ 

نَا السألة الأولى: فان الصائل تب مُدافعته إذا صال على غَيْر ك من آدمي 
تم أو ماله أو خرمته یَعنی: إذا كان الصَوّل على عَبْرك فانه يجب عليك الدفاع 
عنه؛ لأنه سبق لنا أن إِنْقاذ الَعْصوم من الملّكة واجبٌء وكذلك إذا ریت إنسانًا 
صائلّا على مال عَبْرك فإنه يجب عليكٌ أن تدافم» أو على له فإنه يجب عليك أن 
ُدافٔع؛ لأن هذا من باب حاية السلم. 

أا بالنشبة لك -لو كان الصّوّل عليك أنت- فهذا إن كان على مالك لم تچب 
الداقعة لكِنْ لك أن دافم ولو أدَّى إلى له وإذا قتلت فأنتَ شهید وإذا قله 
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فهو في النار؛ لأن رجلا سال التي بها فقال: یا شول الله ارايت ان ججاءنی رَجُل 


7 ا مَالي ؟ فقال: «لا تَعْطِداء فقال: 5 إن قائلني؟ قال: «قَاتِلَّهُ), - 


3 و 


أرَأيْت إن قتلني؟ قال: «أَنْتَ شهید» قال: ریت إن فتله؟ قال: اهُوني التَار؛"' 


فَأَذْنَ سول پل أن تُدافع عن مالك 0-7 يد 
وان قل الصائل فهو في النار» وی رواية لآم قال: «تاشذة"» أي: تقول له: 
ناََدَتٌكَ الله أن کف عنی. وأنا اس ات بو أشبّه ذلكء فان لم يَندَفِع 


إلا بل فلّك قَثْله. 

والصحيح في هذه السألة: أنه لو كان في الانسان قُوّة ويَغلِب على ظنّه القّذرۃ 
على دفع الصائل فإنه یب عليه أن يُدافِع» لیس لا خیرم الملل فحَسُبء ولکن من 
أجل احترا م الامن آیضا؛ ؛ لك لو لم ثدافع وتسلط هذا الصائل على مالك فإن 
هذا سَؤْف بُغریہ في الط على غيرك وحیتها تكون أنت اًب في إغراء هذا 
الجرم على جریمته. 

وہذا التتفصيل یکون الجَمُع بين القَوْلَيْنء وبين الأد 

وأمّا القول بعدم وجوب الدّفاع عن ا مال فإنه صَعیف؛ فالئِيُ ول نہانا عن 
ا 1 یقول: انه جعل الاموال قیامّا لناه فیا جعل ناما 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الإیمانء باب الدلیل على أن من قصد آخذ مال غيره بغیر حق فهو شهید» 
رقم (۱6۰) من حدیث أبي هريرة نع 

(۲) آخر جه بنحوه أحمد (۳/ ۰۲۳ من حدیث قهید الغفاري نع 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب الرقاق» باب ما یکره من قيل وقال» رقم (۰)18۷۳ ومسلم: کتاب 
الأقضية؛ باب النهي عن كثرة السائل من غير حاج رقم (۵۹۳))ء من حدیث الغيرة بن شعبة 


ہو ردو 


IS 
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لَصالِح دیننا ودُنيانا كيف كجوز أن نفرّط فيه وأن تضيّعه. فالصّواب أنه لا تجوز 
للانسان أن يُضِيّع مالّه» بل يجب عليه حفظه منّ الضياع. 

فالتصيل في هذه الَسألة أؤلى منّ الإطلاق» فالسألة على ما سبق بیائه فيها 
قولان: 

الاوّل: وُجوبٌ الدفع مُطلقَا. 

الثاني: عدم الدّفع مُطلقًا وهو اذهب" 

والصّواب: التّفُصيلء فإذا كان الانسان يَغلب على تہ أنه قاور فإنه مب 
الدفع. 

لكِن: إذا کان ال قلیلا فهل يجب الدَّفْم أيضّاء فلو أراد أَحَدُّهم أن يَسرق 
منك شيئًا بریالیْن مثلاء هل تدافعه؟ 

اممواب: نعَمْء تدافع؛ لأن القصود مَنع الاعتداء وما دمت قاورًا أن تستخلصه 
یت ریا لأنّك لو دافعت لكان في ذلك 
انتهاك زمة ة ا مال وانتهاك حرمة مة التقس» وربا یعتك. 

۳ کے اشر فإنه واجبٌ؛ لأن حرمة التفس أَعظمٌ من حرمة الال 
والانسان يَستطيع أن يَتصدّق بمالە له ولا یستّطیم أن يَتبرّع بأَنَلة من آصابعه. 

قال العلاء رحمهوالنهُ: :إلا ذا كان في نة فإنه لاب الدّفاع؛ لأن الي يه 
قال: 00 ولا تکن الیل + ولأن أميرَ الومنین عثمان عة 


(۱) انظر: الإنصاف (۱۰/ ۳۰۵ ودلیل الطالب (ص:۳۲۱). 


۶ -< و 


(۲) أخرجه أحمد (۵/ ۷ء من حدیث خباب بن الارت ركن 


كتاب الحدود ( الصائل ) جارك 


لم يدافع» ولم يدن للصحابة أن یدافعوا"؛ لأن الذفاع في الفتنة يُؤدّي إلى شر 


وی ودماء ا لا يجب و 3 الأفصّل أن لا يدافِع» اما في غير 


لكِنْ مع ذلك فالامر ‏ ید فیا ذا لم گن من أريد کنل آوی, فان کان وی 
فان ال سول وال ولتد 4 بل في القرآن أنه إذا اقلت طائفتان من المؤمنين فإنَّنا 
نقاتل الباغية. 

وأمّا عن اهلك فیّجب الدّفاع آیضّاء فلو رآیت صائلا عليك لانتهاك العيزرض 
أو لها وجب عليك أن تُدافم» بل إنك لو وَجََدْت -والعياذ بالله- إنسانًا على 
هملك فلك أن تقتله فورا بدون مُداقعة؛ لأن هذه القِصّةَ وقَعث في عهد عمرٌ 
َع حيث دحل رجُل فإذا بالسان على رؤْجته» فأحذ السَّيْف فده يَصْمَيْن 
فترافع له وهذا الرجل إلى مر رنه فقال: والله يا أمير الُمنین؛ إن كان بن 
فخدّي اهل رجُل فاي قد قطعته نضفین. قال: ما تقولون؟ قالوا: لا تقول سَّيًْا. 
فأحذ عمرٌ نة السَّيْف وهَزَّهء وقال له: إن عادوا فَعْد'''. 

فهذا دلي على أنه نی مثل هذه ا حالِ لا يحتاج إلى مُداقعة بل لي أن أذمَب 
خفية وآ بالسّيْف أو البنْدقية وأَقتّله نحصَنًا كان أو غير حصَن. 

نَظمٴ ذلك: لو أن رجلا نظر إليك من شقوق الباب» فإنه يجوز أن تَفقَاً عيئه 
بدون [نذار؛ لأنه -ک| قال شَيْح الاسلام ابن تيميّة- رس عقوبة الْعتّدین لامن 


(۱) انظر: البداية والنهاية (۲۹۸/۱۰). 
(۲) آخرجه بنحوه آبو نعيم في حلية الأولياء (۳۲۱/4). 
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دفاع الصائلین" فالصایل يجب أن تُدافِعه بالأشهل فالأَسْهلء فإذا وجَدْتَ رجا 
في ابیت سارقًا تُدافِعه بالّتي هي أَحسَنٌ» دده وتُحوّفهء فإذا خرّج انتھَی الوٴضوع 
وإذا لم يخرّج بالتهديد ومن أن تضربه» تضربه باليّدِ حتى يحرج أو بالعصاء 
أو آمگن أن تبحٌه بشيء يُعْمَى عليه به تفعّل» وإذا اغوي عليه رجه أو تسلمه 
للكُزطةء ما آمگن کل هذا فان يجوز لک أن تقثله في هذه الحال؛ لأنه صایل مك 
للحرمة. 

إذا قال قائِل: ذا داقَّه باّي هي أَحسَنْ قتلني هی وهذا یُمکن. 

فتقول: في هذه ا حالِ إذا خفت أن یبادرّك بالقتل فلك أن تقتله» ولكِدّنا في 
اخقيقة هنا سنح فى فشكت وه أنه [ذا زئ الأذر ال ژلاةالأمور وقالوا: نت 
ان اعترَفتَ بقل هذا الرجل» فمَنْ یقول: إنه صائل علَيْك؟ 

فهنا الم بة يقولون: إن جاء نة على أنه صائل ولم بندفع إلا بلقل شم 
وان لم يَأتِ ببينة قتل قصاصًاا"؛ لأن الأضل خرمة السلم وأنت ادَعَيّْت أنه صال 
عليكء وال سل عد دم الصَوّل ولم ینتفع إلا بل فأنت آقرزت أنّك قله عمدًا؛ 
فیچب عليك القصاص. 

فإن کان لک حَق على هذا الرجُل تأخذه يوم القيام وهذا مُشکل: أن نك 
خرمة بت الانسان ثم يُقدّل ! ۱ 

وقال شيخ الاسلام ابن تيمية يَعَللَّة: ليس هذا بصحيح» ولو أَحَذّْنا بهذا 
القَول لانهکت خُرُمات الناس» ولکن إذا علم بالقرائن أن هذا الرجُل الفتول 


.)۳۸۰ /۱۵( مجموع الفتاوی‎ )١( 
.)۲۹۱ /5( انظر: الاقناع‎ )۲( 
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ar سر‎ 


شرف ون هذا رل ال تي > لایمکن أن يَتَجرَّأ على قَنْل إنسانء فإننا تقبّل 


وهذا القول لا : تع تاش إلا العقل بده لنش لا بسُهم العمل بالقَؤل 
الأوّل إطلاقَاء ول لانتهکتِ اكْرُمات: فيقال: إذا عرف أن هذا الصائل إنسان 
جرمء وصاحب البَيّت إنسان قى اقلا يمك أن يعر تھا 2 ثم یقتّله في 
بَيّته! فإننا تَعمّل بالقرائن وأن اروف بالفساد یُعتبر صائلا. 

ویکون دَفْع الصائل بالیس ولا فان لم يَندَفِع فبما هو آفوی» فمتلا یز جر 
بالگلام فان اندَقَمَ بجر والتهدید فلا تَسَقِل لیا هو أَشَّدَ وان لم ینف الا 
بالقُزب فاضربه بالید» وان لم يَندَفِع إلا بالعصا فاضربه بالعصاء فان لم یندفم 
بها هو أكبرٌ فتضربه با هو اكب والمهمٌ أنكٌ تُدافِعه بالأسهّل فالأسهّل؛ لأن القصود 
منم هذه سدق فان لم يَندَفِع ال بالل فلك أن تقثله» لكِنْ لو اند بها هو أَكَلّ 
من لق فليس لك أن تال ولو تله حیکھا وجب أن يقل به إذا ورت شر وط 
القصاص. 

فان قيل: وماذا یَفعّل من لا يدري إن كان هذا الصائل یندَفع بالقثل أو با 
دونه لکنه حاف أن يُبَادِرَه بالقتل» فهل له أن يَقبْلَه؟ 

فابواب: نع لو کان ال كذلِك فله أن يَقثُله. 


با چا جا 
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ا[ تخطة الكدل عل NE‏ 


قولنا: «علی وَجْه اللّّةَ والطرب» احتراژا من الب فانه لا يط العقل على 

جه الله والطرّب, وانما هو على وَجّهتمطیل الاخساس والانسان یفقد وَعَيّه 

وإدراكّه بِعدّة آمور منها: الشُکُر -والعباد بالله- بقُوّة ال والطرب یضیع. ومنها 
أيضًا قوّة الغضّب فان الإنسان إذا غضب أحيانًا لا يدري ما يقول. 


والشُکر تد الانسان به تَشُوةً وفرّحًا وخفةه ویشعر بأنه ملك» وأنه زعیم 
وما الف وغذا مره بر عبد الطلب ۶ نها جاء للنبي يك وهو سکران» 
وعنده قينة تخنیه: 


آلاباک کر لاشرّف التّواء 


فقال لل تا الذي هو آشرف الق عنده وعند غَيرہ: هل أَنثْم لا عبید 


فتصور تفسه أنه ملك وأئہم عبیده ومثل هذا الگلام لا قوله مزهني حال 


صحو ۵. 


۶ 


2 مه ۰ ۹4 ٥‏ 4 7 ۰ 7 ۹ ء3 يہ س 
والسكر مفسد للاخلاق -والعیاذ بالله- ومفتاح کل شر وام ا ڄبائث» وروي 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب المساقاة» باب بيع الحطب والكلاء رقم e‏ ومسلم: کتاب الأشربةق 
باب تحريم الخمور» رقم (۱۹۷۹)ء من حديث علي بن أبي طالب رنه للَدَعَنْهُ. 


كتاب الحدود ( عقوبة السکر ) 5 


عن عثان نة أنه كان فیمن قَبْلنا رگُل واه امرأةٌ فَأَرَسَلّت إليه خادمّا أن 
ذغ لي فلانء فجاء ال رل وتء فأغْلقَتِ بات وقالت له: إني ما َك له 
ولكِنْ دَعَوْتُكَ لأجُْل الفاحشة. أو ّل هذا الغلا أو أن تَشرّب الٗحمر. فرآی أن 
الفاجشة گبيرة» وقتل الغلام گبيرة» ون هون شيء أن د شرب ال مر فلا شرب 
سكر -والعیاذ بالله- فرَنّی بالرأق ثم قام فقتل العّلام'"'؛ فبَعدَ أن شرب الحَمْر فل 
کل الجترائم -والعیاد بالله-. 

وقد نكرت إحدى الجلات من قدیم أن شابًا دخل عل أمّهبالّیل وهو 
سَكْرانء وطلب منها أن یز بها -والعیاذ بالله- فَأَبِثْء فهدَّدَها بأنها إن لم که 
من تفسها أذ السّكّين وقتل تسه فأَحَدَّمَا رَحة لام ومكَتنّه من تَفُسهاء ولا كان 
الصّباح آحس بشیء غريب فسال أمّه قأحبرتة:فدخل الام ومعه بنزین قم 
على تَفسه تم آخرق نَفْسَهه والعياذ بالله. 

وقد الف العْلَّاء -رحمهم الله تعالی- في عُقوبة شارب الم هل هي حد 
ارت 

فقال بعص العُلّاء يَعمَملہ: إنہا حد؛ لأن الس للا لد نحو آربعین» وأبو بكر 

هن جلد آربعین ۲ وعمر رنه جلد آربعین ثم زادها عل انين" . 

وقال بعض العلماء يَمَهُرآمَة: إنہا لیسث بد وإِئہا تعزیر ولکنه لا يجوز أن 
(۱) آخرجه النسائي: کتاب الأشربة» باب ذکر الآثام التولدة عن شرب الخمر» رقم .)٤٦٦٦(‏ 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب حدودہ باب الضرب با رید والنعال» رقم (1۷۷)) ومسلم: کتاب 


الحدودہ باب حد الخمر» رقم ( ۱۷۰ من حدیث آنس بن مالك نع 
(۳) آخرجه مسلم: کتاب الحدود. باب حد الم رقم (۱۷۰7 من حديث آنس بن مالك 


بو ردو 


ون 
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يتمص عن التعزیر عا كان عليه ال فلا يتمص عن آربعین جَلدة واستَدلُوا 


ت 


£ ی 
بادِلة قوية: 


صا 


۶ 


الیل الأول: قالوا: إنه أي بشارب إلى ال -صل الله عَليْهِ وعل آله وسل - 
فقام الناس إليه فضربوه نحو أربعين منهم الضاربٍ بيده والضاربٌ بعصاء 
والضارب بثیابه» والضارب بتَعْله''ء ولو كان دا لكان يجب أن یقوم به الإمام 
وأن یکون محدّدًا. 

الدلیل الثانی: 262 ثبّت في البخاري من أن عل بن آي طالب ر لن يَولتَدْعَنَهُ قال: ما 

0 1 
ا ام کی سس ود 


ے2 


ودیته؛ لآن ا ا لا آئ: رب وهذا واضح. 


الیل الثايث: أن غُمرَ بن الطاب تة لا کثر شرب الناس للحَمر في 
عهده شتا الصحابة رو رعش اق SS‏ كته : 2۲ 
سن تاودا تل نا 


ومَعلوم أن شارب ا مر كان عاقب في عَھُد سول الله ی وعهد أب بكر 

ورا حاو ي کن ای فلز قات الا سرت کا القال عي از ره 
۰ 2.0.7 م »° ها دہ 1 2 
عوف: أخحف ا ُدود أَرْيَعون. فلا لم یل ذلك علم أنه ليس بحد. 


ع 


)١(‏ آخرجه البخاري : كتاب الحدود» باب الضرب بالجريد والنعال» رقم (۰)1۷۷۷ من حدیث ث أبي 


هو رجو 


هريرة للع 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب ا حدودہ باب الضرب بالجريد والنعال» رقم (1۷۷۸)» ومسلم: كتاب 
الحدود» باب حد الخمر» رقم (۱۷۰۷). 

(۳) آخرجه مسلم: كتاب ا حدودہ باب حد ا حمر؛ رقم (٦۱۷۰))ء‏ من حديث أنس بن مالك 


و رحو 


نع 
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02۳6 

اھ قول عبدالرع فان اع ادود زارد إِذَّنْء فیا دون الثمانین 
ا ی سس 

مس سس لمر پیم سس 
الناس من الزّنا فهل يُزاد على معة جلد 5 لا یراد ومذا دلیل واضِحٌ 

بی 8ؤ + +8 , ترا اد 
عنهاء الا أا لا تن تنقص عدا كان عليه في عهد الرسول ياء أي : عق ار تن 

وقال بعض العلاء رجه,الله: اھت الك ا عبار تسن لد ؛ لآن هذا 
هو الَعْروف في عَھُد النبی ية وعَهُد أبي بر وصدرا من خلافة عم فإذا کان 
ذلك فالواجبُ سي لأنه حاوث على إجماع الصّحابة في 
الحقيقة. وهذا مهب الإمام الشافعي رجه رهه 0 


وهذه الزيادة التي زادها عم کت نة لسبب قد يكون. 


وقال آخرون: بل هي ٿانون؛ لأن عمر و َال سا :وعم لئے م 
لول الب ككله: «عَلَيِكُمْ بسي وَسُنَةِ كْلَقَاءِ الرَاشِدِينَ الَِیّت من بَمْدِي؛ ۳ 


(۱) انظر: ا حاوي الکبیر (۱۳/ 4۱۲). 
(۲) آخرجه أحمد /٤(‏ ۱۲ وأبو داود: کتاب السنة» باب في لزوم السنة» رقم (471۰۷) والترمذي: 
کتاب العلی باب ما جاء في الأخذ بالسنة واجتناب البدع» رقم ( ۲۲۷ وابن ماجه: القدمق 
باب اتباع سنة الخلفاء الراشدین الهدیین» رقم (۳-۲). من حدیث العرباض بن سارية 
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وقد قال الب 76 رب ِن يكن فیک و EG‏ خا يمون 
موفقون للصّواب فعُمرٌ؛ فعلى هذا يكون حَذَاء وهذا هو الَشهورُ من مَذْهَب الإمام 


اد تو 1 
2 ی مت أله : i ES‏ 


0 a الأرتعين‎ 

ولکن الصحيح لى علیه الآدلة آنه لیس زان هذه العقوبة 
بحسب مایردع الناس» ولا يجوز أن صل إلى حَدٌ القَثْل؛ لأن لقنل حد. 

وقال بعص الغلراء رح :جوز أن يصل إلى حَدٌ القَئْل إذا جلد تلات مرّات» 


ا واستَدلُوا بحديثِ عن عَبدِ الله بن عمرو ینا تة أن الب لا 
قال: 1 ب و ماک مر ان ب ےَ فا ده و م ِن ب ت قاجلد 6 قَال و 
شر مإ شر مإ شر و 2 


ِ 
0 


الثالثة أو الرابعة: ثم ان شرت فَافتلوة»" فهذا اخدیث دلیل على جواز قّله بعد 
أن علد لات م ات أو مرتن. 

وذيك أنه إذا لم یندفع ويَمتَنِع عن شُزب ا مر مع أنه جلد عليه ثلاث 
مرّات» صار لا مَصلَحة من بقائه» وصار بَقاؤٌه إا على تفسه» ووبالا على مُتَمَعه 


ویکون في الحقيقة إحساتًا إليه حتی لا يَتَمادَى في الائم وإحسانًا إلى الناس حتّی 


ء)۳٦۸۹( آخرجه البخاري: کتاب أصحاب النبي ُء باب مناقب عمر بن ال خطاب رنف رقم‎ )١( 
من حديث أبي هريرة وِعَلِلَْعَنَة.‎ 

(۲) انظر: زاد الستقنم (ص:۲۲۰). 

(۳) مجموع الفتاوی (۳۳۷-۳۳۱/۲۸). 

.)٩۳ /5( آخر جه أحمد‎ )٤( 
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کے وم ۶ 


يَتَجرَّؤّوا کا تجرَّأ هذا. 

وهل رت 

قال ابن حَزْم: إنه واجبٌ؛ لهذا احدیثِ وا حدیث 

ولکن جمهور أَمْل العلم یمه يتقولونَ: لا يَصل إلى حَدَّ القتل؛ لأن هذا 
احدیت منسوخ. 

فيتقال -في الرَّدّ على مَن قال بالتشخ-: ال لنشخ يحتاج إلى جود ناسخ مُتأخر 

عن النْسوخ لا یمکن ا مع بيته وبين النسوخ. فإذا آمگن الْجَمْع بین التَصَّيْن 
فلا تسخ» وإذا لم َعَم التاریخ فلا تسخ وما دُمتم صحَّحْتّموهء فهاتوا الدَلِيلَ على 
أنه منسوخ. 


۔ عد (۱) 


م چ کیم ١‏ 5 و م 

وقال شیخ الاشلام ابن تيمية -رحه الله تعالی-: هذا احدیث تحمول على 
أن الناس لا يَنتَهون بدون القتل» فإذا لم يته الناس بدونه -أي: القتل- فإنه یقتل 
في الرابعة'''. 
تا هوأ بن کزم ری ال حل وان نا ید ات مات» ثم شرب فان 
يقل في الرابعة وجوبّاه وأمّا شيخ الاسلام فیرّی أنه بحسب ما تدعو الحاجة إليه 
إن دعت الحاجة إلى قله بحَيْث لا ینتّهی الناس إلا هذا قتل» والا فلا. 

ع 3 o2‏ ۰ 0 کی سر ۰ ۵ 7 
ولو أن ؤلاة الأمور لدَیْنا وفي البلاد الإِسْلاميّة فعلوا هذا الفِعْلَ لقَل شب 


(۱) الحل (۱۱/ .)۳۷۰-۳٣٣‏ 
(۲) مجموع الفتاوی (۲۸/ ۷ ۳). 
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ا مر ولکن تجد الرجل لد عِذّۃ مرّات ویس له يُمكِن أن تطول» وهذا في 
ا حقیقة قد لا يكون علاجَا لا سيا إذا کان لهذا الحبوس عائلة تحتاج إليه» فأحسَن 
شيء أنه تُقام عليه ا دود وإذا شرب في الرابعة فیّل. 

هناك اُشیاء تکلّم فيها الفَهاء السابقون واللاحقون نی هذا الباب وهي 
مهو والشاي, والدخان» والقات» والمجراك وما أشبّه ذلك هل هي ححرامٌ 
أو هي خلال؟ 

اختلف فیها العلاء يَمَهُما :فونهم من ا وینهم من آباخها چم 
ومنهم مَن فصل وصاحب كتاب «غاية ھی في ا مع بین الإقناع والْتّهی» 
يتقول: وجه جل شزب هو وتان والأؤل لکل ذي مُروء تیم 
بين القَهُوة والدحان» وقوله: (یتَجه) اقب جا 

وقولّه: «والاوّل لكل ذي مُروءة ترکهیا» مع أن القَهُوة عندنا ما شريها 
لات اص رھ اتا کفرها من السائل ا ع خلاف 
العْلّاء ره فيهاء ثم يَستَيِرٌ ار على ما یکون قرب للصّواب. 

والآن د ٹن أنه لا سك في تحريم الدخان» وأنه مرّم؛ لأنه متضمّن لفاسد 

منها: الضرّر البدن ومنها: إتلاف الال واضاعته ومنها: ثقل العبادات على مَن 
اله فالصّياء من أثقّل الأمور عليه؛ لأنه تحبسه عن شُربه ول التّهار وکذيك 
الصلاةٌ إذا جاءتْ ولم يَشْرّبه عن فرب گدُھا تَقِيلهَ عليه» ومن مفاسده أيضًا أن 
شاربّه لا يَرِعَبٍ أن يكون من أُمْل ا حر والعبادة» لأنهم يحبسونه. 


.)۲۱۷ /٦( انظر: مطالب أولي النهى في شرح غاية النتهی‎ )١( 
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فهو غالا مع مَن پُوافقونه على هذا الاَمْر ولا نکرونه عليه» ولا سك أن من 
لا ينر الك في حُکُم فاعله عند اللہ قال تعالی: ومد تر میم في الککب آن 
إا میم ات ال حفر ہا وَمْسَکہَرَاً ينا فک قعدوا مهم حي وضو فى حَدِيثِ عبرو 
نک لا مهم [النساء:٤٤١]ء‏ وهذا يُوجب أنه محرّم. 
وقول بعض العامة : آَعطونا ليلا من الكتاب والسُنَة على أنه غُرٌم؟ 

فیقال: إن (التتن) الذّحَان ما ظهّر الا أخيرًاء ولكِنْ هُناك اعد عامّة في 
لزع تقتضي تعریکه» مثل قوله تعالی: وکا توا نشم إن آله کان یک دیا 4 
[النساء:۲۹]) ولا نؤنوا السَمَهاه امو کک ال 00007 [النساء:٥]ء‏ فالاّمُوال قیام 
الناس» والنبی يك قال: ١لا‏ ضَرَرَوَلا ضْرَار)"'' ومتع من إضاعة ا مال'''. 

وهذا من ا لان وقد قیل: إنه يسكر» ولکن هذا بَعید والظاهر أن 
الانسان إذا أبطّأ عن شُر به ؛ م تَناوّله حصّل منه فتور كمَيْره» حتّی القَهُوة اذا أبطأ 
في شرا تحصُل منه فتور» حتّی ان الانسان إذا صار جاِمًا جذا فَأوَّل ما يأل َصُل 
02 

فعلمنا الان أن د شرب الڈّخان رم وأنه لا جوز للإنسان ذل امال فيه وأنه 
جب على الْومن أن ينصح إخوائّه عنه» ولا یقول الانسان: کثر شرب الناس له؛ 
لأنه لا عبر ولا قياس بأعمال الناس. 
(۱) آخرجه أحمد (۱/ ۳۱۳ وابن ماجه: کتاب الأحکام باب من بنی في حقه ما يضر جاره» رقم 

(۲۳۶۱» من حدیث أبن عباس تق. 


(۲) أخرجه البخاري: کتاب الرقاق باب ما یکره من قیل وقال» رقم (۰)11۷۳ ومسلم: کتاب 
الأقضية» باب النهی عن كثرة السائل من غير حاجة رقم (۵۹۳)ء من حدیث الغبرة بن شعبة 


e‏ ا 


EES 
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وأَمّا القَهوة والشای فإنَہا لا تَضلّ ولكِنْ قد یکون بعض الناس يَتَضرّر 
بهاء فإذا كانت َصُرّه حُرّمَت عليهء كإنسانٍ أمرّه الأطِبّاء أن يَتَمِيَ عن شرب 
القَهُوة» فتقول له: الا شرب القَهوة حَرامٌ عليك. أو أمَروه أن يَمتَئع عن شُزب 
الشاي فتقول: الآنَ شرب الشاي حرام عليك. 


وقد قال شيخ الاشلام -رحه الله تعالى-: إنه یرم الأكل مع خَوْف اذى 


ع 2 
او 


رھااقات فهو لیس مَعروفا غنول مشهور بالیَمّن» والعلّاء IES‏ 
ا » ۰ ٹ0 ۔ 0 ۰ 5 ۳ رس ۰ ےہ 
ختلفون فيه» فینهم مَن یرّی أنه جائل ومنهم مَن يَرَى أنه ليس بجائز؛ وهو 
لا يُسكرء ولکنه أَفسَدُ من الدخان» وهو يُطرب صاحبه. 

وأمّا التداوي با فيه شی من اف فقد قال الله تعالی: وه که [امائدة:۹۰]ء 
وظاهر الْأَمْر بالاجتتاب عامٌ لکن التعليل يذل على أن ا راد الب لقوله 
20 و EE‏ م الکو تسه في افير لمر 
سم عن وگ رن الکو 4 [المائدة:41]» فهذا التعلیل لا يَنطبق لا على مَن تَناوّله 
شا أو آکلاه أ ُا من تَطيّب به أو تداوی به فلا يَشمّله؛ وغذا لا أرَى أنه حرام 
بحیث إني أمتع الناس منهاء وإنما ری أن الورّع عنها أؤلى الا إذا احتاج إليهاء 
مثل: أن تاج إليها في تطهیر ابشروح؛ لأنّه هنا حاجة واجتّنابها تَورَّعَاء وما كان 
اجتنابه تَورعَا فإنه ثبیخه الحاجة. 

ی و وھ ہر .اع 7 و وه مه 3 لاه 2 0 

فان قیل: إن طریقتکم هذه أو اختبارکم هذا ينافي قول الرٌسولِ و في الْحَمْر: 


.)7757//( والفروع‎ ۰)۲ ۷ /۲٥( انظر: مجموع الفتاوى‎ )١( 
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2 0 با مد یت هذا عام» وكوك تقول: إن تطهیر اجشروح هذا 
فتقول فی اواب عن ذلك: إنها داءٌ ولِيسَتٌ بدواء فيها إذا استعْملّت فلا 
وشربّاء وأا إذا لم تُوٹر فإنها وان والدّلیل على ذلك الواقِعٌ» فإنها مُطهّرة» وتَقتّل 
ا جراثیم التي يمن أن تدخل ابشرح؛ وغذا جار العُلَّماء أن یدای الانسان 
بالئجاسة فی ظاهر بدنه والنجاسة قذرت ولکن بِعَرّط أن يُطهّرها عند إرادة 
الصّلاة. 
جوح- 


ہس رہہ و ات سس ی و ای 


الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


ےم 


0 "0 "۳ 2 0 
قلنا: عقوبة اهل البغي. ولم نقل: حد آهل البَغي؛ لأنه لیس حَذَا وإنها هو من 
قبیل العقوبة کا سیأتی. 


تعریف أهل البفي : 
البَْيُّ في اللغة: العُدوانء فكل مَن اعتَدّی على شخص فد بعَى علیه» ويُطلّق 
البَعْىُ على الارادة» ومنه قوله تعالی: لهَمَنِ اض عَيْرَ باج ولا عادر [الأنعام:ه14] 


على أحَد التفسبر‌ین في لیف أن راد بالباغي هُنا الذي يَبنَغِي الؤقوع في الم بأكل 
الممتة. 


وقیل: المراد بالباغی في الأية الكريمة العتَدِي ا خارج على الإمام کا يَأتي. 

ما تعریف أَمْل البّغي اصطلاحًا فَهُمْ: «قوم هم شوكة ومَنعة بخ جون على 
الإمام بتاویل ا 

فقولنا: «قوم» آي: جماعة» وخرّج به الواجدہ فلو خرَجَ واحد بسلاحه على 
الامام فليس باغیا. 

وقولّنا : لم شوکة) يَعنِي : کم قوٰۃ. 

وقولّنا: «مئعة» يَعنى: ما يَمبَنِعون به من سلاح وحُصون وغير ذلك. 


وخرج بذلك: ابجماعة الّذین ليس كم شؤكة ومتّعة» كأفراد قلیلین ليس 
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متهم لاح» ولا لح ولا علاثفَوْلء لیسوا بل بَغي» وانا لهم کم قاع 
الطریق كما مر 

وقولنا: ١يخرّجون‏ على الامام» احتراز ينا لو خرّجوا على غير الامام» مثل أن 
رافغ أمين لن آو تلالع آو ما اھ ذلك» فيد لام اسر تقاف والراد 
بالإمام: الرّتيسش الأَعْلى في الدَّوْلة» سَواءٌ مى إمامّاء أو رَئيسَاء أو مَلِكَاء أو آمیراه 
أو ما أَشْبّهَ ذلك. 

وقولنا. ايتأويل ےت اراد باتوی هنا: اج (والسائغ) القبول أي 
حجهة مه رک و ےو ہے ء إلا لگا گہم لا يَرضَوّنه؛ لاله ليس له 
دق سرع می ی ا 
اويل سائغ. 

فلا بد من أربّعة شروط إذا بث فهُمْ ال البغي: 

التأويل السايِعٌ: مثل أن یقولوا: حرجنا عليك؛ لأنّك تبيخ الرّباء حرجنا 
عليك؛ لأنّك تُبيح الحَمْر؛ لاك تبيح الزناء وما أشبّه ذلك. 

فهذا تأويل سايِغ» لاش أنه لا يجوز لأحد من أَيِمّة السلمین أن ييح ما حرم 
الله مَهُما کان الأَمْرء فما حرَّم الله فالقول فيه لله وَخدّہء ولا أَحَدَ ینازع الله نی خکمه 
كا لا يُنازعه في مُلکہ؛ فاي إنسان يلل ما حرّم الله فان روج عليه یکون بتأويل 

لكِنْ ملا أرادوا أن جوا عليه؛ لأنه يَنِي مَدارِسٌ للعِلّم؛ یقولون: كان 
پر ناتا ي ست فتقول لهم: هذا اويل غیژ سائ فج مارب 
رجل يني مَدارس للیلم؟! 
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ولكِنْ هَل تجوز للانسان أن تخرج أو لا مخرزج؟ 
هذا یر جع إلى ما رخص فيه الرسولٌ ك فقَدْ مم سر 
حیث اتر بالصّبْر على أَنِمّة اجؤره وعل الأية این ری منهم ما کر فقال: «مَنْ 
ا من آیبره ما يكره فيصر فان من حالف ا جَاعة عة مات ميت جَاهِِيَةَ)!'. فیجب 
علَيّنا أن تصبر حتّی لو رَأيْنا لظم ورین اور ورأينا الُحاباةء ورین الفُسوق 
والعاصي فیّجب علينا أن تصبر ولا تَخرّجء لکن النصيحة واجبة» ومُراسلتهم 
واجبة» وکذلك أيضًا یب علينا أن تین لهم ما وقعوا فيه من الخطأ بَيانَا صَريجًاء 
وآن لا تُحَابِيهِم في هذه الأمور. 
وقال كَلِلة: ا أ ترا را وا کم ین اف مار( 
فقو له «أَنْ روا َعنی: آن تہ تتحققوا علا و بصَرَاء أو على الأقل عِلًا. 
وقوله: «کفرا بَوَاحَا' الواح مَعناه: الضّريح الذي لا تحمل التأویل» مثل أن 
يتقول: الصلاءً لیست فرضا. فهذا کفر بَواحٌ لا إشکال فیه. 
أمّا أن يبيح الربا في نوع من آنواع ا مال؛ لاعتقاده أنه لا جري فيه الرباء فهذا 
لبس کنر واه فلو أبا الوب في اود والأؤراق فان لا کون وا لأن 
المسألة ليست إِجْماعيّة فان من العْلّاء 5 هلله من يتقول: إنه ليس فيها راء وان 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الاحکام» باب السمع والطاعة للإمام مالم تكن معصية» رقم (۷۱۳) 
ومسلم: كتاب الإمارة» باب الأمر بلزوم الجماعة عند ظهور الفتن وتحذير الدعاة إلى الکفر رقم 
»)۱۸٤۹(‏ من حديث ابن عباس ََاللنعَتْہا. 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب الفتن» باب قول النبي و سترون بعدي أمورًا تنکرونہاء رقم (۷۰۵7) 


ومسلم: کتاب الحدودہ باب الحدود كفارات لأهلهاء رقم (۱۷۰۹)» من حديث عبادة بن الصامت 


سو ردو 


SS 


کتاب الحدود ( باب عقوبة أهل البغي ) 0 
كان هذا فلا باطلا فيا ری» فانه قد قیل به بل الامام يَُرٌ ورین له هذا القول 
وقوله يكِ: «عِنْدَكُمْ فيه من الله بُرعَان» فليس فقط أن يكون صرحا في نظرناء 
بل لاب من دليل» وكلمة ١بَرْهَانٌ»‏ أي: دلیل قاطع لا احتمال فيه. 
وسيل الاماغ أبو حَنیفةً رنه عن هذه الَسألة وقيل له: لیم يحرُجون لیأمُروا 
of‏ ےم سه کا ن و مه of r‏ 5 ےم ام 6 گے 
بالمعروفء وینهوا عن المنكر. فقال: نع هم یامرون بالمعروف» وینهون عن المنكر 
لكِنْ ما یفیدون أَكثر ما يُصلحون''. 
وهذا صَحيحٌ من سفْكِ الدّماء واستخلال ارام فالَسألة لیسث بالأئر 
افیّن» حتّی لو رآیْنا کفرا بواخا لدَیْنا فيه من الله بُرهان لا يُمكِن أن تخرج هكذا 
حتّی یکون لدَینا من القَوّة ما تَتَمَكّن به من القضاء على الکفر؛ لأنّنا نا واقِعًا وعقّلا 
أنه إذا خرّجَ مَن یمرج في مثل هذه احال یکون الأمْر مُُتَكِسًا وعلى العَکس ویقضی 
على مَوّلای وعل من شابة مَوْلاءِه ويحصّل رَد فعل أکتر ما كان علیه. 
کے سی ری و را و رہ ہس ہک 2 ى۶ 
وعلى ذلك يجب على الإنسان عندما یقرا هذه النصوص التي تبيح ا خروج 
7 2 مق 1 ے ۶ 
على الإمام إذا وصّل إلى حَد الکفر أن یعرف الأساليب» وكَيْف یکون العمَل» 
و فک کے مق ےی عو نا( گم سر ٥‏ 
کفارا؛ لأن هذا آفر واضح. لکنا تقول: إن الانسان يجب أن یکون لذَيْه عقل ودین» 
۰ 2 سه سم 2 - 5 سدم ال 
فإذا لم یکن لدَيْه عقل ودين فانه تضیع عليه الأمور؛ لأن مَن فد الڈین لا يستقيم» 
ومن فقَدَ العَفْل لا گم فلا بد من استقامة وحکُمة حتّی یک ون الانسان على 
الصواب. 
)١(‏ انظر: الشرح ا میسر على الفقهين الابسط والأكبر (ص:۱۰۸). 
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الو و مت ۳ 
فادن» ادا عت الشروط الغثلاثة وهی 


e 


أولا: ق ار ژیة أو الیل تیم 

انیّا: أن یکون صرحا لا تحتمل التأويل. 

الا: أن یکون دَلیله قاطِعًا. 

حینیذ تجوز اروج علیه» بل تجب» ولکِن إذا جاز افروج أو وجب فلا بد 
فيه من الشروط التي منها القذُرة على ازالته بدون ضرَر أك فإن کان لا يُمكِن أن 
یل ضرره لا بضر أَعظم فلا يجوز روج ويجب الصَّبْر فافرض ما أن مَؤلاء 
الطائفة يُريدون اروج على إمام عنده من ا ُیوش والسّلاح ما یمهم رَمادًا نی 
رھ را لاك لو خرجوا ما أدزكوا اص لم یکون الأخر قد 
وأنگی علَيّْهم وعلى غَيْرهم. 

فالانسان يجب أن يكون عنده حکمة أيضًاء فهذه الَسائِلٌ لا يبي للإنسان 
الھور فيهاء کما یوج الآنَ في بعض البلاد مَن یرون أن عل ولاتهم كُفْرء ثم جاولون 
ا روج فتكون التتيجة أسوَاً؛ ملاك هَوْلاءِ ورّحَّ غيرهم في المُجون: حتی إا 
تشب بهم من لم يکن منهم فإنه لکقه ما يَلحَقَهم. 

واحُکُم بعَيْر ما رل الله د مُعبَقَدًا أن هذا أَنْفَعُ للجّماعة» ومُنکرا شدود الله 
فهو كُفْرء أمّا إذا كان بتأویل -لأن بعص الناس يُمكن أن يُفتح لهم باب التأويل» 
لا سا وقد يَتّصل بهم ناس عونمم عُلماءہ وین أن عندهم لاه ویییحون 
كم هذا الشیء باعتبار ما یُسمونه الصالح الرسَلة ويقولون: هذا مَصلّحة وتتتضیہ 
الككوال ار تیرب اه ولا و نهدا لين ا 
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وإذا قالوا: لا تحکُم بالگُزع الا فی مسائل العبادات» وفي الأخوال الشخصیةه 
0-0٠‏ 9 ہے E‏ 
والباقي نرفض الشرع؛ فهذا کفر. 
ولو يكم القاضی متلا بعر ما رل اللہ ویْعرف أن هذا حکُم اللہ لکن بُرید 
أن کم بِعَبْر ما آنّل الله ظا وعدوانًا أو محاباة للمخکوم له فلا بُقال: إن هذا 
aod‏ کف ی موا ھا ہہ و ی ور کے 
کافر فإذا قال القائل: آنا آظن أن هذا تشریع مَاخوذ من القرآن والسّنة. مثلا 
و 
فلا یکفر. 
وإذا قال في الرّبا مثلا: له ان مَصلّحة» وقوم عليه العاملات. ثم يقول 
آیضا کا قیل له: إن مَذہ الأؤراقٌ ليس فيها ربّاء وان الرّبا في الذَّمَّب والفضّةء وهذه 
مثل بَیٔم الشُگر والشاي وغيرها من هذه الأشياءء یَعنی: فُوّمَت بِدَراهِمَ» فليس 
ك و ل ١‏ 
يجري فيها الربا» فلا يعد فعله هذا كفرًا. 


وهذا مه كثيرة لا سيا في صَدْر الإسلامء مثل ما جرّى لعَلٌ بن أبي طالب 


ع له 


دمن مع المتوارجء لكِنْ يُلاحَظ أن ا حوارِج أشد من البغاةء فالبخاة قد لا یکفرون 
من سواهم تكفيرًاء فيكفرون الذين يَفعَلون الكبيرة» فهمّ آشد من البخاق والبغاة 
قد لا یکفرون ولکن بطالیون بحقوق يَرَوْنها حَقاء آمّا اقوارج فان لهم مَذْهَبًا 
ورَأیا خاصًاء یکفرون مَن خالفَھم دیا 

الخلاصة: إذا ناکرا بواخا عندنا فيه من الله ُرهانْ وجب علينا ا روج 
وإزالة هذا ا لمكم والّذي يَنّخِذ تشریعًا ديلا عن شریعة القرآن وهو یَعلَم أنه 
وشريعة القرآن مُتخالِفان فهذا يعبر كافرّاء ما إنسان يتخذ التشريع ویزعم أو يقال 
له: إن هذا مُنطبق على القواعد ال عیة. فهذا لیس بواحاء فهذا قد یکون ظاهره 
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اف لن لیس بصريح» والنبي علولا و ابو وی 
ف(بَواحٌ) بمَعتّی الصَریح» مثل الأَرْض البواح الواسعة التي ليس فیها أي (شکال 

كيف بُعاِلّھم الإمام؟ 

ذا زج جاغة عل یر وو بی رش ا 
بالآشخاص والانَ ار اسَلة بافاتف أو غتره والهم أن یتصل ہم وا ماذا 
تریدون؟ 

فیقولون: کر عليك کذا وکذا وکذا. فإن کان احق محم وجب عليه 
العُغدول عا كان عليه إلى انی وإذا ذگروا شُبْهة وبحب عليه أن شف هذه 
شب وین هی حتی يَبِدَؤُوا عن طُمَأنينة ورضا بدون إراقة دماء. 

فإذا بن شم احق وة منهاجه وآنه على صراط مُستقيم فقالوا: لا قبل 
منك هذا ولا ثُوافِق» والصٌحیح اكَذَمّب الذي خن عليه" فإنه يجب عليه وجوبًا 
أن يُقاتكهم؛ لأن موّلاء أصبّحوا مُفیدین في الأرّض» ويجب على رَعيِه أن يُساعدوه. 
ويُعينوه با مال والعتاد والبدن وُجوبًاء لدَفْع هذا ار الّذي قد يَأتي عليه وعلیهم» 
م ستكون العاقبة لین 

مّا إذا ثبت بت على الإمام ما خرّجوا بسيّيه ولم يلرم هو التغيير فا تح آنه 
ظالك وحیتیذ وجب على أَمْل ال والعَقّد أن يفاوضوه في الَناژل وإعطاء الأمْر إلى 
من یوم بشّريعة اللہ وأمّا القتال فلا يجوز له أن یقاتل إذا ابی فیبقی ظاًاء والله 
تغال حسیه. 


(۱) انظر: الانصاف (۳۱۳/۱۰). 


كتاب الحدود ( باب عقوبة أهل البغي ) بح 


فصارّت مُعامَلة الإمام للبغاة على الراحل التالية: 

أولا: المراسَلة. 

انیا: انصرافه إلى تم ذا كان الق معهم. 

اِنًا: کشف الشُبُھات عنهم إذا اذَّعَوَا شنهة 

رابعًا: قِتاهُم إذا كان ا نی معه واوا أن یتصاعوا له. 

وال مى القِتال؟ 

تقول الله عل في الکفار: ہلا اور الین كتيوأ صرب الراب حي 15 افو 4 
بالقتل معدو لوق € [عمد:4] ٦ھ‏ لکن البغاة لا يعامّلون هه سا لاتم 
ےت 

يُقاتلون حتّی نكر شَُوْكَبُھم فقط فالقائلة هنا فاع ولیست هُجوماء 
والدّفاع كما هو معلوم يجب أن یکون بقذر ا حلاص فیقالهم حتی تنگیر 
کته ولا يجوز له نس ری ولا لاء ولا لالہ ولا نز عل جرهم 
ولا د بیع شبرمم. وأ بالنبة نار فكل هذه الأخوال تُفمل» فشبّی ره 
ونساوّهم وآموامم» وجهز على جرجهم ویتبع مُدبرهم ولکن في البغاة کل هذه 


الى 


مثل ما فقل عل بن أبي طالب د 2 ین مع حص انه الذین اوه فته أن 
یتبع مدبرهم وأن يجهَز على جُریجھم وآن تی نساژهم وذریتّهم لهم» وجریُھم 
دای وُعائج؛ وثدیژھم لا ؛ لأنهم مسلمون» فقتاهم لدَفْعهم نقط 


هي 


(۱) أخرجه عبدالرزاق» رقم (۱۸۵۹۰))ء وسعید بن منصور» رقم (۰)۲۹۵۰ والبيهقي (۱۸۱/۸). 
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ورتا اذا فعلنا ۔ بهم ذاك کون سببّا في رجوعهم فان الله تعال يقو ل: ادقع 
بای هی آحسَن فإذا الى بنك وبیته عداوة کنو میم (۳) وما یلها الا الین 
صارقا وكا یلها لا دول پر هبو 
فا الواجبٌ نجاة الأموال التي لت بِفِعْلهِم؟ 
3 2 0 3 3 7 0 وه 
ما آتلف بعد ارب فهو مَضمون. وما آتلف آثناء ارب فغير مَضمون مطلقا 
على ای( 
وعلى القَوٴل الثاني: مضمون إن كان اتف من أَمْل البغي» وغير مّضمون إن 
کان الف من هل العّدل» ویفرق مؤلاء بین اهل العدل وأَمْل المح بأن أل 
العَدْل يُقائلون بق وأَهْل البَغي یُقاکلون بعَر حق. 
جوورح- 


یلقمها | 


کتاب الحدود ( باب التعزیر) 


لمیر فا اھت والنضرة» ومنه تر 7 هان لیوا جاک تھی 
وتف زروه وه سحو رة وآصیلا 4 [انتم:۹] #وَبْمَرْرُوهُ 4 أي: الرسول 
ی تقو 4 الرسول يلك لوَشَيِحُوهُ 4 آي: الله وني هذه الاية عَوْد الضُمیر 
على قرب مَذُكور وعلی آبعد د مَذکور ففي قوله تعالی: و رده قرو 4 عوْد 
کو ی ا وني قوله تعال: #وَتُمَيَحُوهْ 4 عَوّد الضُمیر على أَبعد 


وا فی الاصطاح: تاب عل کل دة مع کس لين تاکن نان 


هو ۶۶ 


فالتعزیر هو التَأدیب ومعنی التأدیب الالزام تسلو الادّب وآدیته اي: جعلته 
مُودٌباء وهذا في الأضل. 


والمراد بالّادیب: فِعْل ما يِحصّل به الاب كاضرب والتّوبیخ؛ وأذ ا مال 


087 
فالتعزیر هو التأديبء ویکون ہم ردع وهو تلف باختلافِ ا حریمة 
ولا اض ولا موال: 


گنس ان کا الان كان اكد عليه من سے حادق :نحص لو 
انتَهَزْته آماع اساجد يَوْم ا جُمُعة ما یه ولكِنْ لو آخذت منه رُبُع ريال لوجَد 
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ذلك کبیرت وشخص الث كل هذا لا همه ولكِنْ لو ضرب في مامع الناس صار 


ذلك عليه آشد. 


و ۵ 9+027 5 و ء , وا مه سيو ٠‏ و 
فالهم أن التعزيز لا يتعين بشیءء يمكن أن يعزر بالفصل عن وَظیفته ود 2 
۰ 7 مه روهض ۴ وريه 2 ۳ ء , رام e‏ 
أن يعزر الطالب بالفصل یومّا أو يَوْمَئْن عن الدراسة» ویمکن أن نعزره إذا تأخر 
عن الدزس حمس دقائق بمَنعه من الدرس. 
وا جکمة منه: حماية الناس من الوقوع في المخصية. 
و پم ۶ ۰ مہ ۰ و کی عي ۵ 0 o.‏ 7 وو ۔ 
والتعزیر ثابت فى القران وف السنه: أما فى القران فقوله تعالى عن آیوت: 
وَحُذْ بيد ضعا اضرب به. ولا نت # [ص:44] فان سبّب هذا الضرّب هو أن 
رَوجته خالفت في أمْر جب علیها أن تقوم به» فأقسَّم أن یتضریها مئة سَوْطء فأمَرہ 
و ا تھے و 1 ا وہ 
الله تعالى أن ياخذ ضغثا» والضغث هو اعواد شاريخ النخل» فیضرب به ولا يحنث. 
یعنی: لا جب عليه الکفارق ولا یکون حایثا في یمینه. 
7 ۰ م2 3 مه أ ص ۰ ۶ سے 5 71 1 
وأمّا فى السّنة فله أمثلة» وورّدّت فيه نصوص متعددة منها: قول الرسول 
لاد وس ےرہ 7 ويس ور ه م و موم 7 ۱ ۰+ 7 ۰ 
يك «مروا اَببَاءَكُمْ بالصّلاة لِسَبٔع, وَاضْربُوہُمْ عَلَيْهَا لعشر»" فان الضَّرْب هذا 
نوع من التعزیر» وهو تعزیر على ترك مَامور. 
گے ۰۱ ۰۲ 4240 ماه ۴ مره مره 90ہ سم د +7 ۲ 
ومنها أيضًا: أن الرسول تاه أحرّق رَخل الغال الذي یکتم شيا ما غنمه" 
o. ۰‏ م۳ 
وهذا على فعل حرم. 
(۱) آخرجه أحمد (۲/ ۱۸۷ وأبو داود: کتاب الصلاة» باب متی يؤمر الغلام بالصلاق رقم (4۹0) 
من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص یه 
(۲) آخرجه آبو داود: کتاب الجهاد. باب في عقوبة الغال رقم (۲۷۱۵). من حديث عبدالله بن 
عمرو بن العاص وَوَللَدعَتْةا. 


كتاب الحدود ( باب التعزیر) oD‏ 


وكذلك أيضًا صَرَبٍ الذي تم مال حَُيٌ بن أخطب في عام خيب أَمَر ابر 
أن يَضربه حتّی أَكَرّ بها و ا وت 
یی ولا یکتم. 

وكذلك رم کاتم الضالّة بقیمتھا مر وین وهذا أيضًا من التعزير على ترك 
الواجبء وهو تَعزیر ماليُ» ویس بِبَدَن. 

سن ینس از لب لهم من پر حم 

من التفریط في الواجبات أو ال حول ق الات آو ِن رادع سلطا فاذا 
وجد لزع ينف یکتقی الال ناس تصلح او ہس سموں 
الدينى بق قي الراو اسان فان ضعف الرادِغ السّلْطاننٌ مع ضَعْف الوازع الديني 
اتا 


إِذَنِ الحكمة تَفتضیه لا فيه من سياسة الق وإلزامهم بطاعة الله سبحانة ول 


حكم التعزير: 

جک ٥‏ 0 ہے ¥ ء۶ ہے افش ۶ ع 

أمَا حکمه: فهّل هو واجب أو مُستحب أو الامام فيه بر بین أن يقيمّه وآن 
لا بقیمّه وأنه إذا اقَصتِ الَصلحة إقامة التغزير وجب. وإذا لم تفتضها كان في 
ذلك سّعة للامام في ذلك أن يرك التخزیر؟ 


)١(‏ أخرج هذا السياق ابن حبان» رقم (۵۱۹۹)ء من حديث ابن عمر وََإِيَعَْها. 
)۲( أخر جه أبو داود: كتاب اللقطة. باب التعریف باللقطت رقم )۸ء من حديث أبي هريرة 


ی ور 


23ء 
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الضّحيحٌ الأخير: أن الإمام فيه بر لا أن شيعه أو لا مه ل فاور دم 


۶ 


ال فا ورد به النص فانه يجب إِثبائه. 


فالتّعزیر راجع لله ور یو ید ر أن التحزیر يصح به 
أمر الناس صار واجبّا+ لآن التبيّ کيا د یقول: «مَا من رَجل يَسْتَدْعِبهِ الله عل رَعیّف 


کوٹ وٹ وو کاش کا لا ڪرم هب دی عل له جب عل 
الوالي أن ينصح لام فإذا كان إصلاحٌ 7۹ لا یکون إلا بهذا التعزير کان النّعزیژ 
واجبّاء ما ذا آمگن أن يَنْتَهِيَ الناس بدُونه فإنه لا يجبء بل يُسِتَحَبٌ. 

a‏ وس یعے جج هماه قول: لا جب 
التعزير. وبعضهم يقول: تجب. وهو على اطلاقه فيه نظر سَواءٌ فنا بالاشتخباب 
پیر سیر تر فلك إل سو تکون هذه الجناية إذا 
فعَلّها رَيْد کان من الواجب أن نُودّبه» وإذا فعَلھا ع عمر لم يکن من الواجب علَیْنا أن 
ُوّبہ؛ لأن الأوّل عنده تد کس ولا تصلحه إلا التَادیت» وموقف ال سول كلل 
ہد ای ات ختلف. ذ فونهم من یل ومنهم من بَأذ ینهذ وونهم تن 
يَمْنّ عليه کما قال الله تعالی: لما مت بعد وما داه 4 (عمد:٤]ء‏ فالَصلحة قد تَقَتَضِى 
القتل» وقد تقتضی الفداء وقد تقتضی ال فکذلك التعزیژ 

واختلّف الغلّاء وَعَهُملئۂ: هَل یکون التّعزير بأخذ ا ال أو لایکون؟ 

7 ااه ل ۰ ۶ مامت 
والصٌحیح أنه یکون بأخذ الال» والڈلیل على هذا تحریق النبی اة لرخل 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الأحكام» باب من استرعي رعية فلم ینصح» رقم »)۷٠١١(‏ ومسلم: 
كتاب الإيهان» باب استحقاق الوالي الغاش لرعيته النارء رقم (57١)؛‏ من حديث معقل بن يسار 


و محر 


رن 


کتاب الحدود ( باب التعزیر) 
الغا" وهذا تعزیر بالال» ومضاعفة القيمة على من سرّق من بر ”م 
ومُضاعَفة القيمة على مَن کتّم الضالّة التي لا تجوز التِقاطّها کالابل" وكذلك 
من مع ركاة ماله فانه یو خذ نف ماله“ Ces‏ 
الأمثِلة ورّدّت بها السنةء وهي في ا حقیقة تعزير با مالء ينبي على ذلك مُصادرة 
ا مرور للسّيّارات لُخالَفة آضحایها» وهذا تَعزيرٌ با مال فیّجوز للناس أن یَشنروھا 
بعد ذلك» وان علمت أنها سيّارة فلان بن فلان» ما دام أن ا ُکومة أَحْدُہا بِوَجْه 
گُزعیٌ فانه تجوز للانسان أن یَشْتَریا+ لأا أصبَحت يلكا لبيت الال 


راتس التی تتول آمو ال کے لال 


وجواز التعزير بالمال هو اختيار شخ الاسلام ابن یم" لكِنٌ في التعزیر 
با مال |شکالا -خاصّة في مَسأَلة تحریق مال الغال- لأن فيه تعزیرا للغال وائلائا 


(۱) أخرجه آبو داود: کتاب الجهاد. باب في عقوبة الغال» رقم (۲۷۱۵) من حدیث عبدالله بن 
عمرو بن العاص یه 

(۲) أخرجه أحمد (۱۸۲/۲. وآبو داود: کتاب اللقطة باب التعریف باللقطة رقم (۱۷۱۰) 
والترمذي: کتاب البیوع باب ما جاء في الرخصة في أكل الثمرة للهار بهاء رقم (۱۲۸۹)ء 
والنسائي: کتاب قطع السارق» باب الثمر یسرق بعد أن يؤويه الجرين» رقم (4۹0۸) وابن 
ماجه: کتاب ا حدودہ باب من سرق من ا حرز رقم (٦۹٥۲))ء‏ من حديث عبدالّه بن عمرو بن 
العاص روَلَْعَتہا. 

(۳) آحرجه آبو داود: کتاب اللقطة» باب التعریف باللقطة رقم (۱۷۱۸) من حدیث أبي هريرة 


۰ سو سر< و 


)٤(‏ أخرجه أحمد (۵/ ۲). وأبو داود: کتاب الزكاة» باب في زكاة السائمة» رقم (٥۱۵۷))ء‏ والنسائي: 
(۵) آخرجه ابن زنجویه في الآموال» رقم (4۱۰) وابن شبة في تاريخ المدينة (۱/ ۲۵۰). 
)٦(‏ مجموع الفتاوی (۱۱۰-۱۰۹/۲۸). 
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رو وتو ی ی 
نقول: لأن الاخراق مد في التعزير على الَفْس؛ ولاتنا سنا تحرقه هنا 
لتضيبعه على السلمین» کم أَنَّنا سنا تحتاجه لدَفْم حاجة السلمین» ولکننا تفل 
ذلك لاضلاح السلمین ورَذعهم. ولا شك أنه لو أحرّق مالا أمامَ الناس أنه یکون 
بل وأنگی في رده وغيره عن هذا العَمَلِ؛ لكِنْ لو اذ رَخله ووضعه في بيت امال» 
01 »ت ا ٤‏ 
وربا ذعب مرَة أخرى یسرقه» فلا كان إخراقه اد في التكال له ولمَبرہ جاز 
الاخراق. 
وتجوز أيضًا التعزیر بکشر الاعتبار» والعزل من النصب. والمّصْل عن 
الوظیفة وغبر ذلك. فان الرسول ی عزّر بامجر وكذلك في القرآن: ول 


2 ال جر جر ۵ سیم 


تخافون دشوزھرکی مَعِظُو هرجح واھجروھن ف لْمَصَاجِع 4ہ [النساء: 5 7]. 

وعزر الي یه كَمْب بن مالك وصاجییّه رتش فان کب بن مالك 

مره 7 ) - ال 8۶ 58 مي اه ے © 7 ے٥‏ له ىس 7 
ید ور وی ت یس سا وس سے بوماه بل وبعد 
مي أَربَعین یومّا مر نساء‌هم آن یعتزلنهم وان تَذْمَب النساء لاهلیهن وهذا 
لا َك أنه تخزیر وتأدیب بل إن الانسان إذا عطس ولم یمد الله فإنه يُعزّر بأن 
تسیا 
CE ERR‏ 


(۱) آخر جه البخاري: کتاب الغازي» باب حدیث کعب بن مالك رقم (6۱۸ ومسلم: کتاب 
التوبة» باب حديث توبة کعب بن مالك وصاحبیه» رقم (۲۷۱۹))ء من حديث کعب بن مالك 


کو دور 


2ئ 


کناب | لجدود ( باب التعریر ) 0 


أنه لم یم الله تعالی» وهذا تحذیر برك مُستَحَبٌ!". 


وکذلِك من التعزير بالضَّرْبٍ أن الرّسول كك مر الزبيرَ بنَ الوا أن یضرب 
اليَهُودِيٌ الذي کم مال خی بن أخطت”"» وهذا في تہُمة. 

وكذالك أا آجاز للطالب إذا مى الطلوب وکان غیبًاء فقال: «مَطل نی 
ظُلْمٌ نل عِرْضَهُ وَعْقُوبتَة!". فوزضه أن یکلم فيه من له الحقی, وعُقوبته قُسرَت 
بأنه الجسس. 

فالّهمُ أن الصّحيح أن أنواع زیر كثيرة» لا يتَقيّد بشیءء بل هو عام بل 
ما يحصل به الرَّدْع. 

لكِنْ هل لو كان با لحد يُزاد فيه على عشر جَلداتٍ أو لا؟ 

لشهورٌ من اذهب أنه لا زد فيه على عَشر ججلدات'' واسمَدَلُوا با بت في 
الصَحبحین وغيرهما من قول الرّسول بلا «ا يلد وق عَشَرَةِ أَسْوَاطٍ إل في حَدٌ 
ین ود للہا“ قالوا: فهذا ی على أن التعزير لا تجا به العكرة أسواط | 
میا فد من ضر اف :نون كلذ رید و ای 


ہے 


(۱) الفتاوى الکری (۵/ ۵۳۱). 

(۲) آخرج هذا السیاق ابن حبان» رقم (۵۱۹۹)ء من حديث ابن عمر یه 
وعزاه ابن الأثير فی جامع الاصول» رقم (۱۱۳۰) إلى البخاري بهذا اللفظ. 

(۳) أخرجه البخاري: کتاب ا حوالات: باب ا والة وهل يرجع في الحوالة؟» رقم (۲۲۸۷)) 
ومسلم: کتاب الساقاة باب تحریم مطل الغني وصحة ا حوالة واستحباب قبوضا إذا أحيل على 
ملي» رقم (١١٥۱))ء‏ من حدیث أبي هريرة للع 

.)۱۷٦/۹( انظر: الغنی‎ )٤( 

)٥(‏ آخرجه البخاري: کتاب الحدود باب کم التعزیر والأدب» رقم (1۸۵۰) ومسلم: کتاب 
ا حدودہ باب قدر أسواط التعزیر» رقم (۱۷۰۸)» من حدیث أبي بردة الأنصاري هن 


الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 
و 

ولکن الصواب القَوْل الثاني وهو أنه كجوز التَعْزير بها زاد على العشّرة» وأن في 
هذا الحديث اراد بخدود الله أي: شرائعه وفراتضه فان الله تعالی سَرّاھا خحدودا 
فقال: #تلك حدود الله فلا نتدوهاگه [البقرة:۲۲۹]ء يلك حدود الله فلا تمربوها 4 
[البقرۃ:۱۸۷] في التواهي. 

وإذا قُلْنا: إن لا يريد على عَشْر جلدات. فان العَشّْر لا تُصلِح ال والمقُصود 
الإصلاحء والعمّل الم على هذا القَوْلٍ الراجحء أنه يُزاد في التعزير على عَشّْر 
جلدات. ۱ 

إِذّن: فما دلالة ا حدیث لو قلنا: إن اراد با دود ارام ؟ 

تقول: هذا فیما لو أن الانسان أدب أؤلاده على مُروءة وأدّب عادِيٌ» فانه 
لايتزيد على عَشر جَلدات: وآگا على تحارم الله اني هي كرائعه؛ فله أن َزید؛ لأن 
ا مقصود: الإصلاح. 

23 دیب یکرّن بمعتی: هَل يُكرّر التعزیر على الرجُل أو یکتقی بِمَرّة 
واحدة؟ 

اكُوابُ: إذا تكرّر منه الفعل فإنّنا نکزر عليه التعزير» ویکون الثاني اشد من 
الأوّلء وهذا واضخ. لكِنْ إذا لم يتكرّر منه الفغلء فان كان على ترك واجب فإنه 
يُعزّر حتی يُقوم به» مثل لو كان لا یْصل مع ابحماعة فلو قلنا: نا نودب کل يوم مس 
مرّات حتّی قوم بالواجب. فلنا ذلك. وأما إذا كان على فِعْل رم فإنه یکی باكرة 
الأولى ما لم یذ فان عاد جُدَّدت له الحقوبة بنا على تجدّد الَخْصية. 

وما دمن تنا ان گر هو عقوبة غ محدّدة فانه کرو عل ما ا 
الّصلّحة» فیّمکن أن تجعل العُقوبة على دفعات» وهذا یرجم فيه إلى احاکم» وما كان 


كتاب الحدود ( باب التعزیر) 7 062 


ُوُعہ فيه حد شُرعیٌ فإنه لا يراد فيه عن اد الشَّرْعيٌ» مثل الٌناه فيه ِئة جُلدة 
فلو آراد الحاكمٌ أن تجعَل التقبيل والوة والوّطء فيا دون الفَرُج متة جَلّدة فان ذلك 
لا جوز؛ لأن الشارع جعل أعلى آنواع الاستَمُتاع -وهو ال جحماع- جعل فيه مئة جَلدة 
والتفي فلا يُمكِن أن تُجعَل فیا دوه مئة جَلدة وهذا فیا اط أنه ان 
آي: ما كان عه مدا فانه لا يُزاد في تعزیره عا جاءث به الشّريعة. 

وأَمْل العلم یم يتقولون: لا يجوز أن يكون بطع طرف ولا بفِعْل حرم 
لذاته» مثل حَلّق اللّحية فلا يجوز أن يُعزّر بحلق اللَخية. وهذا يقال حين كان حَلّق 
اللّحية عَيْنَا وعارّاء وهو عَيْبٍ وعارہ لكِنْ عند كثير من الناس الیرم ليس بعَیب 
ولا عار» والواقع أنه لا يجوز أن يُعزّر بحَلق عیته» ولا بقطع عضو من أعضائه؛ 
لان هذا یی مُصيبة عليه وزيا عليه ولیس حَدًا رعيًا کح السرقة. 

ولکن هل يَصل إلى حَذ ال أو لا يصل؟ 

ری سيخ الاشلام ون أنه قد يَصل إلى حد القتل" وتحول حدیث 
عَبِدِ الله بن عمرو بن العاص تیا في قِصَّة شارب الحَمْر إذا جلد آربع مَرّات 
أنه في الرابعة یقتّل " بحوله على ذلك ویقول: إنه إذا لم یُردَع بدون القتل فانه 
تل ؛ لأنه فی ا خقیقة مَن ملد في ا مر ثلاث مرّاتء ثم بعود مَعْناه أنه لن ينهي 
ولا بُصلِح غيره إلا لقثل. 

یی سَيّخ الاسلام رآ أنه إذا رای الإمامٌ الصلّحة في إصدار ا کم بقتل 
هذا الُجرم فانه لا حرّجٌ عليه فيه» ومذا في ا حقیقة ول جیّد لا أنه قد لا يَتَمَكّن 


۷ $ 


(۱) جموع الفتاوی (۲۸/ ۱۰۸ و٤‏ ۳/ ۱۷ ۲). 
(۲) آخرجه أحمد (5/ .)٩۳‏ 


الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 
الاب من إصدار القَول به على سّبیل الاطلای؛ لانه یخی أن یکون هذا القول سب 
لتلاعب اکام بأزواح الناس» ویکون الحاكِم كلا حيِقٌ على شخص قال: هذا 


ہس ٠‏ . ل 3 ر مر له 987 و 
يقولون: كل مَعصية لا حَد فیها ولا كفارة» فهذا الضابط فيا يعزر فیه. 
فقَولنا: «لا حذ فیها» حرج به ما فيه حَذء استغناء با لحد عن التعْزیر» فلو كان 
غر جو ص ر و 2 ۱ و 
الناس تصلحهم أكثّر ينا حَذ الله ورّسوله لكان ذگره الله ورسوله. 
00 5 7 م ۰ ِ 3 8 7 
وقولنا: «ولا کفارة» خرّجَ ما فيه كفارة فلا يودب عليه استغناء بالكفارة» 
مثل الجماع في رمضان ادن لا تعره استغناء بالكفارة. 
حظورات الاحرام التي فیها الکفارة لا تعر فیها استَغناءٌ بالکفارة. 
o‏ 2 ہس ت TE ۰) 91 ٦‏ اا مھ 4 مه 11 
وتوع التعزير تقدم لنا أنه تلف فالرّسول با قال: «لَقَذ هت أن مر 
٤ک‏ او و سوم ر و“ وا 2 og‏ »وم َه ر م۶9 و ا هو سم ها 
بالصَّاة نَا م ار ولا مُصَلْ بلثاس ثم لق بِِجاِ َعَم حرم ِن حطس 
7 ۳ 1 و 4 20 دس Rr‏ دوه ه 0 4 ٠‏ ۵4 ر ت 
إلى أقوام لا يَشْهَدُونَ ا ےَاعَة فأحَرق عَلَيْهِمْ بُيوعُمْ بالنار»۳ وهذا نَوْع منّ التعزیر. 
o27 0 5‏ ۶ و ° 
وهنا مشكلة وهی إحراق المال» فقد یقول قائل: إحراق ا ال إفسادہ فلاذا 
لا تأخذ هذا ا مال الذي وقَعَت به الَعْصية وتجعّله في بت الال؟ 
و ۶% 5 ۲ ت 5 0 0 ۳۰ م2 
قلنا: لأن في الإخراق من النكاية والاشهار والاغلام ما تربو مَصلّحته على 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الخصومات: باب إخراج آهل المعاصي والخصوم من البيوت بعد العرفت 
رقم (٢٢٢۲)ء‏ ومسلم: كتاب الساجد» باب فضل صلاة الماعة وبيان التشديد في التخلف عنهاء 


ہے ےس سے 


رقم »)201١(‏ من حدیث أبي هريرة للع 


كتاب الحدود ( باب التعزیر) 


مَصلحة موه وهٰذا الى كيا آحر رق تخیل بنی الف "را << حت الیھود عل اد 
وقال اله تعالی: ما کشر من و أو مرها که کل موه فباذن الہ که 
[الحشر:ه]» هذا اضزي مهم جذا؛ فصاحب الَعْصية إذا أخرَجُنا ماله أمام الناس 
وأَحرفناه َعظَم عليه من أن يُضَمَّ ا مال إلى بَیّت ا مال. 
فهّذه الَصلَح زیر على الُسدة» والشّريعة كلها مب على هذا الأساس» على 
أنه إذا ریت الَصالِح على الفایمد أَحَذّنا اه وإذا ساوت قَدَّمَ دَرْء الََسّدۃ؛ لأن 
جووح- 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الغازي» باب حديث بني النضير» رقم (۱ 1۰۳ ومسلم: کتاب الجهاد 
والسیر باب جواز قطع آشجار الکفار وتحريقهاء رقم (1 4 ۱۷)» من حدیث ابن عمر یله 


الدروس الفقهية من ا محاضرات الجامعية 


تعریف الرتد : 


تعریفه :رکذ اسم فاعل من (اركَد) بمَعتی: رجم. 

وتعریفه اصطِلاحًا: هو الذي یکفر بعد إسلامه. 

والرّدَةُ -والعِياذ باه - أَعظم من الكُفْر الأَصِلٌِ؛ لأن مَن ارت بعد أن علم 
ودخل دين الاسلام فانه لا یقبّل منه صَرّف ولا عذل ولا بد أن يُقتّل بکل حال» 
إلا أن عود إلى ما خرّج منه بخلاف الكافر الل فإنه قد يَُرُ على وينه ولا یال 
إلا إذا قائلء وقام آماء الذعوة الإشلامية فأمًا إذا بل الجزية» والبَرّم كام الإسلام 
فانه لا یقاتل سَواءٌ كان یود ياء آم تَضرایًاء أم جوسیا آم وی ى) مر في الجهاد. 

لكِنْ هذا لا يُقبل ینہ إلا الاسلام ولا قیل على کل حال. 

حكم الرتد: 

ا کم ارد له مم نوي وخکم أخروي: 

حكمه الدنيوي: أن یعرض علَيّه الرّجوع إلى الاشلا م َف به فان رججع إلى 

الاشلام قبل منه» وانتقی عنه القَنْلء وا کم بِالكُفْرء وان لم یرجم قل كافِرّاء هذا 


١ 


2 
هه 


۳ و فة به ورحمة» اختلف العلاء: 
”يضر و راك 
هل يُستَدنى من ذلك ا حکم أَحَدٌ من الركڈینء أم أنه عامٌ في جميع الرتدّین؟ وهل 
انتظاژه على سَبيل الوجوب. أو على سَبيل مُراعاۃ المصلّحة؟ 


کناب | لجدود ( باب حکم الرند ) ین 


زیون انتظاژه: هل هو واجبٌ أو على سَبيل الَصلحة؟ 
مر الثانی: هل کل مرکا مرد بَتَظر أو لا؟ 
فما الأمر الأوّل فقيل: إنه ينظر ثلائه أيّام فإن تاب ورجّع إلى الاسلام فانه 
يُقبّل منه» ولا يُعزّر على کفره» ولا يُوبّخْ؛ لأنه رجَعَ إلى الاشلام» وتَألِيهَا لە؛ ولتحبيب 
ال سلام البه» فانه لان ولایعاقف. 
ومَل امهاله ثلاثة ة أيّام واحِبٌ أو راجع إلى اْصلحة؟ 
قال بعض أَمْل العلم َم إنه واجبٌ» وهو الشھور منّ اكَذَمَب"". 
وقال آخرون إنه لیس بواجبء ولکنه راج جع إلى اجتهاد الإمامء فان ری أن 
تاب سحيب وان رای أن یلیل وهو إن تاب ما بین الو الل فر إلى 
الہ وأا نحن فا نا لا الظاهرء ثم إن هذا خاص بمَن قبل تؤبته -أي: الاستتاية- 
وذلك أن من این مَن لا تقبل تؤبته؛ مثل: المنافق» ومن تكرّرت ردّته أو سَبٌ 
الله وزسوله النافق لا تقبل توبه؛ لأنه من الال ما آظهر الا الاشلام فإذا نا 
تُبْ. فقال: إنی تانب فیا دري هل هذه التَوبةٌ صادقة أو هی من له نفاقه؟ 
والقول الثاني في الَسألة: إنه لا نظر لمُموم الأدِلّة الدالّة على وُجوب قَثْلهء مثل 
قوله :من بل دبتة فَافْئلُوهُ)!" وما ورّدّت به الآثارٌ من إنظارہ''' فإنما ذلِكَ 
(۱) انظر: منتهى الإرادات /٥(‏ ۱۷۰). 


(۲) أخرجه البخاري: کتاب استتابة المرتدين» باب حكم المرتد والرتدة واستتابتهم» رقم (1۹۲۲)) 
من حديث ابن عباس یه 


الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 
مُراعاةً للمَصحة فإذا رى الامام أن من الَصلحة تأخبره وتأجيله فانه يُؤْجّله وإذا 
رای من اكصلّحة قله فإنه یقتله» لكِنْ لو بادر بالتّؤبة وتاب إمّا قبل مُضِيٌّ الأيّام 
الثلائة أو مُطلَقًا على القول الثاني» بمعتی أنه مبادر للتؤبة فيا سب إليه من ردق 
فهل تُقبّل تَؤبته بدون تفصیل أو منّ الناس مَن تقبّل» وم الناس من لا يُقبّل؟ 

هناك خلافٌ بين أهل العلم: فبعض المْلَماء يَرَى أن من اٹرتڈین مَن لا قبل 
رُجوعہہ ویقتّل بگل حال» وبدون إنذار» وحتی لو تاب فإنها لا قبل َوبته» ومثلوا 
لذيك با يَأتي: 

آوّلا: من سب اللہ أو سب رسوله أو سب الإسلام: فإنه لا يُقبّل منه حتّی 
لو تاب وصار يثني على الله وعلى رَسوله وعلى دين الإشلام فإنه يقتل» ویقتّل کافرا 
ولو تاب؛ لأن هذا ردّته عظيمة لا تحتمل التّؤبة» فلا یقبّل منه. 

انیا: من تكرّرت ردَّته: فإنه لا يُقبّل؛ لأنه إذا ارد ثم تاب» تم ارت ثم تاب» 
ثم از فلا دري لعله إذا تاب في اكرّة الثالثة يكون مُستَهِْنًا بناء فد مرة أخرّى» 
ولقوله تعالى: # ا الین ءامنوا شم کفروا ہک ءامنوا شم كقروأ تر آزدادوا كف نر 
یکی الله لعف کم ولا لیم یلا € [النساء:10]» فهذا لا تقبل توبته؛ لأنه شى 
أن تكون تؤبته الثالئة كتؤبته الأولى والثانية. 

العا المنافق: فانَافقٌ لا قبل تَوْبته ولو تاب وآناب إلى اللہ وعلّلوا ذلك 
بقَؤْهم: إن لْنافق يُظهر الاشلام من الأَصْلء فهو لم یکتم من (شلامه إلا ما یتوه 
بلسانه» وهذا حاصِلٌ حبَّى لو قبَضنا عليه وقلن: نت ال منافق ومد عن الاشلام. 
وقال: إِنّه مسلم. فهذا الذي يقوله ان هو الذي يقوله بالأمس فلا فائدة 


.)۷۳۷ /۲( انظر: موطأ مالك‎ )١( 


کتاب الحدود ( ساب حکم الرند ) ۱ 

ولکن يُعلّم أن اناق لا يقل إلا إذا أعلّن نفاقه وظهّرء وال فلا يتجوز قَّله؛ 
لأن الس يك آجری النافقين على ظاهر حالهم؛ ولاننا لو فتخنا باب قَتْل النافقین 
لتَسلّط الؤلاة الظلّمة على عباد اللہ الصالجين وفتلوهم بحُجَّة آنهم مُنافقون ولکن 
إذا بان النافق وظه بحيث إذا کان يكب فی اللصَخُف أو يخوض في الّجالس التي 
لا یخی فيها أَحَدَّاء قول ما یقتضی کفره. فهذا أعلّن أنه مُنافِق, فیقتل ولا تقبل 
تؤبته على اكَضّهور منّ الب" لانهم يقولون: إنه ما أظهّر نی الأَصْل إلا الاسلام» 
فكيّف تَقبّل منه؟ ! 

هَولاءِ الٿلاثة لا قبل وم على الذعب'''ء وعلى هذا فلا یُستتابون: ولکن 
الصّحيح أنه تُقبّل تؤبتهم: ولکنهم ليسوا كمَبْرهم» لا بد أن تن أن توبتهم حَق» 
وَالدَِّيلُ على هذا قولّه تعالى: 2 لنوت في ألدّرَكِ ال من ألثَار ون ید له 
تسیا الا الت كبوا واستحوا واعتموا یلو واخلصوا دهم لہ تاک 
مع ال مومنت € [الساء:۱41-۱6۵]) فقید الله توبة ا منافقين مهذه القے د: # تاو 
وس وا واعتمموا باه وَآَخْلسُوا دهم لو 4؛ أربّعة شروط فإذا طهَرّث کوبة 
الُنافقين ظُهورًا بينّا وانطقّت عليه الأؤصاف التي ذکڑھا الله تعالی من بعد الفاق» 
حتٌی فی ظاهر قوله تعالى: ٭ لا فد کر د ایتک إن َف عن طايمَة 
یکم یا طَايِفَة € [التوبة:٦٦].‏ 

وا الذین تکزرت رذتہم ا بقوله تعالى: * إن الب اموا کم کفروا 
ر امّثوا ثم كتروأ ثم آزدادوا کنر گر یکین اللہ لیر لحم ولا لبم سيلا 4 
[النساء: ۱۳۷ ]» فقالوا: إذا تکرّرّت ردتهم لم يعد مکنا قبول تُوبتهم. 


(۱) انظر: الاقناع (5/ ۳۰۲). 
(۲) انظر: الإقناع (۳۰۱۲/6). 


5 الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


والقول الثاني في هذه السألة: إن کل کافر مَهُما كان كُفْرُهء ومّهما عظُّمء فإن 
تن نے . صادق في تَؤْبته؛ لأن الأولّة الدالّة على ذلك عامّة 
مغل قوله تعالى: «فل یبای ال فرع شین لا توا ون که أله 
لب یکا 4 ۰۳:7 فالذنوب صيغة للعُموم؛ لأگہا جمْع» والْجَمُع العرّف 
ب(آل) إذا لم تكن للعَهُد فهي للعموم. 

وأيضًا أَکد هذا العموع بقوله: ًا 4 هذا دلیل. 

والدّلیل الثاني: أن الله یراق يقول في المنافقين: ٭ إنَّ تب في 3 


اَل من أَلثَارٍ ون مد لهم تصِيرًا )إلا الب ابوا واصلحوا واعتصمو 
ہے رع< دو ه مور ۳ 


بالله وأخلصوا دنهم لله ویرک مع مع میرک 4 [النساء:5١-57١]»‏ فهذا نص 
واضح في | او کی الله سَبعاه وتان أدتحل على ذلك قيودًا: #وأصلحوا 2# 
واعتمموا له 4ء #وَلَخْلصُوأ هم ينه که فهذا أيضًا دلیل على أن النافق توب 
بيه 
وأگا ما استدَلٌ به اولك القَومُ في قوله: إنَّ الْذِنَ ءامنا کم کٹروا شم اما 
د نوا ثم أَرْدَادُوأ کنا که الایت فيها: شم أَرْدَادُوا کر ۹؛ فكائت الرحلة النهائة 
كم زياد کف فكانوا دين في الأول یکفرون ویژینون ثم بعد ذلِكَ اسر 
-والعِيادٌ بالله- على الک فهَؤٌلاء لم يكن الله غر كم ولا هديم طَریقَا 
وأا قوهم: إن سب الله ورسوله من أَغلّظ أنواع الگفر؛ إن لم یکن أَغلّظ 
أنواع الكُفْره لكِنْ هذا لایمتم من قبول الب لول الله تعالى: #ولا سیوا ارت 
يدعون من دون الله فیسبوا الله عدوا بير لیر € [الأنعام:۰۸٣])ء‏ ولا مك أن الکفار الذین 


ر ۳ص 


يَذُعون مع الله إا آخر ش زکهم يَتَضْمَّن سب الله سبکانهرکال. 


کتاب | لجدود ( باب حكم الرند ) ین 


0 


والصّواب في هذا: أنه تقبل توبة کل مُر 
خحفنا منه أن یکون مُتلاعبًا فإننا ری وُر في صَلاحه لا أن الصّحيح من أَفُوال 
هل العلم أن مَن سب سول الله ی فانه مح قبول توبته تجب فتله» بخلاف مَن 
سب الله فانه إذا تاب لا یقتل. 

سب ور ا O‏ ا 
الوب ل والّذي تَعلّم أنه یسامح به عندما توب اه ء إليه. 

هه موم ركه تابا سنه «الصارم السْلول في 
حتم قل شاتِم ےل( ملد کبس رت الأدلة فل ذلك» :وان الصَحابة انوا 
عل نله ولا َْبَ نه إذا سب الأسول عم کہا خیب 
را یب أنه یکشی وأنه إذا تاب یل عدا؛ لأن الب هنا مه منصب على 
الرّسول شَخْصِيًا كا لو سَبّه -والعیاذ باللہ- بالفجور والفاحشة وما أَشبّه ذلك. 

ما إذا ب مد کا با سال و الديائة فاته قحال إنه تقبل توبته؛ لأنه هنا 
تكلب اف ال لاش هه اه سل ها تر قال اف ت2 کلمیڈ 
سوا سس شور سو و یس و سان سی 
فان الاب منهم الْومنون الّذین یفعلون ما یقولون. 


الم أنه لو قیل بأنه یوق بین مَن سب الرّسول عدلتراستل نی آمر تعلق 


السا ا الت لان مب بب عل لين ن مو وين ا 
عرَوَیْلْ» ولیس د دين محمد پل وب دن ان | ففي الثانية یقتل ولو تاب 


.)۳۰۰ الصارم السلول (ص:۳ و‎ )١( 
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ال وه 
وني الأول لا یقتل کا لو قال: إن مدا وا لیس برَسولِء ولکنه شاعر سخر الناس 
بیانه. نّم رجَع وقال: اشد آنه رسول الله حقاء وأن ما جاء به فهو وَحْیٌ. فهنا 
تَسخْصية ال سول عداسکلتلن لم کر به؛ لألّه ما وصَفّه بأثر يعد إلى شخصہ. 

فلو قیل ذا لكان فيه جمع بین القولین: قول مَن یقول: إنه إذا تاب مَن سَبَّ 
سول اه وقبلنا توبته فانه لا قتل. وقول من یقول: انه یقتل ولو قبلنا تُوبته. 

فإذا قلّتم: ما هي فائدة القَوْل بقبول تؤبته مح وُجوب قَثْله؟ 

فلا الفائدة نا إذا فنا بوجوب قبول تؤبته فتلناه مُسلاء فيُغسّلء ویکمن» 
ويُصلٌ عليه» ویدفن مع المسلمين» ويُورّثء بخلاف ما إذا قلنا بعدّم قبول توت 
فانه حتیذ لا يُعْسّلء ولا يُكمّنء ولا بص علیه» ولا یدقن مع السلمین» ولا يُدعَى 
له بالرّحْمة والغفرة؛ لأنه کار وقد قال الله تعالی: #ما کات للّی ولیت انوا أن 
يَسْتَفْفرُوأ لن رین واز َا أؤلي فر 4 [التوبة:1]» وقال تعالی: « ولا تل 
ع أَحَلٍ منم مات أبدا ولا تم عل قبروء عم کفروا له ورسولو © [التوبة:٤۸].‏ 

امحاصل أن تمول: رد له حُکمان: حکُم في الدئیا؛ وتعلّق به مَبُحثان: 

البحث الأوّل: هل تُقبّل توبته من کل ردة أو لائقبل. 

والمبحث الثاني: هل يُنظر حتّی یتوب أو لا توب أو لا يُنظر؟ ومن الَعْلوم أن 
هذا الأخير خاص فیمَن تُقبّل توبته» ما من لا ثبل توبته فإنه لا فاقدة من إِنظارہ 
إذا قلّنا: إن من الرکڈین مَن لا ثقبل تَوبته. 

انا خکمه في الآخرة: فان ارد في الآخرة یکون خالِذًا في النار -والعیاذ 
بالله- لا فيهاء وإذا كان من النافقین صار في الدَّرْك الأسمّل من النار» فهو أَعظَمُ 
من أكمّر الکافرین الجاجدين. 


۲ 
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واه ار سے ب عليه من الحقوق: فإنه قد سب لنا عدة مرّات أنه یتر تب عليه 
أنه إذا كان مک رجہ أن الكاح نفخ وأن دييحته لا كيل وأنه لايرث ولا بو 
منَ المسلمين. 

أسباب الردة ( بماذا تحصل الردة؟ ): 

هذه مَسألة في الحقيقة من أشكّل ما یکون فی أبواب الفقه» فأسبابُ الژدَۃ 
كثيرة» حتّی ہا يَصِعُبٍ حضرھاء ولکنها اورا على تَوْعَيْنء وهما: ا لجُحود 
ر اف و غر الحلمية الکشر با 
با لحد والأمور العمَلیّة الكُفْر بها بالاسيكبار» فمرجع ججميع أَنُواع الرّدّة إلى هَذَيْن 
ا وشا اکھت والاستکبار. 

فمتّلا لو أن إنسانًا جحد و خدانيّة الله» وقال: إن الله ليس بواحد. فهو کافژ. 

أو جحد آساء» وصفاته وقال: الله لیس له شرولا صفات. فهو کافد. 

أو جحد أنه الإلهُ وخده» فقال: أَجَعَل الآلجة إِهَا واحدّا؟! فهو کافر. 

كل من جحد شیتا من الکتاب وال فهو كافر» أا ن و ول 
تن تنظر في هذا اویل إن كان له وج فی اللّغة العرَييّة لم يكفّر» وان لم يكن له 
وَجْه فإِنّه يكفر. 

فلو قال قائِلّ: إن الله لم يَستَّو على العَرش. فهذا کافر؛ لأنه جحد الاستواء 
مع أن الله أخبئر به عن تَفْسهء وإذا قال: إن الله استوى على العزش بِمَعتّی: استؤلى. 
فهذا لا يُكفر؛ لاله مُتاوّل وهذا ن فى ال ا آن کیئان الم 


العرَببة ة تأت بمَعنی: استّؤلى» فان لم يَصِحّ فإنه کافر؛ لأنه إذا ول الصفة إلى ما 
لم oa‏ ذلك نت بای وسيلة یعئر عنه. 


5 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ولو قال: إن الله ليس له يَدّ. فهذا جاحد ویکون کافرا. 

0 ا هن رل فلا یک عل ها نف 

أا إذا کات الصّفة لا تول التأويل في اللّغة العربية فان تأویلها بعر جَحْدًا 
ها وهو کف وإذا كانت تحتمل التأويل وقد خالّفَ ما كان عليه السلف فانه يمسق 
ولایکفر 

والاحتالات لیس سواء في القَرّب والبُعْده فونها الاحتال الصعيف» ومنها 
لاح نوی بس ا سی دس مر ری 

ضشف احتمال تأویله فإنه يَقوّى اكم بفشقه» حتّی انه ربا بصل إلى الكُفْر. 

وإذا فنا بأنه فا فإنه يُشكل علینا مساِل: وهو أن بعص العلَاء المحروفين 
بلتضح للاشلام وللمُسلمين قد سلكوا هذا سك فهل حُکُمون علَيّهم بالفشق 
أو لا تَحكُم عليهم بالفِسْق بنا على ما ظهّر لنا من حالهم؟! لکنناتقول: إن هذا 
لول فشق. 

وهُناك فرق بین تکُفیر الشّخْص وتکُفیر الجنْسء فالشخص لا يجوز أن تُطلِق 
عليه ال حتی تم أنه کافره وقد شوت النصوص هذا بالاعتبار» فإنه جوز أن 
تقول: لَعنة الله على الكاذبين وعلى الکافرین. وما أشبّة ذلك» لک لا يجوز أن تَلعَن 
AE,‏ معنا معياء كذلك أيضًا تجوز أن د تقول مثلا: مَن أو صفة من صفات الله بخلاف 
ما أوَّهَا عليه السلف فانه فاسق» لكِنْ لا تقول مثْلَا: إن فلانًا فاسقٌء وفلانًا فاسق؛ 
لاحؾال أن یکون مَعذورًا عند الله سْبِحَاَهُوْتدكَ؛ لأن الجتهد إذا أخطاً لم يکن انان 


و 


وک کرو اچ اا وا ذل لد لكان الس لسن قِصّة الرجُل الذي آضاع 


كتاب الحدود ( باب حكم امرشد ) 7 


ات ثم اضطجع في ظِل شجر و عوسی ال 
وقال: لَه آنت عَبْدِي وأا ولك أخطأ تفر الفرح+'''. 

لو نظَرْنا إلى هذه الكلمة من حيث هي كلمة حکمنا بأنها کفر لكِنْ باعتبار 
القائل ليس هو بکافر؛ لأن حالّه أَوْجَبّت ت أن لا کون کافرا ذه الكلمة. 

کذلك في الرجُل الذي كان رفا على نَفْسه فقال لأَّمُله: دا مت فَأَحْرِقُونٍ 
ون فی اليم" غونائ اعت رظان اف دا مرکو ان 
ولکن الله تعا ی آمَره فأقامه وسألّه فقال: اإئی خفت من عذابك. فقال تعال: أنقَذ 
حَوْفُكَ مِنْ عقاي»» أو کا قال تال فهذا الرجل يُعتبر بفعْله هذا شاكًا : 
سكم 3 والشّك ف قُذْرة الله کش لک هذا الرجل تسه ليس بكافر: 


کی 


1 2 


کذلك أيضًا من القرآن: 1 من ا كر و ول َه مظمين با لایمتن که 
[النحل:7١٠]»‏ فقال كلمة الكفرء لكِنْه مُكرّه فلا نكم بكفر بكفر ۵ 
إِذّنْ هناك فَزْق -وهو مُھمٌ جدًا- بين القوّل والقائل والفِعْل والفاعَلء فالفعل 


سے 


قد ُکُم بأنه کفر أو فشق وکذك القَوّل» لكِنْ لا تحکم بأن کل من اتف به فهو 
کافر أو فاسق. 


1 0 ہے گی مرا > ک وش ےے و 1 ٤‏ 7 
ما الامور العمَليّة فان عبد الله بن شقیق یقول: كان آصحاب النبی لا 


ہی ہدوہ مه وتف یک بیو سر شی عم 


(۲) أخرجه لبخاری: كات الرقاق» باب ا لخوف من اللہ رقم (۰)16۸۱ ومسلم: كتاب التوبة» باب 


۶ -< و 


في سعة رحمة الله تعالی وأنها سبقت غضبه» رقم (۰)۲۷۵۷ من حدیث أبي سعید الخدري ند 


الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 
لا رون شیئًا من الأعمال ترکه کفر إلا الصّلاد(. 

فالأمور العمَلِيّة» کالصّلاة والرّكاة والصّيام احج لا یکفر الانسان برك 
شىء ينها الا الصَلاق هذا هو الصحيح» وعن الامام اد رواية: أنه یکفر بنرك 
الصّلاة والزّكاة» ورواية ثالئة: أنه یکفر برك الصّلاة والزّكاة والصّیام وال" ؛ 
لأنها كلها ركان الاشلام» والشیء لا یقوم لا بأزكانه. 

ولکن الصَّحيحٌ: أنه یکفر برك الصّلاة فقَطْء وہُناك آفوام نَجِدُهم يَتَجرَّؤُون 
ذا في الڈکفیں فيقولون ما هذا ام شر ب الكَمْرُ عَلَنَا في بلاده فهو كاف 
مایت وا ئضي الک إلا إذا جحَدَء وقال: إن ابر حَلالٌ. 

حیتئذ یکون کافرا» أ ا فا لم رع ای عنها فلا کب 

وكذلِكَ مَن یکفر بعص اكام لخالفته لرآیه في مَسألة من مَسائل الاجتهاده 
و 
ثم يقو 5 : هذا حُكم بِعَبْر ما َنرّل الله فهو کافر. مع أن الحم بِعَبْر ما َنرّل الله لیس 
كرا على الاطلاق وف اللہ الحاكمين بِغَيْر ما آنرّل الله بتلاثة أؤصاف: بالگٹر 
والظّلم؛ والفشق, فكيف تُختار منها الأَلظ بدون علّم؟! 

هذا أيضًا خطأًء الهم أن الحَكُم بالتکفیر آمره حطير» كا أن رَفع التکفیر عمّن 
دل الکتاب وال عل کرس سر اکا وهو يودي إلى أن يكون الإنسان 
عَلمانيا ىا یقولون: بمعتی أنه يقر کل إنسان على ما هو عليه ولا یفرق بين الناس: 
بين الکافر والومن والسلم والفاسق والعاصي» وهذا أيضًا خطاً؛ ولهذا على طالب 


.)۲۱۲۲( آخرجه الترمذي: كتاب الایمان باب ما جاء في ترك الصلاة رقم‎ )١( 
.)5 ٠١7 /١( انظر: الانصاف‎ )۲( 


کتاب | لجدود ( باب حكم الرند ) 0 
العلم أن فى الله سُکانرال في ا لمكم بالکفر أو رَفعه» فلا يسرع بالتکفیں 


ولا يتفي مَن دَلَّ الکتاب والشُنَة على گفره. 

قال الله تعالی: ومن یرد نکم عن ویو يمت وهو ڪا رک 
حيطت مهم في لیا وَالْآخِرَةَ که [البقرة:۷٠۲]‏ إن لا بط العمّل بمُجوّد ارده 
بل بِعَرّط أن يموت على ذلك؛ وغذا لو ارت ثم عاد إلى الاسلام فان عمَلَه الأوّل 


لذي كان قبل الردة لا یبطل؛ لأن الله تعال یقول: ومن يرذ نکم عن دییه. 


7ٰ7 رم ص ور kK‏ ای صس ےم 22 سا ۳ ۰ موم 2ء 1 ر يه رک ہے ہے 7 
قِيِمْتٌ وهو كاف فَأوْكِيكَ حيطت اعَمٰلهَم ق الدیا والاضرز وازليك اصحب 


ار هم فیا کدوک 4 هذا حُکُم خبوط الأغمال. 

لكِنْ کُر الاستخبار لا حگم بکفر صاحبه على اطلاقه. فمئلا ذا اگل بّساره 
مُستكيرًاء فلا تقول بکفره» ولیس بفاسق على قول مَن قال: إن الأكل بالیّمین 
لیس على سَبيل الوجوب والصحیح أنه على سَبيل الوجوب. ولیس على سَبیل 
الاستخباب. فیکون من أ عل الأكل بیساره فاسقا. 

إِذَّنْ کفر الاشتکبار لا تأخذه على إطلاقه. بمعنی أنه یس کل مُستکبر یکون 
کافرّاه بل لا بد من الاحتکام في ذلك لا دلت عليه التصوص, بخلاف كُفْر ابشحود؛ 
لان ا وة تفسه تکذیب وأنت لو كذَّيْتٌ الله في أي خبر یکون المكذَّب کافراه 
فمن كذَّب الله فيا قصّ علَیْنا من قَصص الالبیاء لكان کافرا. 

سألة: ما حم من سب الصّحابة یلکوکنٹز؟ 

من سَبّ الصحابة على الاطلاق -لا من یسب شَخْصًا مُعيّنًا- كان کافرا؛ لأنه 
کیک تکذیب الگ یک کا إن الشريعة ف جا نا ر اط کات فاذا 


۳ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


و عر و ور ع + 
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قدر نّمم كلهم فسّاق أو کذبه أو ما َشبه ذلك فأينَ الدین؟! ومن أين تعرف دیننا 


۰ 


فإذا قلنا: إنهم جَمِيعًا فساق» فمّعناه نا لا قبل شَیّا من الشّريعة؛ لأنها جات 
عن طریق ناس لے فهذه ا السحية فیها القت الصحابة ي 
وبعض العلاء رنه یقول: إن سَبّهم ليس بکفر لن الصحیح أنه کفر. 

9 ها باعتبار: توع ال 
وباعتبار نوع الشّخْص الذي سبّه» فَقَدْ یشب الانسان شخصًا مُعينًا حصّل منه 
تحطیئة مُعيّنة يَسُبّه بهاه فهذا لا يُؤدّي إلى الكَفْره وقد یب شَخْصًا مرا من هذا 
لام وليس من أَّمْله فیکون بذلك كافرًا. 

فس الشّخْص الي تحتاج إلى تفصیل» ولا يُمكِن اكم عليه حُكمًا واحِدًا 
بالثسبة لجميع الصحابة» ولا بالنسبة لتَوْع الصفة ا 

ویقول العْلّاء يَمَهُوآئَةُ: من حلة الرّدّة إذا جحد تحریم ما أَجمَع الناس على 
تحريمه ينا علم بالضّرورة من دين الإسلام» مثل تحریم الرّباء فلو قال: إن الرّبا لیس 
بمُحرّم. فهو كافِر» ولو قال: اليتة ليست حَرامًا. فهو كافِرٌ. 

لکن لو قال: اخبْز لیس بحخلال وهو خرام. فهل یَصیر كافرًا؟ 

تقول: إن الله سول يقول: #يكأيها الین ءامنوا لا حزمواً یت ما حل 
اه کم ولا موک اه لاحب لمعن 4 7 ط۸۷ ثم قال: کا ودک له 
7 ف اسیک # [الائدۃ:۸۹]ء وقال: أا الى لم رم ۳ئ00 لك € [التحريم:١]»‏ 
تم قال: قد وض الہ لہ لد میک € [التحریم:٢]ء‏ فكيف يُكون من حرم ا لال 


مب 
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فتقول: إن التّحريم له مُتعلّقات» فتارةً یکون مُرادًا بالتّحريم الم يعي أنه 
منه» فهذا حكمه خکم اليّمِينء وتارة يُقول: إنه یکون حَرامًا؛ لأنه تكذيبٌ 
لقَوْل اللہ ويَعتقد أنه حرام» فهذا هو الذي یکون کُفرّاه وتارةً يتقصد بالتحريم أن 
له حرّمه ولَسْتٌ آنا من حرّمتہ وردَدْثٌ حُكْم الله» بل اله هو الذي حرّمَه. فتقول 
له: کیت 

فصار التتحریم له مُتعلّقات: 

* إذا قصّد أنه هو شرع تحریمّه مُضادًا لله» فهذا کفر. 

" وإذا قصّد أن الله هو الذي حرّمه فهذا کذب. 

" وإذا قصّد أنه یَمنّعه عن تّفسه» فهذا يَمِين. 

ولهذا روي عن ابن عباس فيمّن حرم زوجته روايتان: 

الرّواية الأوى: نا ليست بشیء''' 

ورواية یقول: هي یمین یکفرها!. 

فالّتي قال فیها: ليست بشیء يريد بذلك أنه لو قال: إن الله حرّمها. فتقول 
له: إن الله لم مرمُهاء وإنه کلام کذب. ولیس له حكم. 

فاساقل في مِنْل هذه الأمور تکون باعتبار النّيّات. 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الطلاق» باب # لہ ء رم مآ لم نهآ » رقم (0۲۲). 


(۲) آخرجه البخاری: کتاب تفسیر القرآنء باب # يم ا ای لِم رم مآ سل نلک ۹ء رقم (۹۱۱٦)ء‏ 
ومسلم: کتاب الطلاق» باب وجوب الکفارة على من حرم امرأته ولم ينو الطلاق» رقم (۱1۷۳). 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 

بماذا يحصل الرجوع من الردّة؟ 

بل الأجوع من لد بحسب ما حصّل به له فإن الرُجوع عن اله 
یکون بتصحيح ما حصّلّت به الرّدَّ فإذا كانت ردته بتکذیب فان رُجوعه منها 
کون بالَضديق» متا لو كان لا ینایم ره فهذا »یل الٌجوع عنه 
بالاقرار به. وإذا كات ردته برك الصلاة وهو من قِسْمِ الاستکبار؛ فان رُجوعَه یکون 
بِفِعْل الصلاة» ولو كانت ردته بجَخد تحريم الزّناء فان رُجوعه یکون بإقراره به. 

وامحاصل: أن ات کر اک ل ما اكوا فان الرّجوع عنها 
یکون برّوال ذلك الموجب للرَدّة أو أن یقول عبارة عامّة: آنا مر بالاسلام 
وبريءٌ من کل ما تخالفه فإذا قال هذه العبارة العامّة فانه يعبر راجعًا عن الردة 
1 

ومع ذلك تقول فی إذا قال: نام بالاشلام وبّريءٌ من کل ما ُُالِفہ 
تقول: إنه يي أن ينص على النوع الذي ارد به» وین أنه راجم عنه؛ لانه یخی 
أن یقول: ناملبم بالإسلام» وبّريءٌ من كَل ما ال وينوي بقَلبه: لا ما جحده 
مثلاه فهنا ينبي -لو قبلنا منه ذلك- أن تقول له: وکذا وکذا. ويذكره ويخصّه مع 
العُموم» حتّی یز ول الاشکال. 

وو 


الأطعمة جع طعامء وهو ما يؤكل ویشرب. 


۳۹ شر سس سم ار سای 8 
ِل رما على طاعم يَظمَعَهه ال" أن یکرت مه أو دما مَسَمُوعا آو لحم ينزد 
ِنَم رجش € [الأنعام:٤٥٤١].‏ 

وأمّا ما یشرب فتسمیتّه طعامّا دلیله قوله قال کی كرت نَا نت 
2ھ سس سی وی یی ی ی 
فالشارب د هم الاء إذا شربه» وعلی هذا فتقول: الأطعمة جع طعام؛ 007( 
ما یکل أو یشرب سَواءٌ كان مایا أو جامدا. 

الأصل في ال طعمة الحل: 

والأضل في ال طعمة كلها الل وليل ذلك قوله تعال: هو الى عأ 
ککہ ما فى لض جمیکاک [البقرۃ:۲۹]ء وهذه الأطعمة خارج ا وال 
الأشربة» فیا کان داجلا فی هذا العموم فهو خلال» وقول اي كل «وَمَا سکت عَنه 
َه فی فیا سكت الله عنه ولم بین كمه فهو ا عفا عنه» سواء کان ذلِك 
في إيجاب أو تحليل أو تحريم. 


)١(‏ أخرجه بنحوه الترمذي: كتاب اللباس» باب ما جاء في لبس الفراء» رقم (۱۷۲)» وابن ماجه: 
كتاب الأطعمة» باب أكل الجبن والسمنء رقم (۷٦۳۳)ء‏ من حديث سلمان الفارسي تلع 
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فإذا تَنارّع رجُلانِ على جل شيءٍ أو خزمته» فمّن يُطالّب بالڈّلیل؟ الذي 
یقول: إنه حَرامٌ. فلو قال قال: التنباك علال. أي: الدّحَان وقال الثاني: هو حَرامٌ. 
فمن القول قوله؟ 

قول الذي يُقول: إنه علال. حتی ین الحرم بدلیل؛ لان الأضل ال 
فهو يا لاله نی الأرضء والله تعال یقول: مر ای کاو کگم گا في لاض 
کو تس مَؤصول يُفيد الوم وقد أَكد ْله ليما 4ء فالأضل 
اعل الا رض كلها ال حت باق ال م بدلیل» واذا كنا تمتوعين منه عاف 

فائدة خلقه ونحن تمنوعون؟ 

927 اختلّف العّاء ره یه رل ما ظهر ع 
إن بعضهم قال: إنه تجري فيه الأخكام الحَمْسة» فیکون أحيانًا واجبّاه کما لو قال 
الإنسان: آنا لا أستطيع الصلاء إلا إذا شربّت الْذّحانء أو شَعَرْت بدوران. قالوا: 
فهو في هذه ا حالِ واب ورَآا أنه لا فرق بينه وبين القَهُوة» فهي تجري فيها 
الأخكام المَمْسة. 
وغذا قال في «غاية الُتَھی في کم الوقناع والْتّهی»: وجه ۰ شرب 
رل نول ۰" أي : له ولد کان فجعّل او 


2 


الدخان 


24 و 


ولکن كّا رأى الناش الَصَدَة الظيمة للدخان طبًا واقتصادا وصحة عرفوا أنه 
رم حتّی الأطِبّاء الان یکادون أن یکونوا ممعین على أنه ضار وإذا کان ضارًا 


(۱) غاية التهی (۳۳۱/۳). 


كتاب ال طعمة 
فهو محرّم؛ لأن الله عل تقول في القرآن: «ولا تفملوا اکم 
عل ایض آن یم و من الضيررء وال لكان يُمكن أن روا وشژر 

وقال تعالى: ##ولا تلقو ریک إل لکد [البترة:۰]۱۲۹ وفي الحديث أن ا 
سیر قال: «لا ضَرَر وَلَا ضرار»" ثم فيه أيضًا إفسادٌ مال بدون فائدة 
كيو نولا احور ےرڈ تہی ال پل عن إضاعة ا مال" وله مَضارٌ كثيرة معروفةه 
کثر فيه البَحثْ. 

فلو قال قائِلٌ: َيف تنکرون عل والاصل الجلّ؟ 

فلنا: تر عليك من الأولّة التَّرْعيّةِ لأن الأصل يُمكِن الانتقال عنه مع 
وُجود دَليل یل عنه. 

وله ا مد ليس نحن الّذِين تُحلّل أو تُحرّم» فليس لنا ی أن تُحرّم على 
الناس ما أَحَل الله لهم» ولا أن تُحلّل ما حرّم الله عليهم؛ لأن تحلینا ما حرم الله 
جنايةٌ على الله کارا وعلى شزعه» وهو أيضًا تغريرٌ بوباده» وتحریمنا یا أَعَلَه 
الله جناية على مر الله» وتَضبيق على عباد الله فا أَحَل الله لهم» فهو جناية على 
كنيو انحو عبید ای فا أغله اه تأخذه عل الكان وال ابو وا ناخ 
على العَيْن والرأس» وما شکَکُنا في حُكْمه ترجم فيه إلى الأضْل. 


€ [النساء:۲۹ ]» وأوججب 


(۱) آخرجه أحمد (۳۱۳/۱)ء وابن ماجه: كتاب الاأحکام باب من بنى في حقه ما يضر جاره» رقم 
(۲۳۱). من حديث ابن عباس رَوَانَدْعَنْهًا. 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الرقاق» باب ما یکره من قیل وقالء رقم »)1٤۷۳(‏ ومسلم: کتاب 
الأقضية» باب النهي عن كثرة المسائل من غير حاجة» رقم (۵۹۳))ء من حديث المغيرة بن شعبة 


و ےجھ 


ونه 
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فإذا شككنا في عِبادةٍ قلنا بالأصْل فيها وهو الَنْع حتّی يتن أا مَشروعة» 
واذا شگن في زع طعام متا هل هو لال أو حرام فلن بالأصل وهو اله 
حتی يتين یتین أنه حرام. 

0 2 ال فصذناه» فلن أرذنا أكله قال بعضنا: هذا خلال 
وقال بعضنا: هذا حرامٌ. فالقّوٴل الصّحيح: إنه حلال. حتى ياي المحرّم بدلیل. 

إِذنِء الأكّر من الكأكول واشروب أنه حَلال؛ لأنه غیژ دّد ولا مَعدود. 
يَعنِي: ما خد بشيء مُعيّن ولا عد بشيء مُعيّن فهو مُطلّق. 

إِذّنْ هذا الاصل يَشْمّل ما يشرط له الذّكاة» وما لا يُشررّط. 

فوا یط له الذّكاة ا وا بوجو عام فكُلٌ حیوان لمأت نص يمرم 
فهو على الأضل من الحل. 

المحرم من حیوان البر: 

ولم تقل: المحرّم من بات الب كذا وكذا تکلمنا عن الخیوان فق ولمم 
عن قزر لان الأضل فی خر ال ولک مع ذلك ففيه ُصور في الواقع قوله 
(التیوان جرم منه ما كان ضارًا؛ وا حیوان تمہ نقسمه إلى قسمين: ری وبخري» فا على 
لازض إِمّا عیوان وإمّا غير حَیُوانء واتبوان إِما َي وا بَحْريّء والأضل في 
کے ال 

16 ۰بت" «أو نجسًا) مع أن 
نجس فهو ضارٌ فوثال ما كان ضارًا: لا يجوز مع أنه طاهرء الدان مع أنه طاه 
ا مر مع أنه طاهر» على القول الراجح في أنه طاهر طهارة حسية لا مَعنوية. 


3 


کتاب الأطعمة 

كذلك اعاس كان اهر لجس لاك ن رم 
ا لحخمير» والکلاب والادّمیین. وكذلك البول وشبهه» فهذا حَرامٌ؛ لنجاسته» ووجه 
ذلك أنه إذا كان الشارع يُوجب عليك إن تُنظّف ظاهر جِسّْمكٌ منه فباطن الجسم 
من باب َو 

7 فتقشمه إل قشمین: بر کری رق که خلال بدون 
العام الیل : OG o‏ مھ 
متا لَك وسار [المائدة:13] قال ابن عبّاس: امه ما أخذ میتاه وصیّده ما اذ 
حي" فان وُت سمكة حَيّة فصذتہا فهي من صَیْد الب فصَیّد البخر کل 
حلال. لا يستثنى من هذا شیء. 
هذه ضارّة ومُستَخبة» ولكِنْ هذا لیس بصّحیح؛ وغذا گل من حَیوان البَحْر ما هو 
تظير الحرم من خیوان ال فإذا ودنا سمَكة على صفة حمار» فهي حلال, وإذا 
وجَذنا سَمَكة على سكل انسان فهي حلال؛ لمُموم قوله تعالی: أجل لک صَيدُ 


7 »دز ی ی ی اراد 2 
لبر عم 4» ولأن الرّ سول َك حين سل عن البَحر قال: اھُوَ الطهور مَاوْهُ الجل 
0( 


ر و 76 و ا یا ا و 5 7 7 4 2 ام 1 
واستثنی بعض العلاء رجهالنه ثلاثة | ۳۲۱ الضفدع والتمساح والحة؛ لان 
۲ 


ر غو 
مىتته ) 


)١(‏ انظر: صحیح البخاري (۷/ ۰)٩۰‏ وسنن سعيد بن منصورء رقم (۸۳۵/ تفسير)» وتفسير ابن 
کثر (۳/ ۱۹۷). 

(۲) آخرجه أحمد (۲/ ۰۳۱۱ وآبو داود: کتاب الطهارة باب الوضوء باء البحر» رقم (۰۸۳ 
والترمذي: کتاب الطهارة باب ما جاء في ماء البحر أنه طهور» رقم (۰)1۹ والنسائي: کتاب 
الطهارة» باب ماء البحر» رقم (۵۹)ء وابن ماجه: کتاب الطهارة باب الوضوء بماء البحر» رقم 


ہپس ہ ما نو ہس سے 


«(TAT‏ من حديث أبى هريره روان 
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۶ 


ما ال فإنه أُضيّقٌ من البَحرہ فحیوان ار الحرم منه: 

أوَلَا: ا مر الأهلة: 

لأنه ثبت عن التي يكل من عبر وجه أنه حرّمهاء وکانت في الأول علالاه 
E‏ یرہ انس رر یه في الصحیخین أن اي لاء مر 
أبا طَلحة فنادی: (إِنَ الله 1 له ورس وله نایک ن خوم مر الم ان وَج 
فحرم - بأنها رجس؛ ۳ ای 


فى مآ Ea i‏ ۱۳۳۳۳۳ اا کت 


كل لك اڈ 


خار بر ان رجش 4 [الأنعام: 40 [١‏ ولا زیت آنه من رف الاستدلال ا شا 


۲۸ 


من ابن عبّاس ريكهت أن يَسمَدل بهذه الاية؛ لأن هذه الَیَةَ مكيّة نرلت في مكة في 


و 


۶ 


شورة الأنُعام» والآية: فی ما آوی 4 ولم یقل: لا يُوحى. ولم یقل: فيا يُو 
قال: لف م1 آری € آي: نی ذلك الوقتِ لیس هناك رم الا أن یکون مَيْنة أو دما 


2 ۰ 5 : حم ماما ات + مھ 11 ر ا وو وت 
ثم إن في شورة المائدة: #حَرَّمَت علیہ الميتَة والام ولم الخنزير وما ال لغب له 


سے ح جح 2ھ صرح ےم ہے ہر رو < ے ام صصے ےمم ر رص سم کے ےے۔ صے 1 ګل لس رم م مر ہہ ہہ 
بو وَالمتحيقة والموقوذة والمتردية _ ای ؟ و أكل السَبع إلا ما ذیم وم دیح عل 


الب € [المائدة:] إِذَّنْ وُجد غير هذه الأشياءِ الثلاثة في تقس القرآن» فإن الاستذلال 
بآية الأنعام یکون غير و جبه 
)۱( و ۳ کتاب ا والصید باب لحوم الحمر اللانسیةف رقم «(ooY¥۸A)‏ ومسلم: 


(۲) آخرجه البخاري: کتاب الذبائح والصید» باب لحوم حمر الإنسية» رقم (۵۵۲۹). 


کتاب الأطعمة 

ثم إن ال يا قال: ِا رجش» فذگر له التخریم» ولقائل أن یقول: إذا 
كانت رجسّا فلماذا لم تكن غُرّمة من الأَصْل؟ ٦2ھ‏ 'تئ 

نقول: لا مانع أن الله تعالى تُجدّد فيها الرّجِْيّة ويحرّمهاء مثل أن یّطرا الرّجْس 
على ایوان بمَوْته ملا» كا أن العُقود قد تکون لت ثم تكون ُرّمة فالميّعة 
كانت في رل الاشلام حَلالّاء ثم فی آخر الاشلام حَرَام فانقلبّت بعد الج والطیب 
ُزمةً ونا فال رال على کل شي: قديرٌ. 

رن فا لواب أن تقول: إن الله تعالى أَحدَّث فيها هذا الوَّجْسَء فحدّت لها 
التحريم. 

فا كمُر الأهْلية ُرّمة بالشُنة الَشهورة عن ای كل الثابتة عنه» وابنْ عبّاس 
یقول: إنہا حرمت في ذلك الوَفت؛ لأن الناس احتاجوا إلى الظَهُر"» ولعلّه ما بِلمّه 
قوله في ا حدیث: ما رجسش». 

وقولنا: «الأهليّة» احترازا من اش فإنها حَلالء ودلیلُ ذلك أنها فيّدت 
في الحديث: با مر الأهليّة» وأن ای ية أهدّى له الصّعْب بن جنامة جمارا 


یر 6 ۰ )٢(‏ 
جج 


2 ۶ 
ت و > و ای 5 2 .۰ ر الل 2۱ ۶ 
۵ يس 8 و 0 
وال ار الوحشی یکون محططا. 
)١(‏ آخرجه البخاري: کتاب الغازي باب غزوة خيبر» رقم (۰)4۲۲۷ ومسلم: کتاب الصيد والذبائح 
باب تحریم كل لحم ا مر الإنسية» رقم (۱۹۳۹). 
(۲) آخرجه البخاري: کتاب جزاء الصید» باب |ذا آهدی للمحرم حمارا وحشیا حیا لم يقبل» رقم 


)۱۸۲٥۵(‏ ومسلم: كتاب الحج. باب تحریم الصید للمحرم؛ رقم (۱۱۹۳) من حدیث ابن 


۳ الدروس الفقهية من | لحاضرات | لجامعیه 


انیا : ما له ناب یَفترس من السّباع: 

وقولنا: «ما له نات» النات هو: ما وراء الرّباعية من الأسنان. 

وقولّنا: یرس به» هذه واجد. 

وثانیا: (من السباع) فهذا فيد اک لأنه لت عن النبي لكوتم أنه 
حرّم کل ذي ناب منّ السّباع ۰ فالّذي له ناب لا يمس بهء ولو كان سَبُعَا لیس 
ما والّذي له ناب تس به ولكِنْ لیس من السّباع فليس بمُحرّم. 

فلو أن لا صار شِڑیرا؛ لأگہم حکُوا لنا أن بعض ال حےال يأكل الاَدَمیٗ 
خصوصًا الذي يَمّعه من الشراب فهذا لا کم بتخریمه» ولو كان یف س؛ لأنه 
ليس من السّباع. 

ومذا صازت الم لله لأنها ليست من السّباع» وبعضهم یقول: لیس 
تقرس إلا عند ال حاجة والشَّرورة» بخلاف الب وشبهه فانه یفترس کل حال 
حتى إنه دحل على الختم فیفتّرس منها واجداء فیقر بطنها ویأکلها ویشبع» ثم 
يقتل الباقي» ولو لم يَأكل. 

والحكْمة إن من تحر يم هذا التوع من ا ُیوان؛ لأن الانسان إذا كله فإنه 
يتَعَذَّى به والتغذية بالشيء یتأثر مها الْْعَدذيء فیا یتأثر هذا الآكل بطباع هذا السبع» 


ويكون يبا للاعداء الم ون كان قد لا يكون يا لأكل الناس» ولكِنْ جرد 
الاعتداء والظل؛ ولهذا كان من الحكمة أن الإنسان يبتَعد عنه. 


۰)۱۹۳۳( أخرجه مسلم: كتاب الصيد والذبائح» باب تحريم أكل كل ذي ناب من السباع؛ رقم‎ )١( 


من حديث أب هريرة وَدَإَِدعَنَ. 


كتاب الأطعمة © 

ولذلك د قل الغلاء: وی للانسان آن رو رلته ون کانت تعروة 
بحسن الق والطباع الكريمة» وأنه یکره أنه يَسِتَرَضِع لولده المرْأة الْحَمْقَاءَ وسيكة 
الطباع. 

الِنًا: ما له خالت يصيد به من الطثر: 

اليخلّب بعنزلة الأطفار» بل هي أظفار في ا حقيقة» لکن الَخالِبٍ للطیور 
توعان: لزع يَصيد بها ال حيوانًا خر ووْع َر له أظفارء ولكِنْ لا يصيد بها. 

فمتلا الدّجاجة لھا اظفارہ ولكِنّها لا تصيد بهاء وإن) تحفر بها الأرض» فهي 
حلال. ولکن إذا نا إلى العقاب والبازي والصَقر والشاهين وما آشبهّهاه وجَذنا 
أن الب يَصيد بہا؛ فهذه خرام. 

والدّلیل على هذا القشم هو دليل القشم الثاني. 

والجكمة من ذلك ما سَبّق في الم الثاني. 

رایعا: ما مر الشارع بقلله أو ی عن قل 

قولنا: (ما مر الشّرْع بقَنله؛؛ لأن کل شيء أَمَرَ ر الشَّرْع بقَنْله فانما هو لفشقه 
وغدوانه» فهو يُشبه ما لَه خلب يُصيد به من الطَيْر أو ناب يَفترس به من السباع. 

والرسول و یقول: دش تن نی ال رم " ولم يقل: یکین أو 
يُذْبحْن. وقَزْق بین القَدْل وبين الب وقد تقدَّم أن صَیْد المحرم حرام؛ لأن الله سَنَاه 


درو م ص ساس سا 


فتلا فقال: لا من ألصَّيْكَ € [الائد:٥۹].‏ 


)۳۳۱٣٣( آخرجه البخاري: كتاب بدء الخلق» باب خس من الدواب فواسق يقتلن في ا حرمء رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب الحج. باب ما یندب للمحرم وغبرہ فتله من الدواب في ا حل وا حرم؛ رقم‎ 
(۹۰۸)ء من حديث عائشة ََالنَدُعَنْهَا.‎ 
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ت 


إل كل مقر ازع له شال خر يا : مس تن في امحل 
وَالخَرَم : العْرَاتُ وَالِدَأَةٌ وَالعَقَرَّبُ وَالقَأَرَةٌ وَالكَلْبُ العَقوژ»( وكذلك الات 


عم ماع 


اا ا اس مذ نکش 


فلذلك تقول: کل ما تر لقع نله فهو حرام نْل: ا ا التب 
والغُراب الق وال فی ذلك؛ لاه فاق فهو مأمور بقل فتقول: اقتلّه» لکن 


لا تأكله؛ لانه فا آي: ذو عدوان وظلّی وإذا E DS‏ 
من طباعه. 

والعنکبوث ورد حدیث في الأمر بقثله» ولکنه ضَعيف”". 

ما ما تی عن قله فتحریمه واضِحٌ؛ لأنه لا يُمكِن التَوَصّل إلى أَكُله لا بقل 
ادن یلم منه تحريم الكل بناءً على تحريم ال 

وما بى عن قَثْله مثل: الّمْلة بى عن قَمّلھاء والنخلة تچی الى يك عن قتلها؛ 
لأن النْحْلة فيها مَصَالِحُ عَظيمة» والْدہُد والُرد؛ لجديث: «تبی عَنْ قَتّل أربعة 
من الڈراٹ: النملة والنخلة واشدهد وال ةذ ۱ 

خاممّا: ما اگل الیف: 

الشيء لني اکل الجيف من طائر وماش هو حرم اسا لانه تفای 
با حبیٹ؛ فیکون خبیثاه مثل النسوره والرّخم. 


(۱) هو تکملة ا حدیث السابق. 


(۲) آخرجه آبو داود في الراسیل رقم (۵۰۱۰ و5 0۰) من حدیث يزيد بن مرئد التابعي مرسلا. 
(۳) آخرجه أحمد (۱/ ۰۳۳۲ وأبو داود: کتاب الأدب» باب في قتل الذر» رقم (/20771» وابن 
ماجه: كتاب الصيد. باب ما ينهى عن قتله» رقم ١‏ ۳۲۲))ء من حديث ابن عباس 7ئ6 


کتاب الأطعمة ہتس 


ہیں 

وقیل: لا لأن هذا م َبنیٌ على مسألة املالة الي اگل النجاسة» وهي 
كرام حى مس عن الجاسة رتم الطارثلة ام ود احتف ال 
مه فی تحریم أكُل اجلّالة؛ فینهم مَن يَرَى أنه لا باس بها؛ لأنه حیوان خلال 
ومنهم من يَرَى أنها لا توگل. 

وهذا ا جلاف روايتانٍ عن الامام أحد رح " ويقول شخ الإشلام 
ا ان لقي 0 .0021 فيه روايتانٍ عن أَجدَ: هل 
هو غرم أو غير محرّم. 

9۷ؤ“ یل ۶+7 قد يکل غيرها؛ لأن ا یف لیسّث 
دتا مامه فهو لاب أن يكون لا بَيْرهاء إن هذا الّذي نا هو قاعدة اكَمُهور 
من تذعب الإمام أحمد على أن الّذي ملیف من لطیور وغیر الطیور پم 
لأنه یتغذی بالنجاستة وما يَتَعْذّى بالنجاسة فإنه تجس» والنجس لا تجوز أكله. 

وأنا أتوقّف فیه؛ لأنّنا عندنا أضل قو وهو ال ولکن الأؤلى تک وعند 
ا حاجة لا باس به 

سادسًا: ما ستخیث: 

َعني: ما ری ينا فالحبائِٹ تشمَل ا حبیث لبه وا حبیٹ لکشبه آیضاه 


.)57 /۱( انظر: الکانی‎ )١( 
.)۵ 1۷ /۵( الفتاوی الکری‎ )۲( 
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ول مَن ترجع في هذا الاسیتخبات؟ وما ا میزان في گونه با أو غير خبی؟ 

فمَدْ يَستَحْث بعض الناس شيئًا من الطیّبات: ویستطیب شیّا من ابائث؛ 
وطذا یمکن أن یقال: فی قوله تعالى: «وصرم عليه الک € أن مَعنی الاية أنه 
لم رم لا ما كان يناه وأن جميع المُحرّمات خبایث» ولیس العنی أن کل من ری 
شيعًا خبیتاقلنا: هذا خرام. وهذا أَمْر لا ضابط له. 

لكِنْ بعض الفقهاء یقولون: إن الرجع في ذلك إلى أَهْل السار من العرّب 
أي: دوو الغّی من العرب. يعني: أن الشیء الذي يستَخْيئْه الأغُنياء من العرّب 
فهو رام وإذا كان لا يُسِتَحْبَث فهو حَلال» وهذا هو اَذه" 

وعل هذا فيعود الحم في ذلك إلى العف وقت تُرول القرآن» وليس عُرْف 
الناس جيم کا» بل عزف دوي الیسار أي: دوي الفتی؛ لأن الفْقَراء يَأكُلون کل ما 


سے و 


فقَدْ یل آعرايي: ماذا تأكُلون؟ قال: تَأكّل کل ما هب ودرَج الا م حيئن. 
أي: اشْفساء. فقال له السائل: لته أمّ خبین العافية. بَعزي: سلِمّت مک 


ہے و 


فلا تأكُلوتها. 
وما ُبث ا حجگرات كلها والقنفذ. وهذا عند الامام الشافعی م 
E‏ وعند ارمام مالك یکر ولیس ام 


(۱) انظر: الانصاف (۱۰/ ۳۰۱۷). 

(۲) انظر: الزاهر للأزهري (ص:۱۲۸ )۰ والغنی لابن قدامة (۳/ .)٦۳۹‏ 
(۳) الأم (1۲۹/۳). ۱ 

.)۶ 0۲ /۲( انظر: منح امحلیل شرح ختصر خلیل‎ )٤( 


كتاب الأطعمة 89 
والنيص -وهو خیوان أكبرٌ من المر» وله شوك یَرمی به مَن أراد إمُساكه- 
۰ کو سے ۰ °۰ » و ےم مور کے ۔ ٤‏ و سر 0-7 2 
هذا مختلف فیه فبعض العلماء َحَیرالَ يَرَى أنه مباح» وبعضهم یری أنه يحرم بناء 
20000 اہ ع ع يل سج ست عع 7 ے ص 
على ذلك» ولکن الصحیح آنه مباح؛ لانه ليس یفترس» ولا یاکل الجيف» وانما أكثر 
زر 7و 2 ° 
ما يأكل من مار النخل. 
کم ٭ م ا 1 #9 س وب 2716 3 
وتقول آیضا فی مَسالة الطيب وا بٔث: انظز إلى الضب مثلا أكل على مائدة 
۳ سے ص مس ہے > 3 کی ہے ص ت و ےک معط ) 5 2 وه م 13 
الرسول علهاسَلاهواسلم والنبي یواسم لم ياكله وقال: اإنه ليس بازض 
4 َء 0 ۶ ۰ ی کی سے 7 5 0 2 َه 
قَوْمِي فأجدني أعَافة»"". فورّی أنه شيءٌ لا يُطيق آكله» ومع ذلك فهو حَلالء وكوننا 
۰ 5 7 ۶ ہے £ و ے و 
ترجع في ا بث والطیب إلى أذواق الناس وإلى آعراف الناس یلم منه نزو 
: و ہے کا ار و ا ۰ » 7 o‏ 2 سه )لاس او ۰ 
الشریعةء ثم پلزم منه أن يعتقد أن الانسان قد لا پستخبث بعض ما حرم الله ویقول: 
هذا ليس بخبيثِ. 
ِن ما يُستَخْبَث لا يُمكِن ضَبّطه في الواقع؛ وَلِهّذا ذمَبَ بعض أَهُل العلم 
ماله إلى إلغاء هذا النوع السایس وهو ما یستَخیّت؛ اذ الزجع في الاستخباث 
۹4 ۰ م ۰ ¢ ° 7 2 7 واس 0 اه و 
إلى الشرزع لا إلى العزف» وحجهة هذا القول قول الله تعالى في وف الرّسول 
0ؤ 4 سس کی داه ے صم و > هی لس ۶ 2 7 ۳ ۳ e‏ ۔ رم 
عداسکوامله: ٭ الین ینوت آلرسول ای الم ای دوت وبا عندهم 
هھ وو س مي ىه e-2‏ رسمے الس م 2 ۳ 2 ر ے 
في التوردة والإيجيل يأمرهم بالمعروفٍ وهم عن المبكر ويل لهم 
سے ر ےر ہے 2۵ محر ہے ۰ ہے 0 
الطَيْبَتِ رصم عَلَيّهُمٌ اَلْحَبيتَ € لاعراف:۱۰۷] وهذا القول هو الصحیح. 
7 د دمع دي ھ <C‏ شیم +٭ م کر و مہ 
قوله: #وحرم عليه الخَبيث # اختلف في معناه: هل ا مراد: ما استخبشه 
7 7 1 7و س3000 2 7 2 4 
الناس عرفاء أو المراد أنه ما حرّم شَينًا إلا وهو خبیث يَعَنِي: أن جميع ما حرّم فهو 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الذبائح والصید» باب الضب. رقم (۵۳۷) ومسلم: كتاب الصید. 
باب إباحة الضب. رقم (١١۱۹))ء‏ من حديث خالد بن الوليد وَدَليَهْعَنَه. 
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بيت خلافا لشّريعة التوراة التي حرم بعض الطيّبات على الیھودہ وخلاقا لشّريعة 
لانجیل الي تمل ثرا مق الأشياء الي لا َيل في الشريعة الإسلاميّة» فيَصير على 
هذا القول أن راد باخبائث: الْحرّمات» يَعني: ّم علَیْھم کل خبیث» وگل ما 

وقد یقول قائل: لو قلت بهذا القَوْلٍ لبطلّت دلالة الآية؛ لأنه يَصير مَعنى 
الآية: رم عليهمٌ ال مُحرّمات» وهذا تحصيل حاصل. 

فیقال: ا تل سنو تباث تذل عل العلية وهو آنه ا لها بیثق 
ولکن خبث الشیء وعدم خبثه مرجعه إلى الشّرْع لا إلى الأغراف» والدلیل على أن 
مرجعه إلى الشّرْع ما ذكزناه قبل قلیل في مَسألة اهر الأهليّة فا حمر الأهلِيّة كانت 
فل تح خبر ی ثم صارّت ضيه بعد كلع سیر آن كر الناس [لیها قبل 
وبعدٌ على حد سَواء فتبن بهذا أن ارجع في ا بث إلى ما قرّره الشُرع. 

سابعًا: ما ولد من ممأكول وغیرہ: 

سے :کر الا علدلا الات ر آو بالعکس» فهذا خرام» والعلة فیه 
أنه اختَلط مُباح بمُحوّمء على وَجه لا يَتمَيّر به أحَذّهما عن الا خر فيب اجتنائه) 
جمِيعَاء لأن تمارّسة الحلال هنا يلرم منه تمارّسة الحرام» فنغلّب جازب التحریم» مثل 
البغل: فهو متولّد من ا مار ار والأنثى من الیل فهو من ماء احمار ومن بییٔضضة 
مر س؛ وغذا یکون حَرامَّا؛ لأنه مُتولّد من مَأکول وغيره. 

ومنه أيضًا السّمع ۔بگشر السّين- ابن الب من الضّبعة» فهو يولد من زب 


ر ۶ 7 ۳ 
ینزو على ضبعة. 


کتاب الأطعمة 0 

کذلك أيضًا العسباژ وهو اب الضّبع من له فهذا حرام كا فا في التعليل 
ود ین مُباح وتحظورء فغلّب جانب الحظر. 

فذگزنا سَبعة آضصات من اراتا منها ما دز ری .سم 
وهي ا خیوان المباح إذا کان أكثرٌ عله التجاسة فإنه يرم على اهورین الب" 
لاه مت مها 

وعلى القول الثاني: لا حر يرم بناءً على طهارة النّجاسة بالاستحالة» وتعلوم أن 
الطعام الذي يَأكُله الخیوان يَستَحیل إلى ڌم وا السألة مَعروفة في باب النجاسة فان 
النّجاسة إذا استحالّثْ وانتقَلّت من عَیْن إلى أخرى فان بعض أَهْل الِلْم هر 
يَرَى أن حکمها باق وبعض العْلہاء مهن یی اگہا ا زالث وتَحَوّلتٍ العَیْن إلى 
عَيْن ری فإنها لا بى جسة. 


م ر ۶ 0 ەر 0 و م2 
ولا ريب أن الاحتياط اجتنا ما حتی تبس عن النجس وتطعم الطاهر ثلاثة 


ول يقاس علیها الشجر؟ 

اكُوبُ: له ری لا یقاس علیها؛ لأن آکثر أَهْل العلم رح 
يرون أنه لا باس بأن يسمّد بسك بالنجاست .وهو عندنا أيضا مستعمل یُسمٌدونه 
بالحاضات» كانوا : يسمّدون بعذرات ا حمبر وهي تجسة ولا یرون بها باساء 
والغريب أن العوامَ يسمّدون بعذِرات ا حمیرہ ولا يسمّدون بعذرات الأدَميٌ 
ویَستَنکِرون ذلك جذاء وهذا لیس بصَحیح ؛ لن الگُل سوا الا إذا علمنا یَقینًا أن 


.)۳٦٦٣ /۱۰( انظر: الانصاف‎ )١( 
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تر النّجاسة ظهّر في النبات» بحَیٔث إذا شققتّه تَظهّر رائحة النجاسة أو طَعْمهاء 

فهذا مَعلوم أنه تتجسء أ أمّا | إذا لم يَظهّر لَهَا آثر فلا باس به. 

إذا اضطرٌ إلى حرم نفع به ضرورته 

هذه القاعِدةٌ تَشْمّل ا حیوان وغیر الحيوان» إذا اضطرٌ إلى رم تَندَفِع به 
ضَرورتّه حل له منه ما تندفع به الضّرورة. 

ففرا 5 اضطءً» أى: كاله الضرورث ومع الضرورة: هو الذى عا 
به ضرّر بفقده فهذا هو الذي يَضْطَرٌ الإنْسان. 

فان اضطرٌالانسان إلى أن يَأكل جمازاه هَل يجوز أن يأكله؟ 

نه گجوز؛ لان الجبار لیس بت منّ اي وقد قال الله تعالی في الآية 
تي حرّم فيها الخنزير: ممن ار عر باع ولا عاو فک له حَفُورُ تع 4 
[النحل:5١١]»‏ وقال تعا ی: #فمن ن اضطرّ في مخيصةٍ عي متجانف لاثم ان ١‏ 


> م 


عفور رَحیم # [الائدة:۳]. 

وقولنا: نفع به ضرورثه» احترارا ما لو اضطرٌ إلى محرّم» لکن لا تندفم به 
السّرورة ومثلوا لذلك با لو اف إن کر لات فانه لا جوز أن یشر لان 
ضرورته لا تَندَفِع به» والسبّب أنه لا يزيد العطشان لا عطّسَّاء لکن لو اضطرٌ إلى 
شُرْبه؛ لِيَدقَع لَقمة عص بها فإنه تجوز؛ لأنه هنا تندفع به الشَّرورة» لكِنْ في اسألة 
الأولى لا تندفع. 

ومثله السَم» فلو كان أَحَد جائِعًا وعنده سم وقال: أنا آکل منه. فإنه لا یل ؛ 
لأنّه لا تَندَفِع به ضرورته» ولكِنْ يتعجّل به مَوْته. 


کتاب الاطعمة 

ولو اضطرٌ الأريض إلى تناو الدواء الحرم فلا تجوز؛ لانه لا تندفع به 
ضصرورثه» إِذْ إن كثيرًا من الناس یَستَعملون الأدويّة ولا يْرَؤُونَء حتّی الادویة 
امماحة» لکن الام إذا اضطرٌ إلى نم امختزیر وگل تَندَفِع بەہ كما أنه لیس في ضرورة 
ا لأنه قد يَبرَأ بدون دَوَاءٍء وهذا كثيرًا ما یم والغالِبُ أن الإنسان 
الذي لم یمود تسه الأدوية یر بدون دَواءِ. 

وإذا اضطرٌ الانسان إلى سّماع آلات اللو ويّقول: أنا صَیّق الصَّدْرء وآَوَذٌ أن 
آستّمع إلى آلا ت اللَهُو. فهل يجورٌ؟ 

لا ھوزہ لان هذه ليست رورت إذيُمكنه أن تسل برها ثم إن ال 
الذى قل لس ذه الاشیاء الم ةة عقبه عم لأن هذا فرح عارض | إذا فقده 
اإنسان ع به وہذا تعرف طا ولا لین ولون: ای اکس أن کل 
عند الَرْصّى آلات اللّهُو. فإن هذا حَطأء والعُلّاء یره تَصُوا على أنه رم النّداوِي 
بِصَوْت مَلهاة يَعَنِي: بصَوّت هئو فان هذا حرام. 

ولا شَكٌ أن هذا ضرّر عظیم وجناية أيضًا على اكَرْضى آنفیهم؛ لأن اگریض 
لا يدري ولعل آخر آيّامه من الدّنيا هذه الام فَهّل يتح له باب اللّهُو والمرّح 
والطرّبء أو ينبغي أن يُفتّح له باب ذکر اللہ والتؤبة» والرّجوع إلى الله وتذکر 
مظاله؟ ئا الأآؤلى؟! 

ول هو النضح ا حقیقیُ للمَزضىء وأن بُح شم باب الرُجوع إلى الله 
07 ل بو هذا قال العلاء ات تقر عيادة ا قرو ك ال وال ت 
سیر سد سے یسپ سیت لهم یاب ارب 
فلاء والإنسان الذي یکون دایم في طرّب ليلا وتبارّاء إذا فده انعکس عليه العم 


GD‏ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


و 


والهم» كل فرح بِمَعْصية الله فإنه يَعقبه العم وام والندّم. 
فالقاعدة عِنْدنا: إذا اضطرٌ إلى محرّم تَندَفِع به ضر ورتّه فله أن يَأخذه. 


° 20 هي مم ہ2 © 

ولو اضطر إلى حرم تندفع به ضرورته» لکن هذا الحرم من الحرمة مثل ما 
له» فمئلا: اضطرٌ إلى اکل» ومعه صب سَمین تَندفع به ضرورثه أم لا؟ 

نعم لو أله اندَفَعَتْ به ضرورّه» لكِنْ له من ا كُزمة مثل ما هذا الرجُل؛ 
۳ ۔ ¢ رع که یں ۳ 1 
فلا يجوز أن ياكله لیدفع ضرورته. 

فإذا كان حَيّا اضطُرٌ إلى اکل میت يجوز أن يَأكُله أم لا؟ 

الجوابٌ: اختّلّف في هذا ال العلم فالَشهور من مَذعب الختابلة أنه لا جوز( ؛ 
لأن خزمة اميت كحُزمة الحَىّ؛ فلا تجوز أن يعدي عليه ويأكل من ومَذمب 
الشافِعيٌ جواز ذلك قال: لأن خزمة الميت کخرمة الح وهنا ستفيد فائدة 
إذا أكل منه ای وهو بقاء حياة الحَىّ. 

ولهذا لو اضْطْرٌ إلى أن یگل عضوًا من حَىٌ لا يموت به فانه لا تجوز؛ لأن 
خرمته حَيّا مثل خرمة هذا اي أما ايت فانه يتجوز وهذا القَوْلُ هو الصحبح» 


2 


کے ھی ھی ۲ مس ہا کو ۔حو م مه کے مہ ہا ۰ کے ٦‏ م م ۹ ۶ 
ويؤيده ما روي عن ابي بكر رنه في قصة كفنه أنه أمَر بان يغسّل ثوبه ویکفن 


به» ولیس ثوبه القميصء لكِنْ ثوبه الذي یستر به عورته» وقال: ان ا اول 


1 ص ۹ 1 و ے۔ 
بالثوب من ہی وأبقى اس حدد لورئته. 
(۱) انظر: منتهی الارادات (۵/ ۱۸۰). 
(۲) انظر: نہایة الطلب (۲۱/۱۸ ۲). 
(۳) آخرجه البخاري: کتاب الجنائز» باب موت یوم الائنین» رقم (۰۱۳۸۷ من حدیث عائشة 


کتاب الاطعمة 1 
ثم إنه أيضًا مُقتَضى القیاس والنظر الصحیح؛ لأنه لا شک أنه (ذا بَقِيَ هذا 
و 2۶ عع 7 7 2 ےہ ۳ ۱ مخ و 2 
منه شىءٌ للضرورة. 
ولو كان معه ری فهل يجوز أن یکله أم لا؟ 
الجواتُ: تجوز لأن ا لحري تجوز أن یقتل حتی ولو لغر الأكل» فلا حرمة له 
فإذا قتلّه صار مناه وعلى الأقَل آننا ألجقه بالميت السلم الذي يجوز للحي إذا 
اضطرٌ إليه أن اگل منه. 
قولّنا: (ما تَندَفِع به يقتضى أنه يَقتصر على ما تندفم به الضّرورة» وأنه ليس 
له أن يزيد فِيَحِلٌ له من الطعام الْحرّم ما ید رَمقه ويبقي یاه ما أن یشم فا 
لا گجوز؛ لأن ما زاد على ما تَندَفِع به الضّرورة ليس له حاجة. 
۴ ,نے ۳م ےم جج ۰. )یو 99 2 ۶ ع 
وهل له أن یتزود بمَعنی: أن حول من هذا المحرّم فإنٍ احتاج إليه أكله أم لا؟ 
تقول: له أن يَتَْوّد؛ لأنه هنا ما فعل المحرّمء غاية ما هُنالِكٌ أنه ده معه إذا 
اط ال أك 
ا ا اط ال مال وان كان آل وو الها وان 
كان إلى عه وجب بل 
وفيها مُناقشات: 
أوَلَا: (إذا اضر إلى مال العَيْر فان كان إلى عَيْنه) يَعَنِي: إلى عَيْن هذا الال» 
وجب بَذلّه بالقيمة. 


27 


: 3 وهذه أيضًا قاعدةء وفیها خلاف بین أهل اللہ 


ع 13 


ورجُل اضطرٌ إلى أن يَأكٌل طعام هذا الرجُل من خبّز وم أو غيره» فانه يجب 
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على صاحب الطَّعام أن یله له» ولکن بالقيمة. 


ص و 


اما آحرت ل فلأنه يجب إِنقاذ الَخْصومء وھذا مَعصوم» فیجب إنقاذه 
باعطاء الأكل. 

وأمًا كوه بالقيمة؛ فلأنّه أتلّف ما له صلحة هذا الرجُلء فإذا آنله لصلحته 
فلا بد أن بط عوضه. 


جھ هه 


۳ م ال : ) اس و 2 1 ت و ِ 7 
وقولنا: «بالقیمة» هکذا عبر بعضهم. يعني: أنه موم و تمل أن یقال: تب 
نے 9 پر 5 یی ع شاع ِ 
بذله بالمثل» فإذا كان الشىء مثلیا وجب أن یعطیّه مثله. 


لکن الذین قالوا بالقيمة اکر آن کات الشرورة لیس کمّکان خان 
فالشی الذي يُساوي في الب ملا ِئة قد لایساوي في البلّد لا مسین» فاذا قلنا: له 


بعطیه القيمة فهو يُعطِيه القيمة في مَكانه» ففی البلد ساوي قزبة الاء مثلا ريال 


لن لو يَأتِيك في مَفازة وني عطّش» يمن أن تساو کل ما عند من مال. 
فلهذا يجب أن یعرف الفَرْق بین قيمة الشيءِ فی مكانه وبين قيمته في غير 
مکانه؛ وهذا قال بعض العلاء: إنه يستثنى من قَوْل هل العِلّم: إن الثل يضم 
بالمثل. یُستٹنی منه الماء في الكّفازة» فانه يعتير بقيمته. 
ول اط ال تفعه وجب ال مجائاه مثل: أن ضط إل فراش الا 


غطائه في البرّ في أيّام البّٴد وهذا الرجل مه آغطية فییجب عليه أن يله له ان 


لأن فيه ادا لصوم ومثله لو اضطرّ إلى دَلُو معي لیَستَخرج به الاء من ابر 


فهذا مُضِطرٌ إليه» فیجب بذله مان 


۰ 


وكونه نَا لأنه لم يتف على صاحبه. وهذه هي العاريّة التي تب کم قال 


كتاب الا طعمة ت0 
هل العلم: إنه أحيانًا جب العاريّة ية فیما إذا اضطرّ الانسان إلى نف مالِكَ ولم تد 
غیرّه. 

وبعض العْلماء يَرَى أن من اضطرّ إلى مال الَر: إلى عَيّنه أو إلى تَفحه» وجب 
بذله له مجانا. یقولون: ووَجهُ ذلك أنه الآنّ صار واچبّا عليه دفع ضرورة أخيه. 
0 .9 ۷ عضن 
وول جوز آن یأخذ شیقّاء وهذا اختیاژ سيخ الاسلام ابن د گار 


4 
۶۶ 


لکن اذهب" هو کین کی نچ کر وف 
وفي الصرورة إلى تُفعه لا يحصّل التلف. 

ویٔمکِن أن جاب عن القَوْل الاوّل بأن يُقال: انقاده حصّلء ولکن يُضمَن 
من أجل رَد مال الذي نله على صاجبه» هذا الرجُل لم یذ جرا على الإنقاذء 
ولم يَقُل: هذا الطعامٌ الذي يُساوي عسّرةٌ من أجل أني أَنْقَذْتُكَ به أريد مئة. لو قال 
هكذاء قَلْنا: حرام ولا (شکال في خزمته. 

وله لو قال: أنا لا أريد الا قيمة طعامي فقَطْء قيمة الخبّزة بژیٔع ريال» فأنا 
أريد بع الیل ینم لو قيل لونسانٍ جازم ما عنده شيی۶: هذا الخبز بوئة ريال. 
یأغذه ولو قیل له: كأس الماء بوة ريال. وهو عَطْشان يأخذهاء فان مت با تچب 
عل من بَذٰله له» ولکن مالي الذي تلف إَصْلّحته أريد عرَضّه وهذا القول کا أنه 
قرب إلى القياس فهو أذعى إلى البذل؛ لأن الإنسان إذا عم أنه سيُعطى ءوض 
ماله یط في يَذْله. 


.)۵۸ /۵( الفتاوی الكبرى‎ )١( 
.)۳۷۷ /۱۰( انظر: الانصاف‎ )۲( 
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ولكِنْ لو قیل له: يجب أن تُعطِيه جانا یمکن أن يتحيّل ویدس المال» وما آشبه 
ذلِك؛ لأن الأنفس مبولة على الشحٌ. 

فان قال قايِل: هذا من باب الإيثار» والله امتّدح الْوثرین فقال: #وَيُوؤشِرُوت 
05 اشم وک ہم حَصاصَة 4 [الحشر:4]. 

في ا حقیقة عندنا الإيثار وعندنا قول النبی كلِ: «ابدَأْ بتَفْسِكَ)!". فالظاهِرٌ 

ولكِنْ هل يجوز أن یویر؟ هذا محل السُوال. 

یری بعض العْلےاء IES‏ أنه لا باس بالویتار؛ لآن الله امتدح ورین 
لن الله امتح ارين عند المخصاصة الي لا ُوڈي إلى ارت فلا باس أن ور 
بطعامي وآبقی جانعاء وأ أن وه وآملك فهذا عل تر مع قول سول 
۳ بتفيكت. نم بِمَنْ E‏ 

مَسأَلة: الع با لاعفا تام ما 

5 5 ۳ ۳ ۶ 2 م م 

تقول: هذا لا جوز ی بعض الناس غل سای َال لانسان رض 
بالكل» فهذا حرام لا جوز» ولو فعل فانه حرام: 

أوَلُا: لأن تَفْسِكَ هي في ا حقیقة ليست یلگا لك بل هي آمانة عندك ثم 
إنك لا دري هل تَنجّح العمّليّة بالنسبة للمُعطى أو لا فافسدة الآنَّ هُحَتَقةه 
(۱) آخرجه مسلم: کتاب الزكاة» باب الابتداء في النفقة بالنفس ثم أهله ڈ نم القرابف رقم )۸ء 

من حديث جابر بن عبدالله ره 


(۲) آخرجه بنحوه البخاری: کتاب الزكاة باب لا صدقة الا عن ظهر غنى» رقم (۱ 0۱۲ ومسلم: 
کتاب الزكاة» باب كراهة المسألة للناس» رقم (۱۰۲)) من حدیث أبي هريرة تفن 


كتاب الأطعمة 
بي لَصلحة مُتحَققة أم يُمكِن أن ترتکب م 
مَعلومة لَصلحة موهومة؟! 
ثانيًا: تقول: هب أن العضو الباة ی تَعطّل في هذا السّلیم» ولو كان الذي رهب 
موجودا لبقي والان سوف یتلف. 
ثالثا: تقول: كوثه لا یتآشس قد یکون صَحیخا على الَدَى القریب لكِنْ على 
ی التعيد لا بد أن تاره لاه تعروف الان أن این يا يَعمَلان فإذا اجتمع 
, ۶۷۹۷۹۵ ۶ 20 
العمل على واجدة فسَوف يرهقها أكثر. 
وان قال قائِل: إن الكلية الباقية بط خم وتَعمّل عمّل الکلیتن فأخشی أنه 
ین مضاعفات والاحتمال انى تاوس تعطلها هذا وارد؛ لال لا جوز. 
فإذا قال قاؤل: تون الدم من د شخص لاح 
تقول: لا لمت» ارق بين سن یس لان الدع ہت ئ2 
الف فلا یتجَدّد» وهذا هو الما ق بینهیا+؛ ولهذا لو فرض أن أَحَدّا من الناس فیه 
٤ ۳ ۳ < 3‏ ع رع م : م2 ۔ 
ممت اصایع» وواجد من الناس فيه أرّع» وآرادوا أن ییاخذوا هذه الزائدة وتجقلوها 
فی هذا الناقص كجوز إذا علمنا السّلامة» أو غلب على ظنناء والا فالعلاء السابقون 
۱ و ۲ ۔ کے 2 0 2 سم ام 
عه یتولون: يرم قطع الأصيّم الزائدة؛ لأجل الخطرہ ولکن الان -الحمد لله- 
ت7 قى ولا یُوجّد خطر في امتداد العمَلية. 
وو 
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2 و 7 
تعريف الذكاة: 


لذّكاة لُعَة: تَنقيّة الشیء وتطییبه. 

وأمّا في الشزع: فهي دب أو تخر حیوان مَأكول مَقد ور عليه 
مَوْضِع من بدنه عند العجز. 

فقولنا: «ذبح أو تخر» خرّج به اجرح في ب بقيّة البدن كا لو جرّحَه في قلبه أو في 
بَطنه فعات» فليس بذّكاة. 

وقولّنا: «حیوان» خرج به غیژہ کا لو ذکی بطّيخة. 

وقولنا: «مأکول» خر رح به ما لو ذگی غير مأكول فإنه لیس بذکاۃ. 

وقولّنا: «مقدور عليه» خر به غيرٌ المقدور عليه» فهذا لا حتاج إلى ذبح 
أو تخر بل تجرّحه في أي مَوْضِع كان في بدَنِه کا سياتي إن شاء الله. 

والذّبْح یکون في أَعْلى اّما النخر فیکون في أَسفَلِھا. 

حكم الذكاة: 

هي زط في جل کل حَيُوان بي إلا اه فلا يُمكن أن یل التيوان الي 
الخلال إلا بالذّكاة فلو قطّعه الإنسان؛ وال منهء فانه لا یل لاب 
ألا ولا فان القاعدة الم عبّة أن: ما ین من حَيّ فهو كمَيتته. فلو قَطّع ید شاة 
وأَکَلھا قلنا: هذا حرام؛ لأن الشاء لا گیل الا بالذّكاة. 


کتاب الأطعمة ( باب الذکاة) 0 


وقولنا: «حیوان بی احترازًا من البَحْريٌء وهو الذي لا يعيش الا في الاء 
فهذا لا حتاج إلى ذکاف بل إذا وجَدکّه مَيْنَا فکلّه» وان آخرجته من البَحر ومات 
فكله آیضا؛ لقوله تعا ی: أجل کک کت صید البحر وطعامة, ٩6‏ [امائدة:٦۹]ء‏ وفسّرٗ ابن 
عباس نع طعامه بها وجد مَیْتَا''. 
وثبّت عن ای كه في قصة العنبر لني وجُدہ أبو عبيدة وأصحابه تة 
a‏ مه وقال في ا دیب الصحیح: «أَحِلَّتْ لا ميان دمن فهو ما 
مَرفوع أو مَوقوف» ومَعناه صحيح. 
وقولنا: إلا ال خراد. فاججراد ییون بر ولا يحتاج إلى تَذْكية» وا يكمة من 
ذلك: أنه ليس فيه دم والذّكاة إنا تكون بات ہار الدّم؛ قول ا لد دما أَمْبرَ 
لد وَذْكِرَ اسم الله عَلَيْهِ ٩»‏ » وا راڈ ليس فيه دم وأيضًا فيه 7 مشّقة لو قلنا: 


لا بد من تذکیته. 
شروط الذكاة: 


بعني: أن یکون الذي لا للذّكاة» والأهليّة في کل موضع بِحَسَبه نله 


)١(‏ انظر: صحيح البخاري (۷/ ۹۰))ء وسنن سعيد بن منصور» رقم (۸۳۵/ تفسیر)ء وتفسير ابن 
كثير (۳/ ۱۹۷). 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب المغازي» باب غزوة سيف البحر» رقم »)٤۳٦١(‏ ومسلم: كتاب الصيد 
والذبائح باب إباحة ميتات البحر» رقم (۱۹۳۵))ء من حديث جابر بن عبد الل صَدَايَدَعَنْهًا. 

(۳) آخرجه أحمد (۹۷/۲)ء وابن ماجه: كتاب الاطعمة باب الكبد والطحال رقم (٣۳۳۱)ء‏ من 
حدیث ابن عمر ََوَلَْعَنْها. 

)٤(‏ آخرجه البخاري: کتاب الشركة» باب قسمة الغنم» رقم (۲۸۸)) ومسلم: کتاب الأضاحي؛ 


ہو < 


باب جواز الذبح بکل ما آنهر الدم» رقم (۰)۱۹7۸ من حدیث رافع بن خدیج نع 
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الأذان له هل والامامة لها أَهْلء وإمامة الجُمُعة لها أَمْلء والرّكاة لها أَمْلء 
والأهليّة هنا لا بد أن تکون مُتضِمّنة لوصفین: 

الأوّل: أن یکون عاقلا: 7 الجنون فاذا كان مج أحبائا ویفیق اجا 
فهو فی حال إفاقته من هل الذّكاة» وفی حال جُنونه لیس من آمل ال کاة» وضده 
أيضًا: من دون النییزه لأنه لا عقل عنده» وضله أيضًا: من بل کترا يُسقط فيه 
یره كا مهذري» فانه لا يصح تذکیته؛ لأنه لیس له عَقَل یَقصد به التذكية. 

قولنا: «آن يكون عاقلا» دخل فيه الصبي لوان لم یلم ودخل فيه المرأة 
والرّقيق» ودخل فيه الفاسق إذا لم يَصِل إلى حذ الكفر» ودخل فيه غير الختون» 
ودل فيه اب ودتَل فيه خائش» کل هذا داخل فی قولنا: «آن یکون عاقلاه. 

الثاني: الدّین: مسا أو كتايياء والسلم معروف» والكتاي: هو اليّهمودي 
والتضرا» والّلیل على حل دبیحة السلم: الكتاب والشُنَة اللي على جل ذبيحة 
الکتایی: الكِتابُ والسّنَة قال الله تعالى: #وطعام الین ونوا الككب حل لک وطعاممم 
جل هم € [لمائدة:ه]» قال ابن عباس توَلكَعَتها: طعام الدين أو توا الکتاب: ذبائخهو'". 

ومن الملوم أنه ليس الْرادٌ طعامَهم منّ الثمر والعَيْش والمتضرة وما أشبّه 
ذِك؛ فان هذا لا يحتاج إلى تَذْكية حتى تقول: إنه يحتاج إلى تحليل» لكِنْ طُعام اين 
أوتوا الکتاب أَي: فَبائحُھم: ومن ال أن ال ول أجاب دعوةً ودي على بز 
من شّعير وإهالة سیِخة''' وَأَهْدَتْ له امرأةٌ یود شاةً في عام خيب فأكل منھا'''. 


(۱) ذكره البخاري تعليقا (۷/ ۹۳). 
(۲) آخرجه أحمد (۳/ ۰۲۱۰ من حدیث أنس بن مالك یولع 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب المغازي» باب الشاة التي سمت للنبي و بخيبر» رقم (4۲۹)» من 


حديث أبى هريرة رنه 


کتاب الاطعمة ( باب الذكاة) 
وظامژ القرآن والسّنّة أنه لا فرق بین أن یکون هَؤُلاءٍ الكتابيُون مُلتَرْمِين 
بأخكام دينهم أو غير مُلتَرِمِنء فيَشمّل حنَّى من قال: اک اله کا دة 4 
[لائد::۷۳)ء فان الله أباح لنا طَعَامَهُم مع أنه قال عنهم: « لد کر اريت الوا 
إن هو ای شون وقال: # وقالے اليهود عور أبن الله 
وَقَالْتِ الصری آلمسیح ات اله 7 فولهم 7 هنوت 


رم باع سے 2⁄2 لطر 


قول أَلَذِينَ کنهر وا من قبل تلهم الله ول یوفصحور ےت 6 [التوبة:۳۰]. 


گرم الله وأحَل لنا دبائحم - وقول مَن قال الان: إن مَوّلاء 
الذین ي ونال الَهو دية ية أو النضرانية ية ليسوا مُلترمین بأخكامهم فلا تل ذبائحم 


وم 


مطلقا. 


تقول في الرَّدٌّ علیه: إنہم غير مُلتّزمین منذ ُعث الب كله حى بقاژهم على 
اليَهُودِيّة والتصرانيّة وفیھما التّغْيير والتخریف يعبَرٌ غير صحیح؛ 7 ملزمون 
باعتناق الا سلام فان کان ححوسِيًا فليس اهلا للذکا وان كان غير معتنق ق لدین 
من الا ذیان فليس أهلاء لا من اتف بالاسلام أو بکونه من اهل لاب 


ولو آ* شرك النضر ان بر الأسبح مثل: إن عبد صتا ک(بوذا) أو غبره» فلا تقول: 
إنه ترا من أَهْل الکتاب. ولا ل دبیحته. 

وقوله تعالى: #وطعام الین اونا آلکتب حل لک 
خر سیوا 


لیے 


مفهوم قب وتفھوم الب لیس ببشجة عند کت الصولِیین+ لكا تقول له" 


لک وَعلعَامکم حل هم € [الاندة:۰] 
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ليس هذا مَفهومٌ لب بل هو مَفهومٌ وَضْفء وعفهوم الوَضْف حُجّة ووّجْه 
o 1‏ و مس سا ا د ھا 4 مه 
گونه مفهوع وَصف أن قوله: لذن أویا ال ل ب # بمعنی قوله: المؤتون للكتاب» 
الوتی اسمٌ تفعول. فهو وَصف؛ وهذا کان الصّحابة رت لا يَأكُلون دباع 
لش ركين؛ فالصَّوابُ أنه لا تل من داح غير الُسلمین بح اليتهود والنّصارَى 
ثانيًا: قضد التَذ كية: 
ولذلك اشترطنا العَمَلَ يعني: أن یقصد الإنسان تَذْكية الشیء فخرَجّ بذلِك 
ما لو لم قصل التذكيةء مثاله: رجل صال عليه جَلٌء فأَذ السّيْف وقطع رقبته 
فهو لم قصل التَذُكية» ونیا قصّد الدّفاع عن تفسه؛ فلا حل؛ لأنه ما قصد التذكيةء 
وإنما قصّد إتلاقه تَادِيًا لكَّدّهء ومثله لو حذّفَ إنسان حجرًا أو مُذیة فأصاب صيدًا؛ 
وهل يشرط مع ذلك قد الال أو لا بشت ون ۱ 
قال بعض العْلےاء رجَهنَه: إنه يُشترَط؛ لأنه نا أبيح لك قثله؛ کے 
وتاکله» فإذا لم صد ذلك فك 2 قد لفت نما بکئر َء فيكون ذلك فلا 
رما فلا يِل وأُورّد في فيك ما جاء في ا حديثِ عن ال ي في الرجُل الذي قت 
عصفورّا ثم رَمَى به أنه اجه یوم القيامة عند الله ویقول: إنه قتلَه ولم یال( 
وإلى هذا یمیل شیخ الإسلام ابن تيميّة ردان" . 
(۱) أخرجه أحمد (٤/۳۸۹)ء‏ والنسائي: کتاب الضحاياء باب من قتل عصفورا بغير حقهاء رقم 


( 4 4)» من حديث الشريد بن سويد رََوَالَاُعَنْة. 
(۲) انظر: الفتاوى الكبرى .)۱۹/٦(‏ 
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لو آن إنسانًا عنده غَتمَة وصارت کنر كل الله فقال: والله لأَدْبَحَنْها عَدَا. 
غضّبًا عليهاء فلا جاء الصباح قال: آنا حلمت آئی أَذبَخُھا. توا رتور 
اح ا 

هذه فيها خلافٌ بین أَهْل العلم َر فبعضهم یقول: إنها جایزة 

وبعضهم یقول: انا لا تجوز. 

وهل ما گے أغل:الكتات هط آن یکون عل الطريقة ة الإسلامية» أو أن 
ما اعتبروه ذكاةً وطعامّا فهو من طعامهم؟ 

جمهور هل ا ا يشرط سی می ك السلمین 
ویستّدلون لذلك بعموم الأدلَة: كقَؤله علة: «ما أَعبَرَ الد لدم وَذْكِرَ اشم الله عَلَيه 
»۳ وهذا عم يَشعل ما إذا کان المُذَكّي مسلا أو كتاييًا. 

فإذا كان هذا الحديث عامًاء فانه يجب أن يُطبّق على السلم وغیر السلم. 

وقال بعض العلّماء رَحَمُعاللَد: انه لا ب يُشترّط في تذکیتهم أن توافق تذكية 
رو یت 


4 


r 


وعل هذا فا - ختوه واعتبروه تذْكية فهو لال لهم کیا أنه لال لناء وکذلِكَ 
0٣‏ أشبّه ذلِكَ فهو خلال ّم ویکون حَلالّا لنا؛ لأن الله تعالى آضاف 
الطعام إليهم» فقال: عام الین وتا الكتب حل لک ه [لمائدة:ه] فأضافه إلیھم؛ فا 
اعتبروہ طعامًا فهو طعام لَناء فإذا اعتبروا أن هَذه تذكية تبي هذا الذکی و جعَله 
طعامًا لهم فهو أيضًا طعامٌ لَنا. 


)۱( خر جه البخاري: کتاب الشر كة» باب قسمة الغنم رقم «(Y EAA)‏ ومسلم: کتاب الاضاحی. 


و -م< و 


باب جواز الذبح بکل ما آنهر الدمء رقم (۰)۱۹7۸ من حديث رافع بن خدیج نع 
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وأنا ذکزت هذا القول لا لانني آرجحه بل آنا آرجح قول القائلین بالعموم 
بانه لا بد منّ التذكية الشَّرْعيّة من إنہار الم وذکر اسم الله باه وال علیه. 


هذه الشُموماتٌ واضحةء وإذا کان السلم وهو هر عند الله لا تَطھُر ذبیحتّہ 
إلا بالتدُكية با ئہار الدم وذکر اسم اللہ فمن كان فيه رِجُس أَوْكَ بأن يشرط في 
تَذّكيته ذلك. هذا هو الذي تَرَى. 

لكِدّي ذكَرْت هذا القَولَ لأجُل أن لا ید الناس في الإنكار العَظيم الذي 

i‏ آنا جا اا کے ا ہے یا N‏ کے 
صار الان بینهم من أجل هذه اللحوم المستوردة پناء على انہا لم تذك ذكاة شرعیة. 

وتقول: السألة -۔وا حمدُ لله- ما دام فيها خلافٌ بین عُلباء المسلمين من 
صُحاب مالك" وغیرهم من القدامی والَصریٔین؛ فإنه لا يَبّغی أن تَحتَدٌ حتّی 
ئشو لک و ٥‏ 5 کی کے تن 
تقول للمسلمین: انتم الان تأکلون ارام والرجس والا نجاس؛ لان الذي یقول: 
هذا لا يحل. فمّعناه: أننا اگل ارام وتأكل الرّجْسء وتأکل النجس؛ لأنه یکون 


ية وهذا يُؤدّي إلى الشك في كل شيءِ» وقد سوت من یقول: البنکوت حَرامٌ؛ 


$ 


A 


لان فيه شحم خنزیر» وال بن خرام؛ لان فيه شحم خنزیر» والثياب خرام؛ لأنها 
5 م2 ت م2 5 1 
تخاط بمكائن النصارى» والسّيّارات حَرام؛ لأنها مَصایْمٌ تصازی. وهذا القول 
0.۰.9 و 00 AE A‏ 7 5 
وكوثنا تَجعل المسلمين يأكلون ما يَرَونّه حَلالا هم مُطمَیْنین خيرٌ من كوننا 
تجعلهم يَأكلونه وهم شاكون أو يُعاندون. 
لأن الناس يَنقَسمون نحو هذا القول ثلائة آقسام: قِسْم یقول: لا علَيّنا من 


(۱) انظر: بداية المجتهد (۲/ ۲۱۳). 


کتاب الاطعمة ( باب الذكاة) ۳ 

چید ہچ سرت سرب نہد 091۸ 

فا دُمُنا جد في هذا الأئر -الّذي ابل به الناسٌ- کت واا فرع 
الاجتهاد والاجتهاد لا يُقصّد به التّحريم» وأنا لا آقول: حلّلوا للناس ما تَعتقدونہ 
حَرامًا. فهذا لا يجوز فلا يجوز ان یم الانسان الواقع» ولکن أقول: الشیء الذي 
فيه خلافٌ بین أَهْل العلم ولا مالَفةً للتص الصّريح فلا یَنبَغي أن تُشدد فیه. 

أا الراجح فهو اشتراط فس شُروط الْسم؛ لأن العُموماتِ ظاهرته وم 
يقولون: #وطعام الین أونواً الکتب € [المائدة :] عام فتقول أيضًا: دما أَمْيْرَ | لدم ودک 
اشم الله عَلَيْه) عام والأخذ ہذا العموم ای لآن القياس د پویده» وهو أنه ادا اشترط 
هذا في حن اللہ ففي حَق غيره من باب أَؤْلى. 

والآؤلى أن لا تسال كيف ذبَخُوا أو هَل سمَّواء فیا دام هذا الرجُل قدَّمَ لنا 
م سور سی چس درم 
غل .كين الطريقة يقة الاسلامية کبَعض ا ےهَال: ومن ا حائز كثيرًا أن ینسّی أن د 
بايا و 
أن نیال كيف درا 

وأمّا ما قيل: إن كم مَصَانِعَ تُشاممّد بأَئہم يَصعَقون الْحَيوانَ» أو يَضربونه 
بالرّصاص. فهذا عنه جوابان: 

الجوابٌ الأوّل: أنه لا بأسّ إذا ضربّت البهيمة وضعقت» ثم ذكَيّت وخرّج 
الدمُ قبل أن تموت. فهي تکون علالا؛ لقَولِهِ تعالی: حرمت علیہ المي والدم 
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لصح وح سر ےر سح ےو ا ۔ رز ےہ رح سس ب سه رص هه ۲ 


وم انز وم ال لير | للد بد والمنخيقة والموقوذة راڈ ا وما کل 


سے مو سے 


سمل ما دك [امائدۃ:۳]. 

۳۹ داوتان نے سے ےَ مو ہیں 7 ع ہے ےھ 

نعم الفعل حرام يَعنِي: کونهم مثلا تضربونها بالرصاصء أو مثلا مخنقونهاه 
نون مان از 5 > ۰ 2 م ° 5 ر ود 
ثم يَذْبَحونها هذا حرام؛ لانه تعذیب لھا على وجه غير مَشروعء لکن إذا ذبخت 
بعد هذا الفعل وفیها الحياة» فإنہا تکون حلالا. 

انیا: أن نقول: هل هذا عام في جميع الصانع ام لا؟ 

ليس بعامٌ؛ وغذا آرسّلت رئاسة إدارة البُحوث العِلْميّة والافتاء والازشاد 
فود للنظر في هذا الأمر» ووّجّدوا أن هذه الصانع تلفة» فبعضها يَذبَح بالصَّعْق 

7 ع ۰ کے 5 2 

ولا يُذكْيها ا یدکی ‏ فم| دام اختلفت فان اف وتان الذین اوتوا 
لکتاب ال حل» حتّی تعلم أنه ذبح عل غير الطريقة یقة اللإسلامية 


ے 
س 


ی رپ رک 
من أينَ جاءعث؟ لکن في بَيتَی لا تأكل من هذا النَّىْءِ وتفعّله احتباطّ ولا دري: 
هل نحن مُصیبون أو محطتُون في هذا الاحتیاط؟ الله عم لکنا تکرشه نظرا إلى 
هذا الکلام الكثير الّذي حصل فیه. 

ثالثا: ألا یدح لغَيْر الله: 

فان بح لعَيْر الله فهو حرام» ولو سَمّی الإنسان عليه ویکون شِدْ كا بالله؛ لأن 
و ای سرت رس ری یس ا ی 


وس مس ےچ ر ر صد م می مر صرص ,س < هر << سر مر ہر 2و چ 


حرمت کک المتة 7 وم آ لخنزبر وم ال عير اللہ بد والمتحيقة والموقودة 


رو < و سے ب اھر 22l‏ سے 


والمتردية والَطیحَه وما کل السبع إلا ما دم وما ذم بح عل النصب 6 [الائدة: ۰۲۳ 
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يَعنِي: على الأضنام» فالذي يَذبّح لَيْر الله لا گل مهما کانه فلو فرض أنه ذبحَه 
الوكالة عمّن يُريد ذيك فا زار الذي هلا برب ده ولكنٍ الذي وگلە رید 
ذلك فا حیّوان عیبر عراما؛ لأنه أَمل لَب الله به؛ ولأنه بح على النضّبء وما 
بح على النضب فهو حرام بص القرآن. 

رابعًا: ألا يذ گر عليها اسم عبر الله: 

بن قول مقلا: ہاشم المسيحء باشم مد يك باشم چبریلء وباشم القَومية 
العزبية. و انيه مر سد موی لاد لاي لو قال: باشم الله 

ا آن تکون اشم عبرال وحده» أو مع اللہ أو يفرد اللہ وحده» 
ما أن پُفرد غبره أو ذکر مع غَيْره فانه یکون حرامّا» وما إذا ذکر اسم غيره عليه 
فلقوله تعالى: لما اَل لقنو بو 4 [لمائدة:1]» والاهلال رَفع الصَوّت وأمًا إذا ذگر 
مع غبره؛ فلأنّه اجَمَم مُبِيحٌ وحاظِرٌ فغلب جانب ا خظر. 

وما ينبح لقدوم مَلك أو رَئیس تكريًا له لا ضيافة له فهو حرام وتکون هذَه 
لب حَرامّاء وهو وع منّ الشَّرْك كا فعل ذلك بعض الناس إذا قَدِم رَئيسه تحر 
له من بَہیمة الانعام فهذا لا يجوز وهو تَوع منّ الشَّرْك؛ٍ لأن البُح لا یکون الا لله 
سْبَحَائه وتان . 

خامسّا: أن یذ کر اس الله علیه: 

سَوَاءٌ قال: باشم اللہ أو باشم الرّحمن» أو باسْم رَبٌ العالمين. الى وآ 3 
كليمة (اشم) إلى وَضف لا يكون اه َواء ذگر ذلك باشیه العم أو بوطفه 
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ئا لو أضائها إلى شيء حمل أن یکون له ولغیره فلا يَصِحّ مثل لو قال: 
باشم الگریم. فكلمة (الگر یم) تصلح لله ولعَبْر م» فلا تدري: هَل اراد الله أو اراد 
فلا الگریم؟ فلا بُدَ أن يُضيفها إلى اشم يِختَص بالله» مثل: الله والرّحمنء أو صفة 
کس باه ثل: زب الغالین» وعاق السموات والارض وما آشبه اف الدلیل 
على هذا قول ال يكلِ: «ما بر الم وَذْكِرَ ام الله عَلَيِْ لوا( فاشیرّط 
IT‏ ۱ 

أحدهما: إنہار و والثاني: ذكْر اشم الله. 

والعُ ط | اذا لف 7 تخلف الشروط فقوله: «فَكُلُوا) هذا جوات الم طء فاذا 

لف الط وهو الا ئہار والتَّسْمية كلف الشروط وهو الادُن بالأكل؛ لقول 
تعالى: کل گا دک سم ألو عليه 4 [الأنعام:14١١]»‏ وقوله تعالی: ولا ت ڪا م 
لر در اسم او علیَد € [الأنعام:؟١١]»‏ وة الما اختلّف فیها آهل العلم و 2ءء 
على تلاثة أقوال: 

الأوّل: أن التّشمية لیسَث بگژط: وإنا هي سُنَة إن فعَلّها الانسان فهو أَكْمَل 
وان لم یفعلها فانه لا يض وهذا هو اشهور من مَذمّب الشافَعیّة''' و5لیلهم في ذلِكَ 
ححدیث پروی عن ال : اذَبِيحَةُ السلم حلال سى الله له عیام لَمْ بُ 
ولان الكّسْمیة ليس لها تر في الفعْل وني إنبار الدّم؛ فکان الأمر فيها على سبيل 


7ھ تن البخاري: كتاب الشركة» باب قسمة الغنم» رقم (۸۸ ۲ ومسلم: كتاب الأضاحي. 
باب جواز الذبح بكل ما انہر الدم» رقم (۱۹۸)ء من حديث رافع بن خديج ملع 

() انظر: روضة الطالبين (۳/ ۲۰۵). 

(۳( أخرجه آبو داود في الراسیل» رقم ۳۷۸ والبيهقي (/ ۲۰ من حدیث الصلت السدوسي 
مرسلا. 


كتاب الأطعمة ( باب الذكاة) 6 
الگمالء ولیس على سَبيل الشَّرْط. 
تار کے ا لال آن ا عل این فرظ بكر حال» ر 
ا من الأخوان إذا لم یسم الله عليهاء هذا اختیار ‏ تیم الاسلام ابن تیمیة 
مدا " ودلیله أن اَی ية جعل التسمية د للح «ما أ رال وَذْكِرَ 
اشم الله ه عَلَيِْ َكَل . 
الط لا یط سَهْوًا ولا هد ولا ع RR‏ یدز 
لصو لا من الأخكام التكليفيّة والأحکامُ الوضعية لا بد أن تُوجَدء لاگہا 
كالأشباب ال عليها الُسبّب؛ ولآن الله يقول: وکا بسا بک که اسم أله 
َيه 4 وهذا عا فكل شیء لم یکر اسم الله عليه فإِنّنامَنهيُونَ عن الال منه بطم 
مر سن سَهِوًا أو جَهْلا أو عَمْدَا؛ ولأنه كما لو یی الرجل أن يُنهر 
اد مزا میس یی التسمية؛ لأن رجه واحد 
هار م ودک اشم م الله عََيْ فکلوا». 
الثالث: قول وَسَط: ان طلا قطان فإذا تیی أن يسمي 
اله فان یه وان كان جاهلا لم تل وكذلِك إن كان في الد لم يل 0 
أو لا لم تل أو نسيانًا في یفن تيء وهذا هو المشهور من ذب الما 
و اما ا في اللّبيحة خاصّة خلاقًا للصید والدلیل الذي 


.)۲۳۹/۳۵( مجموع الفتاوی‎ )١( 
أخرجه البخاري: کتاب الشركةء باب قسمة الغنم» رقم (۰)۲۸۸ ومسلم: کتاب الأضاحي.‎ )۲( 


باب جواز الذبح بكل ما آنهر الدم» رقم (۱۹۸)ء من حديث رافع بن خديج مهن 
(۳) انظر: منتھی الارادات (۵/ ۱۸۹). 


.)۲۰۸-۲۰۷ /۵( انظر: منتهی الارادات‎ )٤( 


7 الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


Eee‏ یقولون: إن سول كك يتقول: (إذَا آزسلت كَلْبَكَ َو 
سَهِمَكَ فَذَكَرتَ اد شم الله عليه »۰۱ فاشترط الول يل القَضْد؛ لقوله: «إِذا 
ار والثانی الكشمة. 

واقيقة آن مذا 0 بیقر رز ہیی 
شع في الب قال: «مَا أَمْبَرَ الد لد وَذَير اشم الله عليه کل ثم إن النشیان في 
الصَّيّْد أكرٌ وُقوعًا من السّسیان في الذّبيحة؛ لأن الصَّيّْد ياي على عَجَلة والانسان 
مشفو موق في شيب فیذعب ھی فاذالم کاردا في اليد ومو اڑل فنه في 
الح من باب أوؤْلى تسقط. 

والراجحٌ من هذه الأقوالٍ الثّلائة ما ذهب إليه شخ الاسلام ابن يميه با 
لا تسقط سَهُوًا ولا جَهْلًا ولاعَمْدًا". 


والععجيبٌ أن ابنَ جریر وه نقل الإجماع في تفسیره" على أن مُتر 3 


4 


7 سَهوا لا يحرم أكُله. لکن ابن کثبر 7 تعقبه تعقبه بقوله: إنه -أي: ابنَ جریر- من 
۳ لا یرون أن خلاف الواحد والائنین خارق ق للاجاع". 
گا | زس لاب ام و مود ی 


)١(‏ آخرجه بنحوه البخاري: کتاب الذبائح والصید» باب صيد القوس؛ رقم (۵1۷۸) ومسلم: 
سد وت ہس شا سیت سس 

(۷) جموع الفتاوی (۳۵/ ۲۳۹ 

(۳) تفسیر الطبري (۹/ ۲۹ ۵). 

.)۳۲۱/۳( تفسير ابن کثر‎ )٤( 

.)۲۰۵ /۳( وهو أن التسمية سنة» انظر: روضة الطالین‎ )٥( 


كتاب الأطعمة ( باب الذكاة) 
فتقول: هذا الحديث لا يصح عن الب یاه ثم على فزض صحته یَقتَغی أن 
الأحاديث الدالّة على اشتراط التّسمية إنما هي في حى عَيْر الُسللمين؛ لأنّهِ تقول 
حلسم علّاَ؛'"'ء وتعلوم أننا لو رأينا الذّبْح الواقع بين امُسلِمين لوجذناه 
اکتره من الْمسلمين» فعتی یود أو صرانن یَذبَح لسلمین؟ 

فاذا قلنا: إن الأدِلَّة الدالّة على الاشتراط حمّل على الكافر» فمعتی ذلك أَنَنا 
آخرجنا آلالة النصوص عن الغالب إلى الناور وهذا لیس 7 تصرْفا لیا أن تحمل 
الصوص من الکتاب وا فل الأمور النادرة» ویلتی منها الأمور الكيرة 
الواقعة» فمَذعّب الشافعي لا مك في ضَعْفه؛ لأنه مَبنىٌ على حدیث ضعیف سئدا 
ومنگر متتا. 

وأمّا مَذمب ا حتابلة''' فالرّدُ عليهم أن يُقال: 5لیلکم على سُقو ھا بالسَّهُو 
قوله تعالی: ر لا وتا إن کیت و ااا 4 1البقرۃ:۲۸]ء وم تُفرّقون بين 
اکا راد هرارق ول لا تسقط رق ایا تد ثم تُقَرّقون بین 
لے لای هو رن بالشٌقوط والدْییحت» ومعتّی مذا: تناقض ف الدّلیل 
تاقفن في کم ومذ ایض ۷ ينبي في الطريق السّليم أن یسلکه الومن؛ لأنه 
لین نتم عسب الصوص توا الق وه أ لم توا 

فيقال: ما دشتم تع تعتقدون أنه زط في الصید وفي الذبیحة وقد عم من 
القواعد المقرّرة في الفقه بأن الشَّر ط لا یسقط ب سَهوّا ولا جَھُلا ولاعَمْدًَا؛ٍ لأن الک ط 
)١(‏ أخرجه أبو داود في المراسيل» رقم (۳۷۸)ء والبيهقي (۹/ ٢٢۲)ء‏ من حديث الصلت السدوسي 


مرسلا. 
(۲) وهو أن التسمية واجبة وتسقط بالسهوء انظر: منتهى الارادات (۵/ ۱۸۹). 


3 الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 


من الأحكام الوَّضعيّة ولا تَعلقَ له بالتکلیف ۳۹ بعذر فيه الانسان با لجهل» 
وما دام مرا فلا بُدٌ أن يتحقق ولا فات المشروطً. 

وثانيًا تقول: التّفريق بين النسيان وا جيل مع أن الله تعالى قرّنَّ بيهم في القرآن 
وكذلك جاء في السنة الاق قتران بيتهاء فهذا تفریق بين ما جعله الشَّرْع في حكم 
ہرس سس ولیت فب ایا نظ وذيك أن الیل سس لصيد 
على الدّلیل فی الذّبيحة: ما ابر ال م وَذْكِرَ اشم م الله ه عَلَيْهِ فكل)"". بدا أَرْسَلْتَ 
iê Sh‏ 

ثم إن العُذْر في الصيد کر سببًا من العُذّْر في الذبيحة 


فيبِقَى علينا أن تقول: ما جوابٌ شَيْخَ الاشلام ابن تَيميّة على النصوص الدالّة 
على أنه لا مُواعَذةً في الجهل والنشیان؟ 


: 


١ 


ا 2 غاص . 04 1 + 5 1 71 
تقول: المؤاخذة غيرٌ الصَّحَّة فنحن حين تقول للإنسان: إذا سيت أن تَسمّی 


عل ال بقل تواخذ على هذا الشیء ولكِنْ لو تَعمّدت وذبحت بدون تسمية 
كنت مُواحَذًا على ذلك. فانت لا تاذ ولا إثمَ عليك ىا لو صليْت بدون ضوء 
ناسسيًا؛ فلا واخذ. ولکن الصَّلاةٌ لا صح ولا بد من إعادتها. 


یا لو صلَّيّت عمدًا بدون وضوء كنت آنّاء بل قال الامام آبو حَنیفةً 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشركة باب قسمة الغنم» رقم (۲۸۸) ومسلم: کتاب الأضاحي 


و مج و 


باب جواز الذبح بکل ما أنہر الدم» رقم (۰)۱۹7۸ من حديث رافع بن خدیج نع 
62 أخر جه بنحوه البخاري: كتاب الذبائح والصيد. باب صد القوس. رقم )٤٥۸(‏ ومسلم: 
کتاب الصید والذبائح باب الصيد بالكلاب المعلمة» رقم (۱۹۳۰))ء من حديث أبي ثعلبة الخشني 


ہے کے سا و < 


کتاب الاطعمة ( باب الذكاة) 3 

یکفر من صل میا مع علمه؛ لانه مستهزیْ بآيات الله فمَزْق بین الواحذة 
وترئب اکم فالنايي لا يُواحَذ بلا شك وكذلك الجاهل» لكِنْ جل الذّبيحة 
در 

ثم تقول: إن عُموم قوله تعالى: لوا مأ سی سو 
[الأنعام:۱۱۲]» هذا پشمل ما 1 کت التَسْمية علیه سهوا أو جَهلا» فا 
الأکُل منه. 

إذا قال قائل: لو کل الانسان منه ناسیا أو جاملایاتم؟ 

ابْواب: لا ينم والفرق ظاهر جذا؛ لأن الأكل يا لا يحل أكله فغل محظوره 
وفِعْل الَحُْظور يُسقط الإنّم فيه» فإذا كان الإنسان ناسِيًا أو جاهلا خلافٌ الشَّرْط. 

وپ ۶۶ . چ °. 7 بو ]1 ۰ 7 1 1 

وإذا قال قائل: کلام شخ الاسلام رنه یرم منه إضاعة ا مالء لو أن رجلا 
بح بَعيرًا قیمته خمسة آلاف ريالء وتّیی أن یقول: باشم الله. وجب أن تھا 
للکلاب وهذا إضاعة للمال. 


تقول: نعم الرسول يل تى عن إضاعة الال" لكِنْ هذا الرجُل الذي 
أضاع هذا مال معذور بالّشیانء وكونٌ الله بلقي في قلبه اسان حتّی يلف عليه 
الال هذا من مال آتلفه له فال و نار و ما اھ ذلك. وفغل النابی 
لا يُنسَب إليه؛ لَّله كه في الصائم لنايي وهو صایمٌ فأکل أو رب: 'فَليْمَ 
(۱) انظر: البحر الرائق (۱/ .)۱٥١‏ 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب الرقاق» باب ما یکره من قيل وقالء رقم (754177)» ومسلم: کتاب 
الأقضية» باب النهي عن كثرة المسائل من غير حاجة» رقم (۵۹۳))ء من حديث المغيرة بن شعبة 


سو مجر 


7 


7 الدروس الفقهية من ا لحاضرات | لجامعیه 


مس ی ۰ 6 


صَوْمَهُ انا أَطْعَمَهُ الله وَسَفَاة!'". فأضاف هذا الطعاع والشرابَ إلى لله؛ لین أن 
نل اي لا ينب له تباي فمل هذا تقول آنت لم تضيّع 
المال» ولکن الله قدّر عليك أن يَضِيع مك هذا ا ال كا لو تلف بآقة أخرى. 

ویس في هذا (تلاف لأَمُوال کثبرة؛ بل هذا يما يُوجِب للإنسان أن تحرص 
في المستقبّل بحيث إذا أراد أن يذبّح يُسمّي ولا بده فهذا عا يُوجب للناس أن 
ينتبهواء فإذا قيل للرجُل: إذا نيسيت الّسمیة فلا تيل لكَ. فأنا وا بأنه لن یمود 
ا لاوما قول تن ال ان هذا یُوجب أن تلف آنر الا کر الا کل 

بقول: إننا إذا قطنا ید السارق أصبّح نف الشغب ال فتقول لهم: نف 

انب ال لان الاق عندك گئیرونہ حبث لم قطم يد واجد منهم. 

الهم أن من کال کلام شَيْح الاسلام ابن تيمية َة وجَدَ أنه الحق» 
وأنه هو الذي تنضبط به الشّريعة حبثْ لا یَعود الناس إلى التهاوّن بالأحكام 
الشَّرْعِية ۳ مر الله ما ورسوله. 

وقد تقول بابجواز؛ لا صدَرَت من قفل فال بَرَى أنه حرام ولا جل ل 
نهذاآثر فغل فاعل يَرَى أن هذا فعل شی سد كان د سس 
العلماء َه كا كأكو لات مثلاء فلو أن أحَدًَا لم د بر آن هذا الأكول علال وان 
ری أنه رام» فل للأوّل دون الثاني؛ انا تقول: افر هذه لاس ى 
على فِعْل فاعل» وهذا الفاعل یعتقد أن فغله لا بُؤثر في حِلّها. 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الصوم» باب الصائم إذا أكل أو شرب ناسیاء رقم (۱۹۳۳)) ومسلم: 
كتاب الصيام» باب أكل الناسی وشربه وجماعه لا يفطرء رقم (١٥۱۱))ء‏ من حديث أب هريرة 


سو رجور 


نکن 


كتاب الأطعمة ( باب الذكاة) 9 

فقد تقول: نا لا نحل حبَّى نز وق اال ولت انلها شر غا 
فغل إنسان هو يَرَى أن هذا الفعل لایور في التحلیل فتکون حرامًا. 

هذه اكسألهٌ تحتاج إلى نظر فيا لو أن أحَدًا, یی آنها لا یی ۳۷۷و 
یزیا يل ؟ آوتقول: إن ال هنا بسیّب فِعْل الفاعل وفعْل الفاعل هذا غير مُؤثّر 
فلا تیل لعَْرہ؟ حل نظر 

وت التسمية: وال" لنّسْميّة کون عند رکته بالذّبْح» فإذا نی ال لتّسمية وتذكّر 
آثناء الذَّبْح فان كان قد قطَع الوّدجَيْن فلا تشم النّسمية» وان کان لم يَقطَعْها فان 
ینفع؛ لأنه ما فل بها ما توت به حتی الآن. 

مسألة: لو أكره إنسان على أن لا يُسمّيّ فقال له شخصٌ: إذا سمغتك سمي 
سأقتلّك. فإذا أمكن أن رك لسائه بالنّسمية حرّكه وإذا لم يُمكن فبقلبہ. 


4 


A 


رالھس كف کی ال 
الجواب: بقلبه وبالاشارة يَعني: ينوي بقلبه ویُشیر إلى السّماء. 
ولو كنب على السكين التسمية لا تصلح» وأنا آقول هذا لانمل إلى مَسألة 


أخرى وهي التُسجيل. فهناك ناس الآن ر يقولون: اق اللات من سكل 
التَسْمية. ٠‏ یعنی: سم الشّريط ونتحوٗ رل الآلة وهناك ناس پذبحون بالالات 


فتتَحرَّك الآلة لیا والشریط يَعمَّلء فهذا لا يُجزئ بلا شك. كا أنه لا بجزی الأذان 
با لت فلو سجّل الإنسان أذانًا وصار عله الیو قیت ول جزئ؛ لن هذه 


عباداتٌ مَقصودة لذاتهاء وليس القصود إِسْماعهاء بل المقصود فِعْل العبادة. 


2 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


7 سر 0 3 55 ب 
سادسا: ان تکون بمحدد ينهر الدمَ غير السن والظفر: 
7 مو 1 ۶ سی 1 
قولنا: (بمحدد» آی: بالة حادة. 


ون نهر الم أي: ثریقه» مأخوذة من ال وهو الماء الجاري» فاناژ 
الم به بععتی: إجرائہہ والدمٌ ععروف لكِنْ غير السّنٌ والظفرہ والاسِناء ء یقول 
اهل العلم ره E‏ فاذا استشيينا ل وة بقی ما عداها جائزا 
فلو بح بمُحدّد من جر ور ر ال تیل من خب وق من خقب: یل 
من فِضّةء ويل من کل شيء مد نهر لدع فإنه باح الذّكاة به حت ولو كان 
تفصوّاه لو ضَب ویو شخص آو رنه وی لوس 
لعموم ول ال سول پل: «ما نر الد نم وَدْكِرَ اسم الله عَلَيهِ فَگُلُوا عَيْر غر الس 
الط 

70 000 وهل يشترّط أن یکون متصلا مُتصاا 1 
في له أو لا پُشترّط؟ 


قال بعض العلاء رة إنه يشرط أن يكون متصلا. 

وقال بعض العلماء يَمَهُمكئَُ: إنه لا يُشترّطء وأن الإنسان لو ذب بسن کا لو 
حَدَّ ین عير في الأرض وأَحَذه ودَبّح به فإنه لا ُجزئ. 

ولتنظر: آي اق تن ا 

الین یقولون بالہُموم سَواءٌ كان السّنْ مُتَصِلًا أو منفصلا یا خذون بظاهر 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الشركة» باب قسمة الغنم» رقم (۲۸۸) ومسلم: کتاب الأضاحي» 


و مھ 


باب جواز الذبح بکل ما أنہر الدم رقم (۱۹۱۸))ء من حدیث رافع بن خديج رَعْلِلَْعَنَة 


كتاب ال طعمة ( باب الذکاة) 
اط اد عام لا السّنّ» لا سا أنه أَيّد بقوله كلة: ما الس 0 
فهذا یشیر إلى آنه لا فرق بین کونه متصلا أو مُنفصلا. 

أا الّذين قالوا: إن اراد بالسن: المتصِلء فقالوا: إنه هو الذي إذا ذَكّى به 
الانسان يُشيه السّباع» وأن العلة أن الإنسان الذي يَذبّح بیس يُشبه السّباع» ولكِنْ 
ا بصحيح» وأنه لا برق بين الیل والْنمَصِل؛ لان اي يك علل بعلة 
تَشمّل هذا وهذا: (مًا لسن ن فَعَظم). 

ار یضا لا بل ما یح به لو کان الإنسان عنده ظفر َو وطويل ثم 
مسك 5جاجة ویقڑھا بين ظربه» فان ال وكذلك لو صار يَضرب رقبة الشاة 
و خيرها بهذا اشر الذي ونل یتح فر ده فان ذلك لا لولس ول 
َك عل بقّله: اما الظه قَعْدَ دی اة فال سول ل لا یُریڈ أن مَکاکینَ 
ا لحبشة لا تيل» لکن المعنى أن الحبّشة افون الفطرة فَيُبقُون أظفارهم؛ لتكون 
سَكاكينَ لهم» فیکونوا مثل ال حوش یَقتُلون بأظفارهم. 

وقد کی ال عن كل ذي مخلب من الطیر'"'ء وهذا نف من هذا الأمر؛ 
لانه کل الد بالظمر لکان بعض الناس لات الا عراب والرائ افون 
أظفارَہُم؛ لتكون سَكاكينَ لهم» لکن سول ية حذّر من ذلِكء وهذا هو مَعتّی 
ا حُدیث. 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب الشركة باب قسمة الغنم رقم (۲۸۸) ومسلم: كتاب الأضاحي. 

باب جواز الذبح بکل ما نہر الدمء رقم (۰)۱۹7۸ من حديث رافع بن خدیج وَإَِهْعَنَ. 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب الشركة» باب قسمة الغنم» رقم (۰)۲۸۸ ومسلم: کتاب الأضاحي. 

باب جواز الذبح بکل ما آنهر الدمء رقم (۰)۱۹7۸ من حديث رافع بن خدیج وَإَِهْعَنَ. 


(۳) أخرجه مسلم: کتاب الصید والذبائح باب تحریم أكل كل ذي ناب من السباع رقم ( ۰۱۹۳ 
من حدیث ابن عباس نع 
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ادن الس لا کل ما دک به» والظفر لا تل ما دی به وظاهر ا لحدیث 
سواءٌ كان متصلا أم مُصلا. 

وقد علّل الرسولُ كَل السّنَّ بانه عَظْمء فهَل يَتَعدّى لمكم إلى جميع العظام 
أو لا؟ 


ص 


قال بعض أَمْل العلم يَمَللَۂ: إن الحُكْم يَتَعدّى إلى جميع العظام؛ لأن العلة 
هنا منصوصة: ولیسث مستنبطة حتّی تقول: لعل الشارع لم رذهاء بل هي مَنْصوصةه 
فقال: «أمَا السن فعَظم». وعلى هذا فتحرم التذكية بجمیع العظام. 

وقال بعض أَهْل العلم هماه بل نه یختص بالسَنٌ فقط؛ لأن ال تاد لو 
آراد العَظم لقال: ما بر الدع فکلوا غير العَظمء فلو آراد میم العظام لقال: غير 
العَظم؛ لأنه أَبيَنُ عم ولا یقول: غير السّنٌ؛ لأنه عَظم. 

والمشهور من الب أنه بخص بالسّنٌ ويجوز بِعَيْره من العظام "» و حجتهم 
ما مت الیه. 


رک 
2 0 اام مس ےو 


0 و و 4 2 ۰ )0( 
رید بے وو کو یں الذبح بجميع العظام 
لأن العِلة منْصوصة ولا یمکن أن در العلة التي هي علة ا لحكُم» والعلة معقولة 
وهي أنه یرم بالعَظم؛ لأن الَظم إن كان مُذکی فانه طعام ام فإذا ذبَخنا به 
ناه علیهم بالنجاسة وهذا اعدا عليهم» وان كان العَظْم غير مُذکی فهو تجسء 
ولا يَنبَغى أن یکون الّجس آلة للتّطهیر؛ لأن هناك تَعارُضًا بين العلّة والاگر. 

.)۳۹۱/۱۰( انظر: الانصاف‎ )١( 

(۲) انظر: اقتضاء الصراط الستقیم (۱/ .)۳٣۸‏ 


كتاب الأطعمة ( باب الذكاة) 2 

فإذا قیل: ما جواب الشّيْح عن هذا التعليل الذي قالوه وهو أنه لو أراد العظام 
لقال: غير العَظّم؟ 

فاجَوابٌ: أنه ا كان الغالِبُ أن الذّبْح يكون بالسّنٌّ نَصّ عليه تم ذكْرَ 

العلة التي تشمَله وغيره» فیکون ال عليه لا لتتخصیص اکم به؛ ولكِنْ لأن 

الغالِبَ أن یکون الذَّبْح به والتقیید بالغالب لا يذل على انتفاء الخکم عن 

عداه» کم هو مَعْروف في أصول الفقه: أنه إذا كان اليد أغلبيًا أو لبيان الواقع فإنه 


مس گر سا و ےس سک اھ کو کم 9 ور و ۰ ا 
وماذكرها لشيخ تقي الدين حمداطة آقوی وهو ايضا حوط أن الانسان يتجنب 


والظّفر عله سول كل باه مُدَى الحبّشة» فهل تقول: إن هذا يَسْمّل کل 
زی کہ کل ما المي اص قد فلا یل الب به 

تقول: 2ف : مَعْقولة؛ وهي أن ا حبشة كانوا یَعتادون الصَّيْد والڈبٔح 
بأظفارهم» فالرًسول کل حذر من ذلِكَ؛ للا تالف الفطرة :ها لح بہا۔ 
ولا أَعلّمُ أَحَدَا من أَهْل العلم رح نول إن ما احص به ا حبّشة ین ای یرم 
کي به بل ال تیعون على أن هذا خاصٌ بلفر وحدہ 

لین ذگر آنه قلع اض للتّفیر منه وعدم استناله» وعل هذا تقول: كل 
ند فإنه تجوز الب به ويُستنَى من ذلك العَظمٌ عل رأي أكثر أفل اليم وه 
وبُستلنی شي خر وهو الظْمُر؛ لأنه مُدی الحبّشة ظفر الادمی. 


لكِنْ أظفار غير الاَدَمىٌ هل تَلحَق با كم أو لاتلحق؟ 
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سرب س وسر سس ومنهم من قال: لا تلحَق. 
ورَأٰبي أن الانسان یسك الأخوّط في هذا الشیء ولا يذب بح بجمیع الأظفار حتّی 
ظفر الأمّد وما أشبَهُه لا يُدْبَّح به. 

سابعا: إنہاژ الم في الرقبه إن كان مَقَدورًا عليه بقطع الوَدجيْنء أو ني غيرهاء 
إن كان غير ر مَقدور عليه: 

اشتراط إنهار الدم واضح من ا حُدیثِ وهو: : ما أ نهر الد » ومن العلَة؛ 
لأن عِلَة تحريم الَيَة هو احتقان الدّماء النّحسة فيهاء أي: یکون في الرقّبة» فلو ار 
لدم في غير الرقبة لم يَصِحٌ» والڈّلیل على ذلك هو أن هذا هو البح الود الذي 
كان على عَهد الرّسول كَكِِْهِ ولان الاتهار للدم لا يكون إلا من طریق الرقبة؛ لأن 
الوَدْجَوْن وهما الوریدان یکونان في الرقبة قبة» وفي الرقبة قبة أربعة أشياء: الوم والريء 
والودجان: 

فا حُلقوم مجرّی التقس» ووّراءه بينه وبين عظام الرقبة اآريء» وهو ری 
لطعام والشٌراب؛ والوَذجان عزقان غَليظان ُیطان باشلقوم» وشا مّصلان 
بالمَلب ولا تخرج دم من الب أو ینزل إليه الا من طریقھماء فا جامعان میم 
عروق الدّم. 

وإنهار الم لا یکون الا من طریقهما؛ ولذلك |ذا ذبخت الشاً تجد الذَءَ 
يندفع بقوّة من مَلَیْنْ الیزقین» فهذان الوزقان لو لم هی لم هر ال 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الشركة» باب قسمة الغنم» رقم (۲۸۸) ومسلم: کتاب الأضاحي. 


کتاب الأطعمة ( باب الذکاة) 

صحیخ أنه يحرج دم من العروق الفرعيق ولکن لا مخرح الد بقوٰۃ وتفریغ 
كايل إلا بقطعهماء وعلی هذا ما ول ما دحل في قول السول ی ھا امبر 
الذّم؛ وهذا قلنا هنا بقَطْع الوَدْجينء فلا ید من قطعهی لانه لا پت يتَحقَق إنهار الدّم 
نس 

ترط فطع ا ُلقوم و الّريء مع ذلك أو لا يشترّط 

ای یه رح لان الیل غیژ واضح فيهاء والشھوژ 
من مَذمب ا حتاہلة''' أنه لا بد من فطع احشلقوم والريء ولا یش رط مع ذلك قطع 
الوَدْجَيْنء فقَطع الوَدْجَْن سنه والشّط قطع ا لقوم والّريء وال قالوا: لأن 
بها بقاء ا ياه فلو فع القوم ما تفس ا حیوانء ولو فطع الري* ما وَصّل إليه 
لام والشَّرابِء فبمَطعهم| یکون الموت لا ال 

وهل يشرط إبانتها؟ 

الجواث: لا يشرط إذا قَطّعهما ولو التصف أو الثلّث أو الربٔع كَمَىء والإبانة 
مث بگژط. 

وقال بعض العلاء یمرن إنه یشترّط قَطْع الوَدْجَيْن مع أَحَد الاثنین ا لقوم 
أو المريء. 

وقال بعض العْلّاء يَحَهُآَُ: إنه يشرط قطع ثلاثة من الاربع يَعنِي: ا لقوم 
واكّريء وأَحَد الوَدْجَيْنء أو الوّذجین وا ّريءء أو الوَّدْجين واشلقوم. 


ولكِن الظاهر لي أن الصَّوابٍ ما ذگزناه في الأوّل وهو قطع الوَدْجَيْن؛ لأن 


(۱) انظر: الإنصاف (۱۰/ ۳۹۲). 
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الڈُلیل الذي برتکز عليه هو قولہ يِ: ما بر الم » ولا ثبار للدم لا بقطع 


یق قط اقلقوم والريء على سَبيل الاستخباب لا شك فیه وهو آفل 

وأكمَل» فقطع الأربعة هو الأفضل والاکمل» + لکن الهم أن نهر الم 
یس ا مع فطع اخلقوم والريیء فتقول: آیضا الحياة 
بى مح قطع الحشوة» ولا مع قطع الب فهل لو أن أحَدًا قطّمَ حشوته أو 


له ات كي ؟ 
اخوات: یقولون: لا یل؛ لأنه لیس في عل ال ول لح في ارت 
قلْنا أيضًا: لو عع ودين بدون فطع ا لقوم والكريء فان الحياة لا یفام 


شيء أن تُعلّل با أشار إليه لت وهو إنهارٌ الدم حتّی لا بی في چشمہ منه شی 
7 ط200 آنه گر ولذلك المح م رتا 
أمّا شَيْخَ الاسلام ابن تيمية یمان فری وجوب فطع الثلاثة من مَذہ 
الأربّعة'"» وأنه لو فطع الوَدْجَيْن وا خلقوم أو الوَذْجَيْن e‏ 
فصار عندنا أبينُ الأفوال في هذا: إن الذي یُشترّط هو فطع الوَذْجَيْن. هذ 
بین الأقوال» وما عدا ذلك فعلى سَبیل الأكمّل والأفصّل. 
وقولنا: «أو في غَيْرها إن كان غير مَقد ورعليه» الذي لا يُقدَ در عليه من ا حیوان 
لذي یذ له سَبّبان: 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الشركة» باب قسمة الغنم» رقم (۰)۲۸۸ ومسلم: کتاب الأضاحي 


ودر 


باب جواز الذبح بكل ما آنهر الدم» رقم (۱۹۸))ء من حديث رافع بن خديج یلع 
(۲) الفتاوی الکری (۵/ ٩‏ ۵). 


کتاب الأطعمة ( باب الذكاة) 0 


1 


ر ۶ اھ سض ۰1 ر e.‏ و کي ۽ 2ے 
آخدهما: أن یرب فإذا هرب جاز فتله بالبندق في أي مَوضع. 
۹۹ ۰ کگ ۰:4 9 4 ە ۰ 9 جا وب« ست فص و 
نانیهما: إذا سقط في بثر كشاة سقطت في بثر فحینیذ ترمیها بالبندقية وثقۃ ۱ 
7ج 2 ۰ و > کے : “سس ہر ےڈ وا زگ 
نم خرجها من البئرہ وكذلك لو سقطت في ماء ولم تستطع إخراجها فیجوز رَميها 
ورو ہر ہج 
٥ 1‏ 5 کے 2 7 ع 9 
فصار حكم غير المقدور عليه حکم الصید. بمعنی: أنه كل بجرحه في آي 
سے ہے مه ٠١‏ کے 1 ۰ »ت ہا گے 9 7 سس سار .2 م ©6 
مَوضِع كان في بدیہ ودليل ذلك أن بَعيرًا ند في عهد النبي 2 فرماه رجل بِسَهُم 
و ایو وچ و ما 2 هو تھے ۳3 مگ مر م 6ه لها مسا ۵ 
فحبّسّهء فقال النبی ككلِ: ِن لَذِهِ العم أَوَابد کأوابدِ الوخش. قفا ند عَلَیکم 
فَاصْتَمُوا به مَکَتًا؛'''. 
ثامنًا: أن یکون مَأذوتًا فى ذکاته: 
ل 2 2ص 0 ار ا ہے : 07 
إذنا شرعیا وإذنا عرفياء فان كان منوعا لحق الله كالصيد في ارم لم يل 
بالذكاة» وان كان حق أدَمىٌ كا ملخصوب ففى حله قوّلان: 
7 “سنن | ۔ ما ہے ساه گرم ؟ 3 . 
قولنا: (إذنا شرعیا» احترازا یما لم يكن مَاذونا فيه إذنا شرعيا کالصید في الحرم 
أو للمحرم فهو حَرامٌ غیژ مَأذون فیه؛ لقوله تعالی: # نایا الین ءامنوأ لا لو الصید 
رج ۲ ۶ ۰ ETT‏ ۵ . .تم ۱ 2 
وم رم [الائد::٥۹]ء‏ فلو أن الانسان أُمسَكٌ أرنبًا وهو حرم فذبحھا فانها لا حل؛ 
2 رء. پر و کو 23“ ie‏ ٍ2 رگ کے به 5 
لانه غير مَاذون فيه شرعاء وهو محترم لحق اله» والله تعالى لم یاذن بذلك وقد 
مه ۶ 4 ات . م سے تو وھ 01 وهم ۔ رکچ وو و ر ۰ 
قال النبی ا في] صح عنه: ١مَنْ‏ عَمل عَمَلا لیس عَلَيْهِ مرا فهو رد وعلى هذا 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب الشركة» باب قسمة الغنم» رقم »)۲٤۸۸(‏ ومسلم: كتاب الأضاحي؛ 
باب جواز الذبح بكل ما آنهر الدم» رقم (۰)۱۹7۸ من حديث رافع بن خديج هن 
(۲) أخرجه البخاري: کتاب الصلح» باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود رقم 
(۲۷ء ومسلم: كتاب الأقضية» باب نقض الأحكام الباطلة ورد حدثات الأمور» رقم 
(۱۷۱۸)» من حديث عائشة وَانَدُعَنْهَا. 
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فیکون هذا الصید خرامًا. 

فان کان تُنوعًا مق دم کالمغصوبء مثل: إنسان غصب شا من شخص 
9٦ص‏ )+۶۶۹ آنه لا كر حیث انه مك الغس وانا 
الگلام مَل ذکاتها صَحيحة أو لا؟ 

في هذا قَوْلان هل العِلم هن 

منهم مَن يَرَى أن ذكائّه لا نصح فیکون هذا الذبوحٌ حرامًا على کل أحَدٍ 
ومنهم من يقول: إن الذّكاة صحيحة؛ لأن التَحریم هنا مق العَْر والذّكاة واردة 
على الإذن الشَّرْعيٌ في الأصلء فالذّكاة صحيحة» ولکن يرم على الغاصب أن يَأكُل 
منه؛ لأنه مال غیرہہ لا لأنه مه كما لو غصّب با لشسخْص. 

وهذا القول هو الأصَحٌ: إن ما یرم لحَنٌّ الآدَميّ فذّكّيَ فلَکائہ تکون 
صَحیحة؛ لأن هذا السحریم لا يَعود إلى فِعْل الذّكاة» بل يّعود إلى أذ مال الغير 
وی فا کا تمع اك لآق لك انا الغاصِبٌ أن تأكل منهاء فإذا جاء 
صاحبها وباعها غلك أو أنه أده منك فاك خلال. 

چهووحم- 


كتاب الأطعمة ( باب الصید ) 


تعریف الصید : 
يُطلّق على الفِعْل» ويُطلق على الصید. فعل الأوّل تقول: هو اقتناص حَيّوان 
حلال بر مت خش اكول 


رس تپ 


فقولنا: «حَيوانٍ بڑّی) » احټرازا من البَحري» فهذا في الا صطلاح ای 
صیداء لكِنْ في اللغة يُسمّى صيدًَاء قال الله تعالى: ال لک صد الح رہ 
[الاگدة:۱ ٩‏ ]۰ 

وقولنا: «متوخش» احترازًا من الم کالابل والبقر والدّجاجء فلو أن إنسانًا 
عنده 5جاجة ورماهاء فإنها لا نحل ولا یسمّی ذلك صيدًا؛ لأنه بإمكانه أن یمیسکها 
يده ويذكيّها. 

وقولّنا: احَلال) احيّرارًا من ا حرام كالسّباع وغيرهاء فإنها وإن كانت بَرْيّة 
متو حشة فليس فتلها اصطيادًا. 

قلنا: إن الصَّيْد مُصدر مُطلَق على اسم مفعول أي: اص وهو یں 
سو الصید یط علی یر تی سو موب سی فیکون 
مَصِدرًا به ی اسم الَُعول» وهذا کی فی اللغة العرَيّة» ومن واه قوله تعالى 
#وإن كن رل حَل > (الطلاق:٦]ء‏ أي: حمول» رو ما 4 [الطلاق:4]» جع 
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ہہ کی وھ مس EER‏ یا ا ا ےر تو بھ۔ ر (۱ 
ونی حدیث عائشة ووَِآئَدعَتهَا: «مَنْ أخدّث فى آمرتا هدا ما لیس منه فهو رد)۳ 


ا سے 


بمعنی: مردود. 


کے 


70 ە 

الأوّل: أن يكون الصائد من آهل الذ کاة: 

بأن یکون عاقلا مُسلً أو کتابّا فلو أن أَحَدًا من آل الاوْثان اصطاد صَيْدًا 
فان صیْده لا 2 ؛ لانه لیس من َمل کات ولو كان عدر اد حا آو غبرهاه 
تم صاد فإنه لا یل صَیده؛ لعدّم العقل. 

الثانی: قصد الصَّيّد: 

E OT‏ الا 
E‏ 1 

مثل: أن يَرَى طائْرًا على عَسیب أخقَرَ فرماه» ولکنه آصاب طايرًا آَرَ على 
العسيب الثاني ولم یب الأول فانه يصح؛ لأنه صلا قد قَصّد صَيْدا؛ وطذا تجد 
الإا برمي رما من الطیور ویمکن أن سب 0 سا آو ار ا آنه ما 
قَصد کل هذه. لكِنّه في ا حقیقة قَصد هذا الَرْقٌ. 


0 م و و ہی ۰ ۰ و هم مه 2 0 یں 
والعلاء هماه يقولون: إنه لا يشرط قصد تفس الصيد ا لمعیْنء فإذا قصّد 


(۲۷ء ومسلم: كتاب الأقضية» باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور» رقم 
(۱۷۱۸). 


كتاب الأطعمة ( باب الصيد) 
الصَّيْد ولو أصابَ غير ما قَصّد ب اا رسس بے 
فإنه لا کل 

والدلیل على ذلك هو قول ار سول ككلله: ا آزسلت کب وَذَكَرْتَ اسم الله 
عَليه. .و آزسلت سَهْمكَ وَدگزت اشم الله ۳" وهذا تض في القَضد إذ 
یله گر اسم لله عليه إلا وهو قاصد. 

وكا فنا نی الذّكاة: إن الله سان وتا تال نسَبّها إلى عل الانسان وقال: لد ما 
دک > [الائدة:٣]»‏ ومّعلوم أن الانسان العاقل لا یفعل فعا إلا بعد یِيّه. 

لثاليث: أن لا ذگر اسم غير الله عليه: 

ولو مع اسم الله كما گنا في الذّكاة؛ لقوله تعالى: #ومآ هل لت 
۷0 :٣ء‏ فاذا قال قائل: هذا ا به لغب الله ولله؛ لأنه قال: بشم الله و 

قلنا: اجَمَم مُبِيحٌ وحاظر؛ فوجب أن بلب جاب ا حظر هذا من جانب القاعدة 

الَعْروفة» وأيضًا سَدا للذريعة؛ لأنه الآنَ آشرك مع اللہ وقد يأني یوم ریما يُفرده 


ہے 
س‫ 


دون ذکر الله. 

فلو قال: بانم الله وباشم الشغب» أو پاشم الله وباشم القَومِیّة أو باشم الله 
ويسم گذا اه لا + لأن هذا من لك 

لن هناك بعص الناس قد يُقول: أَكلمُکم اشم الشعب. مثلا أو پاشم 
الطائفة الفلانيّة. فهذا جای؛ لأنه لا يريد الَفرّد باشمهم نا يريد التكلم عَنْھم 


۱۵۰ 
م 


)١(‏ أخرجه بنحوه البخاري: كتاب الذبائح وا لصيد. باب صيد القوس؛ رقم (۰)۵۷۸ ومسلم: 
کتاب الصيد والذبائح. باب الصيد بالكلاب المعلمة» رقم (۱۹۳۰))ء من حديث أب ثعلبة الخشني 


سو محر 


ركن 
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الرابع : التشمية عند الرّمي أو إرسال الجارحة: 


انل ای ا تا ان لر بک اسم الله علي € [الأنعام:١؟1]»‏ وهذا 
عام وقوله: لوا معا تا ذكر انم لو ء عَليَدِ ۶ 0 ولقول اي 35 ات 
وپ ہو سھ ا سَلْتَ کَلبَكَ العَلَمَ وَذَكَرتَ 

شم الله » عَليْه فَکُل)'''. 

والشمية هنا كون عند ان وليس عند التعبئة يا يَفْعَله بعض العَوام 
فبعض العَوامٌ ین أن النّسمية عند تعبئة البُندّق ولو قبل شَھُر أو آکتر!! وهذا حَطاً 
ولیس بصحيح» بل التّسمية عند إرسال السَّهُم؛ لان ای یقول: «إذا أَوْسَلْتَ 
سَهمّك». ۱ 

وات عند 9۹ ابمزح من ات اا 
العرّبيّة الگشب. فا جارخ مَعناها التي تکسب. وسیآتی -إن شاء له وعها وبين 

والَسْمية هّنا لا سقط حى على الَذمّبء فا شتابلة رنه یقولون: الَّسمیة 
سقط بالسَّهُو في الذّبْح!"» ولا سقط بالسَهو في الصيد”"» قالوا: لأن الب 
یقول: (إِذَا الت مه کات اش الله مكنذا فاشترط مد 4 ۹“ٔ (رسال 


(١)‏ آخرجه بنحوه البخاري: کتاب الذبائح والصید. باب صید القوس» رقم 7 0( ومسلم: 
کتاں من باب الصيد بالكلاب المعلمة رقم (۱۹۳۰) من حديث أبي ثعلبة ا خشنی 


)۲( . منتھی الارادات /٥(‏ ۱۸۹). 


(۳) انظر: منتهی الارادات (۵/ ۱۸-۲۰۷ ۲). 


کتاب الأطعمة ( باب الصید ) 7 
السّهُم وذکر اسم اللہ ومَعلوم أن إرسال السَّهُم مَعناه: أن تقصد |زساله وقد 
دم ذکره في الشَّروط. 

قالو ا: فجعل السول 2ط شر اهل 5 قاط هما: ازسال السَّهم والثاني: 
کر اسم الله. 

بابر جيب یقولون هن لے فو ون إنها 
في الب سقط سهواء مع أن الذَّبْح قال فيه سول که ما أَمَْرَ الك الم وَذْكِرَ اشم 
الله عَلَيْهِ فکل»۳ فاشترط سر طیْن. 

ولو اا وتا ان ما قتعم الط لمعلا إن عدو الاك انر بی عدو 
الذابح؛ لأن الصيد ياي مُفاجَاًة» وی والانسان عنده شغفة كبيرة أن یفوتّه هذا 


مھ 


الصید کون تُعذّره مع وُجود نض اڑل تا تعذر الذابح الذي پذبح 


ولکن الراجخ کیا تقدم واختارَهُ شَیخ الاشلام ابن يميه تم وهو: أن 
ال سَهُوًا لا في البح ولا في الصّيْد". 

الخامس: أن يكون بآلَةِ شُرعیّةٍ وهي نوعان: 

الأوّل: محدد. ويُشترّط فيه أن رَح. 

الان جارحة زط أن تکون تعلمة: 
(۱) أخرجه البخاري: کتاب الشركة باب قسمة الغنم» رقم (۸۸٢۲))ء‏ ومسلم: کتاب الأضاحي. 


باب جواز الذبح بكل ما هر الدم» رقم (۱۹۸)ء من حديث رافع بن خدیج ريَدَيهَُنَ. 
(۲) مجموع الفتاوی (۳۵/ ۲۳۹). 
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قولنا: «مدد» أي: شيء یسل وهو ند كالسّهُم ال ول فاا 
اه ذلك: 79 یپ فص بِحَدَّهء فاذا كان مُحدَّدًا فإنه آلة 
کا ولگ شر ّط آن مرح الصید آي: جرح بحد السّهُمء فالسَهُم مثلا إن 
اماب انا ی El‏ 

ولو كان مع إنسان عصّا فرمی بها صيدًا فان أصابه بِحَدَّه حتی نفد فهو حلال» 
وان صابه بعرضه فهو حرام؛ وغذا سُل النبيّ ل عن الیعراض إذا آصاب الصّيْد 
فقال: «إِنْ َصابه بعَرَضه لاک ان وَقَیذٌ»( وهو اكَؤقوذة الذكورة في قوله 


ھھ مس ور 


تعا ی: «والموفودهٌ 4 [المائدة ۳ وهي خرام» وان ان بحذہ فکل. 

ومن ذلك ال صاصة فإنها في الحقيقة ُدّدة تُصیب الصّیّد بحَدھا وقوة 
فوما؛ انا لو رجَعْنا إلى لها لكان لها لا یتر ولکن وبا وئفوذها صارّث 
جارحة» وقد اختّلف المُلماء فيها أوّلَ ما ظہُرّت ثم انعَقّد الاجاع على جواز الصید 
ااال 

اا سكى ذاه حَيّة) فگُل ما صید بہا؛ لأا تقل بالتفوذ لا بالٹگل. 

ولكنه يجب علينا إذا آدرکناه حيًا أن نذکیه» فإذا لم نذکه صار حَرامًا إلا إذا 
کات حرکته حرّكة مذبوح بمَعتّی أن السَهْم قد أصابه في مَقتّل کالقلب وهو 
يَضطرب لیّموت فهذا »لاه قد قله الهم أ ٭ أما ذا و جدناه وفیه حياة مسَرّة 
فإنه لا بد من دكاته» فلو مات لم گل 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الذبائح والصید. باب صيد العراض» رقم (64۷7)» ومسلم: کتاب 
الصيد والذبائح» باب الصيد بالكلاب العلمت رقم ۱۹۳۹ من حدیث عدي بن حاتم 


و ردو 


كته 


کتاب الأطعمة ( باب الصید ) ۱ 3 


وقولنا: اخُدّد) يشرط فيه أن جرح لان انب ِ قال: (إن وَجَدتَهُ في الماع 
فلا تأكل؛ فك لا تذري الماء قله 1 سَهُمّكَ». 

فمتلا لو أن إنسانًا رمی صيدًا وسقّط في الماء» ثم جعل يَطلبه» ثم وجده في الا 
ميتًا فقد قال ابي وسار قال: ١لا‏ تأكل) حرام وعلل فقال: «إِنَْكَ لا تذرى 
ا َلهأ هت فيستفاد من هذا التعليل أنّك إذا علِمْت أن الّذي قتلّه سَهِمُكَ 
فهو خلال؛ لآن الّسألة لا لو من : ثلاث حالات: 

الأولى: أن تَعلَم أن الذي قتَله ا ماءُ فهو حرام ولا إشکال فیه. 

الثازية: أن تَعلّم أن الذي قََلَه اسهم فهو حَلالٌ. 

الثالغة: أن تشك بحَیْث یکون ا رح صامًا؛ لأن يقتل» لكِنْ فيه احؾال أنه 
ما ققله لا الماء» فالصّيّْد حرام؛ لقَوْل الرّسول بَكةِ: 'فَإنْكَ لا تذري لام تلآ 
سَهْمُكَ» أما إذا علِمْت بأن الذي فتلّه سَهُمي بحيث يكون ارح من قَلبه أو في 
رأسه» وقد کقطع من الجر هنا َعلّم عم الیقین أن الذي قتَلَه السهم » فالرَّ سول 
ل حك وعلّل ولم یقل: إن وجدته في الماء فلا تأكل. ولم يُعلّل. 

ولو الدغاك عنتك» وعد يون أو كلانة ای ارت ها فيل بل 
أو لا؟ 


4 


1 سم ری ° جنر PE O‏ ۹3 هو رس چ 
احواب: الرّسول ئة قال: «إن غاب عنك ولم تجد فيه إلا آثر سَهمك فكل 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الذبائح والصید. باب الصید إذا غاب عنه يومين أو ثلاثةء رقم (۵4۸64)) 

E‏ الصید والذبائح باب الصید بالكلاب العلمت رقم (من حديث 


021 


535 الدروس الفقهية من ا لحاضرات ا لجامعیه 
٠“ E EA‏ ۰ ا 4 2 7 ۰ ر 5 » 

إن شئت» ٠‏ أي: إذا غاب عنك ثم وجدته ولم جد فيه الا آثرَ سهمك» وهذا فيه 

1 َه 2 ۰ 0 رن ۳ 2 هه و ما ٥‏ 

احؾمال أنه مات بغیر السَّهُمء فیحتمّل أنه مات جوعاء لکن الرّسول و قال: «إن 


۳۹ 
٥ گے‎ 


وهذا إحالة للحُکُم على القرينة الظاهرة» فعندنا سبَبٌ ظاهر ات وهو السَّهُم 
وعندنا احتمال وارد وهو أنه قد یکون هذا الصيدٌ انحجس عن السَّعْي والأكل فیات 
جوعًا أو عطتّاء وهذا الاحتال وارده ولكِنّه پمال کم على السبّب الظاهر الذي 

والقرّق بين هذه وبين مَسألة الماء ظاهر جذاء ففي مَسألة الماء وُجد عندنا 
سبّبان: الا والسهم ولا تدري ییا قَبَلّء أمّا هنا فليس عندنا لا سبّب واجد؛ 
فلهذا ال"سول پل اشترط فقال: «وَلَمْ جذ به لا آثر سهمك». فعلم منه أنه لو 
لاف أن ھ رارق ولا تدري اننا الذي كل فانه لا تجل» وعلیه 


و 2 1 7 ہو کے کے ٥‏ عم م2 ۳ کو 
فیکون مَفھوم قوله: (وَلَمْ جد به إلا آثر سَهوك» فيه تفصیل. 


مه ۰ کی کی م ٠ : 2 6 11 1 ٥‏ 
ومنطوقه لا َفصیل فيه: الم تجذ إلا أَترَ سَهُِكٌ فکل) فعفهومه: إذا وَجَدْت 
فيه ترا لغبر سَهُمك ففیه تَفصیل: إن كان هذا الأترٌ حتَمل أنه هو الذي قله کالاء 


2 


فلا اگل وان كان هذا الا جُرحًا بَسيطًا وجدّه في ساقه لایور فیعلم أن الذي 
قتله السَهُم. 
و قرلا «امحارحة» هی بمَعتّی: الکاسبة» کا قال الله تعال: «وما عل من 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب الذبائح والصید» باب الصید إذا غاب عنه یومین أو ثلاثة» رقم (۵4۸4) 


سو ردو 


کتاب الاطعمة ( باب الصید ) 1 

الوارج مکلبیت تعامیتن عا سح له لوا عا سک علیکم © [امائد3:٤].‏ 

والجارحة توعان: ما يَصيد بنابه مثل الکلب والقهد وغيره» وما يصيد بمخلبه 
مثل سبین وغیرہ. 

اط أن یکون الكل غر اسرد لان الاسود ظان؟ 

جا ہر والَشُهور من الَذمّب أن الکلب الأسوّد لا باح صَيْده 
2 کان متع لح لآن ا پا قال: «الكَلْتُ لش 7 یگ یْطانٌ؛ ؛ ولذلِك لا ل 

قتناؤٌہ مُطلقًا حتّی للحَرّت والاشية. 

و حلافه القول و هل الگلب, یل ی الکلب الأسوّد وهو 
المشهور من مَذهب الأئمّة | لثلاثة أنه بحل صیده( 

رذن یا اقرب إلى الصّواب؟ 

فالذيق تقو لون الل یقولون؛ ان الأحاديت الواردة في ل آل ار 
وكذلك الو القرا ان عام: ما علَمْمُم من الوارج مَكَلبِينَ 4 [الائدة:٤]؛‏ ولان 
اسول عاض ہلا 9 مم 1 بقول: ات ا جات ین ولم بقیده. والمقام یقتضی 
لبان كول ان یقول: «الكَلُْ ال" مڈیم هذا بالنسبة لإنطال 
الصّلاة» ولا يَلرَّم من ذلك أن یکون في جميع الأخوال شَيْطا 
)١(‏ انظر: الاقناع .)۳۲٣ /٤(‏ 
(۲) آخرجه مسلم : کتاب الصلاة» باب قدر ما يستر المصلي» رقم ( ۷۰ء من حديث ابي ذر للع 
(۳) انظر : بداية الجتهد (۳/ ۷). 
62 أخر جه بنحوه البخاري: كتاب الذبائح والصيد. باب صيد القوس؛ رقم «(o EVA)‏ ومسلم: 


کتاب الصيد والذبائح» باب الصید بالكلاب ا لمعلمة رقم (۱۹۳۰)ء من حديث أبي ثعلبة | لا 


سو ردو 


رنه 
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ودلیل ال شتراط کون امحارحة ف فلا ۷" ون ۹ء وتعلیم كل شیء 
یی ۶ 009۷۷۹۹3" 

٤ل‏ ع 7 1 3 کا جو كن صر سے 

أوَلا: أن تسترسل إذا آرسلت. یَعنی: إذا آغریتها بالصيد انذفعّت 

انيًا: أن تَر جر إذا زجرت بمعتی إذا زجرتها لتقف وقفت. 

ثالثا: أن لا تأكل من الصيد إذا صادته؛ لأن الله يقول: ۴ فکلوا ما أمسكن 
عَم ۹ء وهذا ليل على أنه لاب أن یکون هذا الإمساك على صاحبهاء يَعَنِي: له 
وا إذا کت فإنها صادث لئفسها وأعطّت لصاحبها الفضلة. 

فإذا كان الكَلْب ملا إذا آرسلتّه وهو جَوعان استُرسل» وان كان سَبِعانَ 
لم يَتَحرَّك فهذا غير مُتعلم. 

فإذا كان إذا آرسأته استرسل, ولكِنْ إذا زجَرْنّه فلا ین جر فلا یکون مُتَعَلَ؛ 
لأنه إذا كان لا ينجر فهذا مَعناہ أنه أراد الصيد لتفسه؛ لأنه لو كان يُريده لي لكان 
إذا هته انتھی. 

وإن آگل من الد فلا یل لأنه كما قال سول لہ لله 6ایا : ِا أَمْسَكَ عَل 
تیه وَل يمك عَلَ صَاجبه" إلا اَم استَدْتوًا الصّيّد بالطائر مشل الاب 


۶ 


والبازي والصَّقرء وقالوا: انه لا ب یشترّط أن لا يَأكل؛ لأنه لا بد أن يأل حلاف 


)١(‏ أخرجه بنحوه البخاري: کتاب الذبائح والصيد. باب صيد العراض. رقم (71 6۵۶۷ ومسلم: 
کتاب الصید والذبائح باب الصيد بالكلاب العلمت رقم (۱۹۹)ء من حديث عدي ر بن حاتم 


کو -دو 


1ئ 


کتاب الأطعمة ( باب الصید ) 2 


الکلب فالکلب أوْقی ذْمّةَ منها؛ ولذلكک یضرّب به الكل في الوفاء بالعهّد» ویْضرّب 
به امكل في الجاسة يُقال: نج من الکلب» وأو من الکلب. 


ولكِنْ ظاهر الحدیث أنه لا بد ِدَ أن لا اگل وأنه إذا كانت ال فلا ل لأن 
سول لا یقول: 51 أَمْمكَ لِنَفْسِهِ). لا آنه یُمکن آن اب عن هذا بان يُقال: 
إذا لت میا ليا فهي لا بد أن اگل ما تن تفسها إطلاًا فإنه عم وان أكَلَتْ 
حتّی شبعت عَلِم أنها أُمسَكّت لتَفُسهاء وان أَكَلَثْ شا قليلًا لَطفی حرارة النهُمة 
فھٰذا لا باس به. 


وإذا جاءَتِ الجارحة بالصّيّد حا وجب تَذْكيئه. 

سی الو ا 
حبَّى مات فهذه اكَسألةٌ فيها قولان لأَمْل العلم یره 

آخدهما: أنه لا بد أن مر واستَلا بعموم قوله گلا : «ما امبر لدع 7 
شم الله لله عَلَيْهِ فَگُل؛'"ء قالوا: قولّه: «مَا انر عام في جميع آلاتِ البح والصيد 
00۳ 


انیل قرط أن تح واستدلوا موم الأول لاله عل جل ما له 
روک ا ی بن حاتم ب لته قال: وان قتَلَهُ؟ قال: 
وَِنْ له" وعلى هذا فاذا کان التَِي كك ذگر هذه السألة قال: ١وَإِنْ‏ قله» فا 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب الشرکة باب قسمة الغنم» رقم (۰)۲4۸۸ ومسلم: کتاب الاضاحي» 
باب جواز الذبح بکل ما آنهر الدم» رقم (۰)۱۹7۸ من حديث رافع بن خدیج وََئَدعَنهُ. 
(۲) أخرجه البخاري: کتاب الذبائح والصيد» باب ذا أكل الکلب؛ رقم (9۸۳) ومسلم: کتاب 


الصید والذبائح باب الصيد بالكلاب العلمت رقم .)١/1979(‏ 
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لا قول لاد بعد قول الرسول كله ویکون هذا ام بالنّسبة للصيد تخفیاه 
والصَّيّْد كا هو مَعلوم حُمَّف بالتّْبة للذّكاة» وتخفيفه بأشياء: 

آوّلا: الإفساح في الآلةء فآلة الب لا بُدٌ أن تكون بمُحدَّد غير السّنّ والظفی 
وآلة الصَّيّد تکون بمُحدَّد وتکون بالجارح. 

ثانیّا: الصَّيْد مفف بأنه جوز أن جرح في أ 2 وضع من بِدَنِهه وفي الذّكاة 
لا بد أن تكون في الرقبد. 

فإذا كان ذلك كذلِكٌ فإنه من المکن أن یکون الشارعٌ خمّف في مَوضع إنہار 
الدم» وآن قوله تعالى: فوا عا اکن عَلِيَكُم # عام یشمّل ما جرح وما لم يَرَح. 

السادس: أن یکون مَأذوتًا فى صَيْده: 

فان لم یکن مَأَذونًا في صَيْده فلا يجلء فلو أن الحرم صاد صَيْدًا: غَرَالًا 
أو آژنبا فلا يَل؛ لأنه غير مَأآذون في صَيّْده وقد تقذم. 

وبقي علَيّنا من شَوْط الذّبْح اثنانِ؛ لأن هذه الشُروط ال سِّة» وشّروط 
الذبح ثانية» وهما: إنہار لدم في الرقبة» وأن لا يُذْبَح لغير الله. 

فإنهارٌ الڈُم في الرقّبة صَحيحٌ أن هذا الشرط ساقط وأن لا يذبح لغب الله 
شو 0 لأن الذي يقرب للصتم أو غيره لاب أن ن ياق 
بالحيوان ويذبحه. فان در أن ۳۳۹ صاد لغر الله فالصید حرام؛ لعموم قو 
تعال: #وماً ۱ به لحم الله ٩6‏ [البقرة :07 ]. 

جووج- 


e 


اليّمين: کید الشيء بذک مُعَظّم بصيغة صوصة. 

وصِيّغ القَسَم مَعْروفة تکون بالباء وبالتاء وبالواو. 

ما الباء: فيُحلّف بها مع وجود العامل وحَذّفه وتدخل على الاشم المضمّر 
والظاهرء فتقول: أَحلف بالله لأفعَلَنٌ. وئقول: بالله لأَفعَلن. ففي الأول ذکرنا 
العاِلء وفي الثاني حَدّفناه. 

وتقول: ری أحلف به لأفعَلَنَ. فنا دخلّتٍ الباء على الصمير كا آدخل على 
الظاهر. 

دنه فالباۂ هي أَم الباب في الواقع ما دام أنها دل على الظاهر والضّمیر 
ومع وجود العامل وحَذفه. 

ما الواو وهي کنر ما یسم بها فإنها لا دحل الا على الاشم الظاهرء 
ولا یُذکر معها فغل القَسَم ظط :وال لفل كد والرَمن لَفعَلتٌ كذ ورَت 
العالين لاَفعَلَنٌ کذا. ۱ 

أا التاء فإنہا أُضيّقٌ الادوات الثلاث؛ فإنہا لا تدخل الا على (اللہ) فط أو على 
(رب) على خلاف في (رب)» ولا يذكّر معها فِعْل القَسَم کقوله تعالی: # وتاله 
كيد امک € [الأنبياء:/1ه]. 
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قال ابن مالك جات في الألفيّة'": 


الأيمان من الأشياء الجائزة التي لا ينبغي أن تفعل إلا لسبّب؛ وفذا ذهب 
بعض أَمْل العلم إلى أن مَعنّى قوله تعالى: جك سمت نی [المائدة:89] أي : 
لا تكثروا ابا ولكنها للمَصلحة قد تكون مَطلوبة» وقد أَمَر الله نے لا أن 
يقم في تّلائة مَواضِعَ من القرآن» ما سام اللہ تعالى نی القرآن فک لكِنْ أَمَرہ 
بالإقسام ٤‏ ثلاثة مواضع: 

الأوّل: ال می وق بعش € [التخابن:۷]. 


بحد کے > سم و 


مح یوم 6 ا 
الثاني: ستنکونلک آحق هو قل ى ور رح لح [یونس:0۳]. 
مھ 1 ۲ وھ محر سر رر ص 


الثالث: # و َال 2 لا یت لتَاعَةٌ قل بل ورف اتپ [سباً:۳]) 
ففي تلائة مَواضع أَمَرَ الله نیّه أن یُقیم؛ لأن الحاجة تدعو إلى ذلگ وإِلّا فالّذي 
بغي أن لا يتحلف الإنسان. 

الحنْث في الیمین: 

احنث معناه: محالَفة ما حلّف عليه. 

وامجثث في الیمین تجري فيه الأخكام ا ٣حمُسةہ‏ فتارة مب ال جنث» وتارة 
حم وتارةً سحب وتارة يكرّه» وتارة يباح. 


)١(‏ آلفية ابن مالك (ص:۳۵). 


كتاب الا یمان 

یب انیت اذا حلت عل تك واجب أو ففل عم يل أن نول: والله 
لا صلی مح ا لاعةہ فهنا يجب ات فيصل ویکٹر: 

ولو قال: لا آزوژ فلاتًا الريض فهنا الأفضّل أن یت ويكفر؛ لأن عبادة 
و ولكن إذا كان فرض كفاية وقام به مَن 

ولو حلفت عل فطل عم بل أن يتقول: والله لأسر َنَّ مال فلا 
الحنث. 

ولو حلف على فِعْل واجب فقال: والله لأصلين مع الجاعة. فیحرم 

قوله تعالی: ولا لوا اللہ عرْصَةٌ له تہ العامة ولون إن 
مَعْناھا: لا ُکٹروا احلف» لکن الآيَةُ لیس هذا مُعناهاء اقرآها: ولا ملو الله 
عَوْصحَة ع ا س ہنم ی لاس € [البقرة:۲۲]» 

ووی ریا یدای 
عرضه ايك وت وز أي بكر ۴ یه حين حل أن لفق على وسطح بن 
أثاثة الذي خاض مع الناس في الافك» وهو ابن خالة أبي بكر فقال: والله لاف 
علیه. فقال الله تعالی: # ولا يأتلٍ ولو الفضل 27 ۳ ۳ لى ال 
والسدکین وألمهاب پ7 واا E‏ أ آلا و أن يعفر الله کر 
وله نو بحم [النور:۲۲]» فقال آبو بکر: بل وال حت أن قزر ال لنا. فأعاد 
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کو ۱ 
عليه وا 


فصار الجنث في اليّمين تجري فيه الأخكام اح حمٔسة على حَسب الَحُلوف 


علیه» والنبی و قال لعَبّد الرحمن بن سَمُرۃ وئةعَنة: «إِذَا حلفت على یمین فَرآبْتَ 


اب 


ور )1 4 ۵ لے کین ےم ه س > رع 2 س 4 6 ۲ 5 ب 72 
غَيْرَهَا خَيْرًا منها فکفر عَن مينك وات الذی هو کی » وقال هو عن تفسه: (إِنّ 


ون E ۹۹ AS‏ ر ەر کے ۵ م : ا ا 
والله» إن شاء الله لا احلف على یمین فازی غبْرھا خيرًا منها الا كفرت عن یمینی 


و و 


شروط وجوب الكفارة بالحنث: 
َو لا: أن تکون باللّه أو صفة من صفاته: 


1 " ٭ ان ۰ 7 جو و کی » وم 5 ےہ سی“ تس ۱ 
مثل: وال وهذا مَؤْجود في القرآن والسنة» وکذلكک لو كان اس ينص بالله 
هو سے 


مثل: رب العالین؛ قال الله تعال: لفل بل وري عن € [التنابن:۷] هذا ی وتكون 
أيضًا بصفة من صفات الله مثل أن تقول: وعِرَة الله فل اول 


ع 


0 


٤ و دمر م ا کے ۷۹ م2 م‎ C> 
لفبعريك لأَعْوسَهُمَ اين 4 [ص :1۸۲ فأقسّم بعزة الله أن يغوي الناس أجعين إلا عباد‎ 


سے 


عم کم 0 م و 
بی 


.4 أخرجه البخاري: كتاب تفسير القرآن باب أو إذْ ممعتموة ن ون مومت بِأَنفسہم حَيرا‎ )١( 
رقم (٤٥٥۷٦)ء ومسلم: کتاب التوبة» باب في حديث الافك وقبول توبة القاذفء رقم (۲۷۷۰)؛‎ 
من حدیث عائشة رَوَاللَْکَتھا.‎ 

(۲) آخرجه البخاري: کتاب کفارات الایمان باب الکفارة قبل ا حنث وبعده رقم (1۷۲۲). 
ومسلم: کتاب الایمانء باب ندب من حلف يمينا فرأى غیرها خيرا منها أن يأتي الذي هو خير» 
رقم (۱۱۵۲). 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب الأیمان والنذور» باب قول الله تعالى: لا یواک ال بلق یک 4ء 
رقم (11۲۳)ء ومسلم: کتاب الایمان باب ندب من حلف يمينا فرأى غبرها خيرا منها» رقم 


سو ردو 


3 


كتاب الأيمان 

ولا فرق بین أن تکون الصّفة ذاتية أو فِعْلِيةَ والذاتية مثل: العرَّة والحكمة 
والقدْرة والسَمُم والبضرء والفِغليّة مثل: الاستواء على العَرّشء كأَنْ تقول: واستواء 
الله على العش لافعَلرٌ كذا وكذا. أو وتزوله إلى السّماء الدنيا لأَفعَلّنَ كذا وکذا. 

ويجوز الحلف بالقرآن؛ لأنه صفة من صفات الله فإنه کلام الله» وگلامّه من 
صفاته. 

ول تجوز الحلف بالمصححف؟ 

تقول: إن قصد به القرآن جازء وان قصد به الورق فهذا لا يتجوز؛ وههذا قال 
بعض العْلاء ََعَمُرئہ: لا تجوز. وقال آخرون: تجوز. 

والصَّحيحٌ النفُصيل في هذاء ولكِنْ ما هو التبادر إلى أذهان الناس إذا قیل: 
الصکف؟ 

الظاهرٌ أن التبادر إلى أَذْهان العامة هو هذا الكِتابُ المُشتَمِل على القرآن. 
لا یَعتّقد في تفسه أنه يُريد كلام الله فقَطء وعلى هذا فينبَغي التحوز من احلف 
فخت ی العامة 

ولا يتجوز الحلف بالعَزش؛ لانه لیس من صفات الله. 

وأمّا ا حلف بآياتٍ الله ففيه تفُصيل: إن قصّدَ الإنسان بآیات الله القزآن. 
فهذا صَحَيسٌ؛ لأنه كلام اللہ وان قصَد الآياتٍ الكونيّة مثل الشّمْس والقمر: وین 
اجه الل وَألتّهَارُ وَألسَّمْس وال 4 1نصلت:۳۷] فلا يجوز؛ لأنہا مخلوقة. 


فإذا قال قائلٌ: لیس الله قد حلّف بالضشخی واللَّيْل إذا سجَی والشُٹس 
وضحاهاء وأنتم تقولون: لا يجوز الحلف بآيات الله؟ 
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تقول: لأن لله أن تحلف با شاء من خلقه وهو سبحانه إذا حلف بشیء من 
خلوقانه نا رید بذلِك أنه ین آياته الدالّة على عظته فتکون اجه احالف 
ذه الآيات الكونية + لأنها دالّة عليه وعلى عظَمته» فحلف ہا. 


ولل عل أنه شط أن یکون اخلف باله آو صفة من صفاته قوله له 
«من گان حَالِفًا لیف بالله أو ل يَضْمُثْ00" فان اللهي يَقتّضي التخریم وا حرام 
لا يُنفّذ؛ لقَوْل الى كل: «مَنْ عَمِلَ عَعلا لیس عليه مر تا فهو رَد رن هذا 
احلف يكون مَردودًا باطلا فلا َعتتر شرعا. 

ولا يجوز ا خف بالرّسول بي ولا بالكعْبةء ولا يجوز بحّياة فلان أو بالدَّرَف 
أو بالوطیيّ فکل هذا حَرامٌ ولا جوز. 

وقول العامّة: بذِمّتي. لایتصدون بها الیّمینء وانما پریدون آنهم مُلتَرِمون 
بذلك. 

وأمّا كلمة: لعَمْري. فهي جائزة» وقد ورد عن الب اة أنه قال: بر 
بيك يُخاطِب أبا رَزين العْقيلَ'' أو غبره» وكذلك ورد عن ابن عبّاس“؛ لانا 
ليست بصفة قَسَم في الواقع» فليس فيها واحدة من أدّوات القَسَّم: الواو والباء 


)١(‏ آخرجه البخاري: كتاب الایمان والنذور باب لا تحلفوا بآبائکم؛ رقم (1 116)» ومسلم: كتاب 
الأیمانء باب النهي عن الحلف بغیر الله تعالى» رقم (١٤٦۱))ء‏ من حديث ابن عمر نع 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب الصلح» باب إذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود» رقم 
(۲۷ء ومسلم: کتاب الأقضية» باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور» رقم 
(۱۷۱۸ء من حديث عائشة وووَنَعَنْها. 

(۳) آخرجه بنحوه أحمد (٤/۱۳)ء‏ وأبو داود: كتاب الایمان والنذور» باب ما جاء في يمين النبي گل 
ماكانت» رقم (۳۲۱۱). 


ا 


کتاب الأيمان 6 
فإذا كانت الیٔمین بغر الله أو صفة من صفاته فإنها لا تكون مُنعقد » ولا تچب 
اک و E‏ الب يكل « هَن كان حافا مَليَحْلف بان 
أو اوقل دلا اٹ ابآیانکم» " وقال: «مَنْ حَلَفَ بب الله ققد کم 


حلوف به نزل یل مَنزلة ا فان کان بء aS‏ 


ثانيًا: أن تقصد عقدها: 


ال د ا فيي کی راا لیس ف سر تعال: 99 
کت بل لو ف نیک وللکن راڪم ہما عقّد عفدت لين [اناندة:۸۹]) وف 
الایة .7 #ولكن يُوَاخِدُمُ ما سب فلوبکر € [لبتر::۲۲۰)» فلا بد أن یکون 
ناویا لذلك. فإذا لم يقصد عقدما فلا کفارةً عليه مثل ما يجري على الا لسنة» كأَنْ 
یقول لواحد: ندب لفلان؟ فیقول: لا والله ما أنا بذاهب. 


(۱) آحرجه البخاري: کتاب الایمان والنذور باب لا تحلفوا بآبائکم رقم (7 176 )» ومسلم: کتاب 
الأیمان» باب النهي عن الحلف بغیر الله تعالى» رقم ( ۱6 من حدیث ابن عمر وله 
(۲) أخرجه البخاري: کتاب الأیمان والنذور باب لا تحلفوا بآبائكم» رقم )٥٦٦۸(‏ ومسلم: کتاب 
الأیمانء باب النهي عن ا حلف بغير الله تعالى» رقم (١٤٢٦۱)ء‏ من حدیث ابن عمر وله 
(۳) أخرجه أحمد (۲/ ۰۱۲ وآبو داود: کتاب الایمان والنذور باب في كراهية ا حلف بالاباء رقم 

(۳۲۵۱) والترمذي: کتاب النذور والایمان باب ما جاء في كراهية الحلف بغير اللہ رقم 


(ہ١٥۱)‏ 0 ابن عمر رَوَانَدَعَنْهًا. 


تی الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


فهذه الکمة صینٹھا سم ولکن لم يقصذهاء ویقول الإنسان لولده: ان 
لم کاتِ فوالله لقع رَأْسَك. فهذا یقیتا لم د یِعقدها» بل جرّت على لسانه بدون 
فكوا عع اللساة يدون ئاق لآ زه اه 

وقد تقدّم في مُبطِلات الصّلاة: أن الكلام في الصَّلاة بدون فَصد لا یبطل 
الصّلاة. 

الِنًا: أن تكون على أثر مُستقيّل : 

مكل والله ان والله لا آفتل ضِدّه أن یکون على ماض یل أن يُقول: 
والله ما فعلت. والیّمین على الماضي لیس فيها رت ولک إن كان صادثًا فا 
عليه» وان کان كاؤًا فهو آَم بلا رَیْب؛ لأنه جمَع بين آثرین: الکذب واليّمين» وهذا 
أعظّمٌ کما قال الله تعالى: #ویقولوت عل ألو کب وهم يعمو 4 [آل عمران:۷۰]. 

فإذا حلَفَ الانسان على أَمْر ماض كاؤبًا وهو يَعلّم أنه كاذب فهو آَثِمٌ. 

وهل نَصِفَ هذه اليّمِينَ بأنها اليّمِينُ الغموس أو لا؟ 

الشهور من المذهت: أا الین الغموس. وان الیّمین الخموس أن تحلف غل 
مر ماض كاؤيًا عايًا'". 

لعي ہب اب درد ییاه رد 
کی ی ی ا 
تي تَغس صاجبها في النار» ویلقّی للع يوم القيامة وهو عليه عَضبان. 


ا 


(۱) انظر: الغني (4/ 547)» والإنصاف .)٠١/١١(‏ 


2 و کے 10 ۹ - 5 7 7 ع کی ل رصح 
وب و تاد و بر 
تارتم له مہ 1 بل م۵ مر (١‏ م سا جه له ەه 0° سر 
النبی گا قال: 0 انم لیات ولا يَنْظرٌ ایهم ولا یرک 
وَلْهُمْ عَذَابٌ ليم وذکر منهم: لمق سلعته با خلف الكاذب»27. 

فاذا حلّف على أُمْر ماض يرجح أنه صادق فيه فان ذلِك جایزه وقد قال 
الأعرابي الفقم*: والله ما بین لیا أَهْل ی ا 


فمّعناه: حلّف على الظٌ؛ لأنه لن يفش کل بَيْت؛ لینظر هل هو فد 
أو لا؟ ولانه قد د تقول قائل: إن له على علم؛ لأن هذا الرجل یعرف أنه ليس في 
أل بيته شی ولم یل لا أَحَد مثلي. ولكن قال: ما بین لابتیّها هل بَيْتِ آفقر 


ك 


0 ۹ وس و" 


تقول: َعَم ربا كان هناك من هو أَفقرٌ منه إذا کان لیس في بَينه شي وهو 
مَدین مَطلوبء وهذا آفتر قر يمن ليس في بينه شيء وغیژ مَطلوب؛ وبهذا يَنْدَفِع 
الاعتراض بأن هذا احلف على العلم. 

70 او بظّه ھ : عنص با یل بفغْله؟ 

ما یتعلّق بفغله 099+ والله لفعَلنَ كذا. وها عاق بظّه مثل آن یقو 
واله لدع ثم لا یم فهَل هذا لاخبز د یدخل في الگلام 
أ هل یکون عليه کَفَارة أو لا؟ 
)١(‏ أخرجه مسلم: كتاب الإيمان» باب بیان غلظ تحريم إسبال الازار...» رقم .)٠١١(‏ 


فلیکفی رقم )۱۹۳١(‏ ومسلم: كتاب الصیام باب تغليظ تحریم الجاع ي هار رمضان على 


ہے ب ےک ساو ےد 


الصائم رقم (۱۱۱۱))ء من حديث أبي هريرة ََإِلَْعَنْهُ 
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سس یی رت 

ومنهم مَن قال: لا شیء عليه؛ لأن مَعتّی قوله: والله ليَقدَمَنَ رَیْد. والله لظني 
أن ایدم عَدَاء وهذا أَمْر حاصل. ۱ ۱ 

وهذا اختیاژ شيخ الاسلام ابن يميه وِمَدلمَة: أنه لا کفارة عليه إذا حلّف على 
ظَنْهِ في المستقبل 7". 

گا ذا كان الإنسان يجيف على عَْه يمه به وغل أن يتقول: وال 
ابنی غَذَا. د ثم مره باللّجيء ء فلم يج يه فهذا عليه كَمَّارة؛ لأنه لا ستطيع إزامه کفغله 
هو بتفسه» وهذا القول الذي هو اختاره شَیْخْ الإسلام فيه فرَجٌ گبیر للناس؛ لأن 
كیا ما تلف الإنسان هذه اليّمِينَ بناءً على ظنه تم لا یکون. 

رابعًا: أن ملف مختارا: 

كلمة (حُتارًا) تعني: الإرادة» وضده الْکره» أي: لف 3 نات 
مُکرها لم تنعقد یمینه؛ لن الله سُبَْاتەوََالَ تھی حُکم الكفر عن مه وغیژہ ا 
يوي یس ی یمیهه الا من 
سره له یا تن ون تو گت کا سک کر کج تک 
آله € [التحل:۱۰]. 

فلو جاء ٍنسان وأكرعني أن آحلف على فغل شی» أو أن أًحلِف على أن 
لا آخبر بشیء رم لہ فحلّف أن لا بر به پناء على الإگراہ فالیٔمین لا تنعَقّد 


(۱) جموع الفتاوى (۱۵/ 507). 


فلو بر فلا كَمَارةَ علیه؛ وذلك لأنه مُکرّه والکره رفع عنه الحُكُم. 
خامسًا: أن كتَتَ فيها قاصدًا عال ا ذاکرا: 
کلمة (آن يحَدّثْ) تُوجي بأن الأَصْل في ماْفة ما حلف عليه التَحريم» فالأضل 
أك إذا حلفت بالله على شیء أنه يجب عليك الوَفاءٌ؛ لأن ا حلف تو كيد الشىء بذكر 
مُعَظّمء أي: أنه لعظّمة هذا الشیء عندي أفعل أو لا أُفعَلء فأنتٌ ان حلّفت بشىء 
عَظيم» فإذا خالَفُت فان هذا قد یُوجي بانتقاص هذا الُعظُم عندك؛ ولهذا اگحلوف 
له يقتنع ویعلم أنه بقذر عظمة هذا الحلوف به عند ا حالف یکون التزامه. 
فلهذا صار الأضل ٤‏ مخالّفة اليّمين ات و الائی لكر من رحمة الله سبحانه وال 
أن خف على العبادہ وأباح للمزء دوس می متس 
وب يَفتّدِيَ تسه من النارء فان ع عتق الرقبة فيه فداءٌ من النار» وعتق 
لرقبة ید قبة يذل على عِظم ا نٹ أيضًا. 
وجه ذلك أن الاعتاق سبّب للخَلاص من النار کا جاء في ا حدیث: «أَنَّ مَنْ 
غتق عَبْدًا اتی الله بل مضو من مُضوا م من التار»"؛ فلهذا آوجب من کفارة 
اليمين عتق رقبة» وفيه تسیر أيضًا أو إطعام عشّرة مَساكينَ أو کشوتهم فکانه یقول: 
رث و ه کہے و ۱ ۱ ۶ 
لا كيل الیّمین» ولا يفك الإنسان من الاثم إلا أن يُعتق» ولكِنْ من رحمة الله بالأمّة 
يُسْر الکفارة» وجَعْل الحاذث را بین إطعام عشّرة مَساکینَ أو کشوتهم. 
وهذا ينبي للإنسان إذا حلّف على شيء أن يُخالِفه الا إذا كان خيرًا؛ لقَوْل 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب كفارات الأيهان» باب قول الله تعالى: َو ریز رَكَبَةِ4» رقم (۱۵ 0۷ 
ومسلم: كتاب العتق» باب فضل العتق» رقم (۹٥٥۱)ء‏ من حديث أبي هريرة وعَإْنَهَُنَهُ. 
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اي إا حَلَفْتَ عَلَ یمین رات غَبْرَهَا را منها مرن يَمِبنِكَ وَأتِ 
الى هو ده 1 

والحئث: مخالّفة اليّمِين بمعتی: أن یَفعّل ما حلف عل تَرْكه أو بر ما حف 
على فغله؛ مدل أن بقول: والل لأَفْعَلّنَ کذا. ولا يَفعلء أو یقول: والله لا أفعل گذا. 
ثم ہلا هذا هو ا کی O‏ وقد قلنا: (ن اائل 
في حالف اليّمين أن يَأنّم؛ لا فيه من انتهاك خُزمة الخلوف به ظاهرّاء ولکن الله 
تماق خفف عن العباد» وأباح هم الحنث. 

اسر سی س تی پت الحنث مثل لو قال: 
والله لا أحرق هذا المال. ؟ ثم ألقَى رة فصادف أن وقعّت على هذا الالء فأحرَقَه. 
فلا نت علیه؛ لأنه لم قم 97 عمو كز لك لو قال: والله لا نطق بصَوّت. 3 


ت 


وقعٌ عليه شیم فقال: (ام) بدون قد فیس عليه جنٹ؛ لالہ لم قود وال 
على ذلك أن امحنث غَالَفة الَحُلوف عليه» وغير القاصد لم تم منه مخالّفة. 
وقولنا: ال احتراژا من ا جال يُعني: عم أنه وق فیا حلّف عليه فان 
كان جاهلا فلا حنث علیه؛ لأنه ما قَصَدّ» مثال ذلك أن د یقول: والله لا أكلّم رید 
سم ہیں سو سی نو :دا 


نه توت الي حاف أن لا یسه فلا حّث؛ لان لیس بعال 


.)1۷۲۲( آخرجه البخاري: كتاب كفارات الایمنء باب الکفارة قبل ا حنث وبعده رقم‎ )١( 
ومسلم: كتاب الأيهان» باب ندب من حلف يمينا فرأى غيرها خبرا منها أن يأتي الذي هو خير‎ 
رقم (١٢٥٦۱))ء من حديث عبدال رحمن بن سمرة رنه‎ 


كتاب الأيمان 6 


وهل يشترّط أنه یَعلم بأنه إذا حنث وجّبّت عليه الکفارة أو لا؟ 


احوات: ليس بكر ط؛ لأنّنا فُلَنا في اشدود: إنه لا ره يشرط العلم بالعقوبة ما 
دام عرف أن هذه مخالّفة» فيكفي أن يعرف حکمها. 

وقولنا: «ذاکرا» احتراا من النايى فلا حِنْتّ عليه» فلو حلّف ألا يفل شین 
ففعله ناسیّ أو أن یفعل شيئًا في ذلك الوّقتء فتر که ناسا فانه لا حنت علیه؛ لقوّله 
تعالى: #ريّنَا لا تُوَاِدْنَا إن ينا او ااا که [البتره::۲۸] قال الله : «قَل فَعَلْتٌ) 
وقوله: لوش عَبَکم جتاح فيا فا أخطاتر بق ولکن ما تعمّرت. 5 لوك 4 
خرن سی وه ES‏ سل با ع ا شتراط أن یکون قاصدا؛ لقوله: 


ما تَعَمَّدَت € وغيرٌ القاصد غير متعمّد. 


إن رظ أن تّت فیها قاصدًا ذاکرا عالاء وهذا لا فقرق فيه بين أن یکون 
الحلف بالله أو بالق أو بالطّلاق. 


ومَعتّی الحلف بالعِيّق: أن تُعلّق عن العبد على شيء» أو تعلق طلاق الَرأة على 
شی قاصدًا بذلِكَ معنى اليَمين» فهذا كمه کم اليَمينء يفل أن ؟ تقول: عل 
الطّلاقٌ لافعلن کذا في اليوم الفلان. فلم یفعل ناسِياء فلا شيءَ عليه» وان كان 
المَشّهور من اذب أن الطّلاق والعتاق لا یفرّق فيها بين الجاهل والنايي والذاكر 
والعاممدا" 


7 مبا > 7 حَقٌ دمي وحقوق الآدَمىٌ لا یُعذر فيها باگهل 
واه ولكن ضیح لات نله نمی از اما مین فلها كم 


(۱) انظر: الارشاد إلى سبیل الرشاد (ص:4۱۵) والاقناع (5/ ۳۳4). 
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۔ 434 7 9 ی" چ وگ ۰۰ ہج ۰ ع هه 9 7 1 
الیمین؛ ولانها کا أن فيها حَقا لادمی ففیها حَق للحالف أيضاء فعتق عبده خسارة 
۰ ۹ 4 ہت 
علبه» وكذلك طلاق زوجته. 
سادسًا: ألا يعلقها بمشيكة الله : 
کی اص و A.‏ ری ن 0 0 ھت ےے۔ 
یعبی . الا یقول: إن شاء الله. فان قال: والله إن شاء الله لافعلن. ولم یفعل؛ 
۰ چ م ا 2 7 ك ات . RES as‏ وک ٤ز‏ 2 
فلا شيءَ علیه والدلیل قول النبي 355 من خلف على یمین وقال: إن شاء الله. 
۳ 6 > ےک کہم + )ا ويه 5 2 ۱ 1 2 
فلا حنت عَلیْه»۳» وعلى هذا فإذا حلفت وقلت: إن شاء الله. فلا حنتٌ عليكٌ 
2ه 0 07 009 ۹4 ۲ 2 و کے وا 2 2 ۶ 2 
سواع قدمّت التعليق با مشیئة أو آخرت. فلو قلت: إن شاء الله لافعلن. أو قلت: 
و .2 
والّه لا فعلن إن شاء الله. 
فا دمت قرنت با خملة مَشيئة الله فالآن صار الأمْر لیس إليكء بل إلى الله 
7 ب E‏ ۰ © 3 ۳ 
والامُر الذی لله لیس لك فيه اختیاز» وعليه فنقول: إذا حلفت وقلت: إن شاء الله. 
۰ 3 01 2 ۳ غ کرو مان سک 
فلا حنث عليك. فلو قلت: والله إن شاء الله لا اكلم زیدا. فکلمته فلا شیء عليك» 
نر وہ که EA. EE mE‏ ار هه 
ولو نوی الانسان بقلبه التعلیق بالشيئة دون نطق لسانه فلا ینفعه؛ لان النبي َكل 
0 ۱ ۸ھ وھ و ہے TE.‏ 7 2 ۲ ۵ لے 
قال: «مَنْ حَلف على يَمِين فقال: إن شاء الله)» والشرط «فقال». فلا بد أن ينطق به؛ 
۱ ۳ و 0 و ۲ 2 و ا ك 7 77 ےڈ ےج 
وطذا الرسول ية قال لضباعة بنتٍ الزبیر ولَعَه: «حجي واشترطي أن يحل حَیّث 
مه ع ہے اك تی2 25 ٤و‏ > 2 
حَبَسْئَتِى)» وفى بعض الألفاظ: (قولی)'''ء فالشرٌ ط لا بد أن ينطق به ولا یکتفی فيه 
(۱) آخرجه أحمد (۰)۱۰/۲ وأبو داود: كتاب الاأیمان باب الاستثناء في اليمين» رقم )۳۲٦٣٣(‏ 
والترمذي: كتاب النذور والایمان باب ما جاء في الاستثناء في اليمين» رقم (۱۵۳۱) والنسائي: 
كتاب الأيهان» باب الاستثناء» رقم (۳۸۲۹)ء وابن ماجه: كتاب الكفارات» باب الاستثناء في 


اليمين» رقم (۰)۲۱۰ من حديث ابن عمر رََإَنَدَعَنْهًا. 
(۲) أخرجه البخاري: كتاب النكاح» باب الأكفاء في الدين» رقم (۰)۵۰۸۹ ومسلم: كتاب الحج. 


ص 


باب جواز اشتراط المحرم التحلل بعذر المرض ونحوه» رقم (۱۲۰۷))ء من حديث عائشة وَإيَدْعَنهَا. 


کتاب الأیمان 
بالكية فلا بُدّ أن یقول: إن شاء اش ولو قاها برا فإنها لا تنفعه؛ لعموم ا حدیث: 


ہہ سر 6 


«قال» ولم یقل: جَھُرَاء ولو حلفت على شيء ثم شَكَكْت: هل قلّت: إن شاء الله. 


2 


أو لا؟ 


فالضل عدم الاستثناء» واليّمين مُتَحَقّقء والاستناء مَشكوك فيه» فالأضل 
دم الط وهكذا القاعدةٌ: کل شك في وُجود شىء فالأضل عدمه لا أن شيخ 
الإسلام في هذا قال: إذا كان من عادته أن يسكثني فإلَه برجم إلى العادة(» وَاسَدَلٌ 
بڈلیل غریب وهو رَد اي الصحابة إلى عاتم : قال: فهذا یل على العمل 
بالعادة» فإذا کان من عادة الانسان أنه کا حلّف استْنی» ثم في هذه از مات 1 
هَل وفع منه الاستثناء أو لا؟ تقول: اعمّل بالعادة؛ لأن العادة مُعتبرة شَرْعًا. 

والتعلیق بامشيئة له صور: فتارة يراد به حقیق هذا بمَشيثة الله وتارةً يراد به 
اك وتارة يراد به التَعْلیق الَخْضء فهل هذه الصّوَّرٌُ ثلاث تٌدخل في عُموه 
الحديث: «فقال: إِنْ شاء ال لم يَخْيَثْ)!"ا؟ أو تقول: إذا قصّد بالمشيئة التعلیق 
المخض؟ 

فهذه فيها خلافٌ: واكشهور من الب أنه لا یم التّعلیق باكشيئة لا إذا 
نفد ما a‏ لانه ےت 5 اکر إل E‏ أمّا إذا آراد له 


3 
سے 


.)4۹۹/٥( الفتاوى الكبرى لابن تيمية‎ )١( 

(۲) أخرجه أحمد (۱۰/۲)ء وأبو داود: کتاب الایمان باب الاستثناء في اليمين» رقم (775717), 
والترمذي: كتاب النذور والأييان» باب ما جاء في الاستثناء في اليمين» رقم (۱۵۳۱) والنسائي: 
كتاب الأیمانء باب الاستثناء رقم (۳۸۲۹)ء وابن ماجه: كتاب الكفارات» باب الاستثناء في 
اليمين» رقم (۰)۲۱۰ من حديث ابن عمر يََرَنَدُعَنْها. 

.)۳۳٣ /٤( انظر: الإقناع‎ )۳( 
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لك فهذا فی ا حقیقة يزيد الیمین فوَّةٌ وتأکیداه كأنه یقول: وببرکة هذا التعليق 
آفعله. 


۳ إذا قَصَدّ به التّحقيق وأن هذا كار“ * بمَشيئة الله فهذا مر أيضًا ما زاده الا 


تحقیقاء والتعلیق بالتحقیق أَمْر واضِحٌ کم في قوله تعالى: # كدح امد لحم إن 


سا اه [الفعح:۲۷]» وقول الى ية في السّلام على اهل القبور: (وَإِنَا إِنْ شَاءَ الله 
کم لاجون». 
فعل هذا قول: الُوجب أنه لا يمع التّعليق باشيتة لا إذا قصّد به الق 


واختار شیخ الاسلام اب ان نه نافع مُطلَقَا''؛ لمُموم قول الرّسول با «قَقَالَ: 


إِنْ شاء الله ولم یقّل: مُعلًّا. فإذا کان مُطلَقًا والناس بَقولون بهذا التّعلیق صار 


شاملا. 

ولکِن الأول أن بقال: ینبّغی للانسان أن یقصد التَحْلیقء وقَصد التّعليق فيه 
تزع من ا ف الوا اعتعذت عل ثبت تشيئة اه وهذا تزع من ار الذي 
يقصد به الإنسان تسهیل أمره» وزاب تج لگلام الشیٔخ آیضا بقِصّة بقصّة سلبان عَلوالتَك 
أنه قال: ١لأَطْومنّ‏ على تسعیت ا: ةلد كُلّ واجد جا هن غْلَامَا يُقَاتِلَ في سَبيل الله. 
ما لَه اللَكُ: قل : : شَاءَ الله». فقال الا سول ككل الو قال: إِنْ شَاءَ الله 


وَكَانَ در گا لحاجته) 7" 


لاسا كاي الطهارة» باب استحباب إطالة الغرة والتحجيل في الوضوء رقم (۹٢۲)ء‏ 
من حديث أب هريرة ودَإيِهْعَنَ. 

(۲) مجموع الفتاوى (۷/ ٦٥۷‏ و۲۸۰/۳۵). 

(۳) آخرجه البخاري: كتاب كفارات الایمان باب الاستثناء في الأيهان» رقم (1۷۲۰)) ومسلم: كتاب 


الأيهان» باب الاستثناء رقم »)٠١١ ٤(‏ من حدیث أبي هريرة نع 


کتاب الأیمان ۵ 
والقول بالإطلاقء أن تقول: کل من قال: إن شاء الله. فلا جنت عليه كما قال 
سول للق وبدون تفْصیل» ومذه وعد يعني آن اھان اعات کل 
جلاف لا جح فيه این عل ار فان الأصَحٌ أننا لك فيه الاير 
۶ة لما ا ل 
فهّذانِ القؤلان مقلا آحدها آیسد من خر ونحنْ لا تعلم نا إذا أَحَذّنا به 
ونا في لاثم فان الأول تنا تاذ بالأبسرء وکونا تقول للناس: اة قم قال: 
إن شاء الله. نه لا حِدْتٌ عليه. هذا بلا شك أُسهّلء خصوصًا العامة فهُم في ظني 
راد التعليق أو راد التؤكيد والترْك فَعَلى هذا ينغي 


0 $ 


لا يَعرفون الفرق بین ما إذا أ 
أن تكون على الاطلاق. 

تحريم الحلال كاليمين: 

يَعني: أن خکمه حُکُم اليّمينه وان لم يگن يمينا ٹل أن ؛ ٹول الانسان: 
حرام عل أن أكلّم فلاناء أو حَرام عل أكل از 

وهذه السألة فيها خلاف بين أَمْل الم هر ولکن الخلاف يَرجِع إلى 
نية القائل إذا قال: هذا حرام علّ. يريد ا بر فهو ليس بیمین؛ لأنه كاذب في 
للك فال سو ور اطعا : بيّة ام قلنا: هذا کذت؛ لأن 
هذا الطَعامَ لیس غُرَمَا عليك» هذا ما أَحَلَه ال لك؛ فتکون كاذبًا ولیس عليك 


می ۶. 


سی 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب ا حدودہ باب إقامة ا حدود والانتقام لحرمات اللہ رقم (٦۷۸١)؛‏ 
ومسلم: كتاب الفضائل باب مباعدته پیا للاثام واختياره من المباح أسهله. وانتقامه لله عند 
انتهاك حرماته» رقم (۲۳۲۷)» من حديث عائشة ووَليَدْعَنها. 
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انيًا: أن يُريد بذك إنشاءً الحُكُم فیقول ملا: هذا الطعام حَرامٌ. فتنظر إن 
دل الدَلِيلُ على أنه حرام حَقیقة فهو صادق وان كان قد دل الدَليلُ على أنه حَلال 
وهو يُريد أن رم ما أَحَلَ الله قَلنا: هذا حَرامٌ عليكٌ» لا لأنّكَ کاذب؛ ولکن لأنّك 
تش الحریم لا أَحَل الله. 

ثالثا: أن يُريد بذلِكَ الامتناع من الشيء لا لیُخبر أنه حرام» ولا يقصد إنشاءً 
ریم له» ولكِنّهُريد بذلك أن يمع عنه فهذا هو الذي رده هناء ويكون كمه 
کم امین فصار بس سی سسمت 

الحا الأولى: أن يقصد اکر . 

الحال الثانية: أن يقصد ۰۳ 

1۳۹ الثالثة: أن یقصد الامتناع منه. 

فإذا صَد ابر فليس عليه شي؛ وغذا ری عن ابن عباس تیه أنه 
قال: إذا حرم الرجٌل امرأّه فليس بشیء ۰ فیحمل هذا على أنه أراد ا بر فإذا 
قال: رَؤجتي عل حَرامٌ۔ قلن: کت روجك علال لك. 

وإذا قصّد إِنْشاء الحم فهذا إن کان مُطابقا کم الله فصّحیحٌ ولا شیء 
فيه» وان كان يُريد مخالّفة خکم الله فهو حَرامٌ وأعظمٌ إِثّا من الكاذؤب. 

وإذا قصّد الامتناع منه فهذا كمه حُکُم اليمين» إن حنِتٌ لزنه كفارة مین 
وان لم یت فلا شي عليه» والدليل قوله تعالى: ييا یلم رم مآ م مل ہك 
ی مات یک وا عمو جم ا مذ رض الله لک تیک واه موک وهر 


r کر‎ 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الطلاق» باب لِم تحرم مآ أل أنَهُ لَك )۹ء رقم .)۵٢٥٥(‏ 


کتاب الایمان 5 
الم كيم € [التحریم:۱ -۲]) فقال: د رض الہ لک ِلد ایگ 4ء فدل هذ 
أن هذا التُحريم خکمه کم اليّمينء ول لك آیضا قولّه تعالى: ¥ بت بب 
منوا لا حرمو طیْباتِ ما آحل الله یتو یک الله لا جب المَعَتَينَ 2 
وکوا ما کم الہ علا طیبا وافوا له ال آشم بو مروت لام لا يواد 
له لو فد یمک € [المائدة :۸۸۹-۷۰ ]۰ 

فذكر لین بعد الي عن تحريم لیات وهذه إشارةٌ إلى أن حم تحریم 
الات ى افو فعل هذا إذا قال الانسان: رام عل أن کلم فلاناء حرام 
عل أن آدخل هذا البَيْتَّء حرام عل أن آکل هذا الطَعاء ؛ُ ثم کلم فلائه ودل 
ابیت وأكل الطعامء فإنه يجب عليه أن یکفر کفارة یمین. 

وهل هذا ا کُمُ عام أو مُستتّی منه الزَّؤْجة؟ بمَعتّی: إذا قال الإنسان 
لرّؤْجته: أنتِ علٌ را أو رَؤْجتى على حَرامٌ. هل هو یثل ما إذا قال: الطعام 
عل حَرامٌ. أو یکون تحریم الزوجة ظِهارَاء وبینھم| فرق ظاهر؟ 

۷ 

ہی کش مار ا 

ومنهم مَن یقول: انه ظھار؛ لأن قول الانسان لامرأته: آنت لي كظهر أمّي. 
معناه: أنتِ عل حرام فهو وان لم یت بلفظ الظهار فد آّی بمعنى الظھار فیکون 
ظهارا. 


اللہ 
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ی حور 
4ے 


وهذا القوڈ هو الك لأن دُخوله في عموم قوله تعالى: لم رم م ل 
هلت ابی في مَعتّى أنه ظهارهفیکون ماه نَم إذا قصّد الظّهارء وأنها حرام 
0 عن 0 سس e‏ 
كحُزمة أَمّهء فهذا کون له موی لول ال بلا «إِنّا الأععال بالتّيّاتِء وم 
لکل ا: مرئ ما تَوَى)"". 

یں ت ےت 9 2 

إذا ّت الشر وط السّنَّة للیّمین» فإن الكَمارة على التَّخْيير بین آمور ثلاثة: 
إطعام عشّرة مَساكينَ» أو کشوتهم أو تحریر رقبة. 

والَساكينُ ہُمُ لین لا دون کفایتهم سَواءٌ كانوا ذُكورًا أم إنانًا صِغْارًا 
آم كبارًا. 

وكَيّف یکون إطعامٌ عشّرة المساكين؟ وهل مَعناء أن تَضَع طعامّا وتدعوهم 
إلى ذلك أو أن توزع عليهم طعامًا وهم يَطبّخونه؟ 

تقول: هذا جائن وهذا جائر ؛ لأن القرآن أطلق الله فيه فقال: #إطعام عشرة 
مَسلکینَ € [الاندة:۸۹]) ولم Ra‏ ف ما یسمّی اطعامّا فهو داخل في هذا. 

وهذا الإطعامُ بيه يه الله في الآية آنه: #مِنّ َوسَط ما تمِمُوں آهلیکم ۹ء ومعتی 
أوسطه: آطیبه وأفضلة فلیسش هو باعل شیء ولا آذنی شیی هذا هو الظاهر أنه 
اراد بالأَؤْسَطء وقد يراد بالأَوْسَط الخيار کیا في قوله تعالی: « ول جعلتکه أمَة 
وَسَطا 4 البترة:۱4۳]» لکن هنا الظاهرٌ -والله اَل أن ال راد ما لیس أَعلى ولا آذنی 


5 لم: كتاب الإمارة» باب قوله كَكِ: إن) الأعمال بالنيات» رقم (۱۹۰۷))ء من حديث عمر بن 


سو مدر 


ا خطاب رضَالنَهُعَنْهُ. 


كتاب الأيمان رين - 
3 على ذلك حديث مُعاذ وه أن الب يا قال له: (إِيّاكَ وكرام أَموَاةْ)!". 
وقد ذگزنا فيا سبق أن الاطعاع والکفاراتِ نیم إلى ثلاثة آفسام: 
منها ما قدّر الشّرْع فيها الطعام والْطعم. 
ومنها ما قدَّر فيها الطعم دون الطعام. 
ومنها ما قذّر فیها الطعام دون الطعم. 
مثال ما قَدَّر فیها الطعام والطعم: فذية الأَدّى فلت ب قال لكَعْبٍ بن 
عجرة ووَئدَعَنة: و أَطْعِمْ سنه سای کل مشکین نِضْفَ ضاع۷" 
ومثال ما قدّر فيه الطّعام دون الطعم: رَكاة الفطر: صاعٌ من طعام ولکن 
لم یقلْ: لكل مسکین أو مسکیتن أو ثلاثة؛ ولذلك تجوز للانسان أن یفرّق رَكاة 
الفطر على عِدَّة مَساكينَ أو يُعطِيَ عشّرة أصواع لِمسكينٍ واحِدٍ. 
ومثال ما قدَّر فيه لطعم دون الطعام: کفارة اليّمين. 
فإذا كان ذلك كذلِك فإنه تجوز أن تصتع طعامًا غداء أو عَسْاءً وتذعوهم 
ويَأكُلونء أو تُعطِيَ کل واحد ما یکفیه من الب أو الو والأحسّن أن یکون معه 
م؛ ليكون طعامًا تامًا. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الزكاة» باب أخذ الصدقة من الأغنياء وترد في الفقراء حيث کانواء رقم 
(١٤٢۱)ء‏ ومسلم: کتاب الإيهان» باب الدعاء إلى الشهادتين وشرائع الاسلام رقم (۱۹)ء من 
حديث ابن عباس َنَدْعَنْهًا. 


(۲) أخرجه البخاري: كتاب الحصر باب الإطعام في الفدية نصف صاعء رقم ))١1815(‏ ومسلم: 
كتاب ال حج:؛ باب جواز حلق الرأس للمحرم إن كان به أذى رقم (۱۲۰۱). 
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والصاعٌ العروف عِندنا في القصيم يُساوِي َة أمداد وزيادة بالمدٌ التويٌ» 
وعلى هذا فیکون إطعام عشّرة مَساكينَ: صاعَین. 

ا کسوتهم که [المائدة:89] الكسوة کذلك غير مُقدّرة فيرجّع في ذلك إلى 
العزف» وأَقلّها: کسوة ثجزئ في الصّلاق فإذا كان في الشام أو العراق أو مِصْرٌ فإنها 
تناکا ی تكد فالكتوة ترپ وی الو ظاتت نے 

او تحرير رَقبَةٍ 4 [المائدة:84]» وهذا و اضح ۱ 

فال جعَل الأَمْر من باب اي فالإطعامٌ في الغالب هون من الکشوةه 
والكشوة ۰۰ 

وهل يشرط في الرقبة أن تکون مُؤمنة؟ 

وی اد وا یی ای اما وک قدا تال تا 
في کتاب الله نید وما جاء مُطلقا فنا ُطلقه. ففي القَثْل قال الله سُبکانهوکاآل: 
لتر رقم مُؤْمِسَةٍ € [الساء:۹۲]ء وَأَمًا هنا فقال: #محریر رَقَبَةِ 4 [المائدة:89]» وفی 
للبار شرل ود ر رَقبَةَ من بل أن یمسا € [الجادلة:۳]» ولیس فيه ذکر الایمان. 

ریش ا رو اق ا یس یت 
E‏ بن اگم رنه حيث جاء بأمَيه فقال لها ارس ول اه 
بَا ۵ فقالت: في السّماء. فقال: «أغتفها ابا مومت( » فان قول الرسيول: 


ےم 


۶ ع 


مَوْمِنة) 7 على أنه لا عت الا للموّمن» وأيضًا فان العَبّد الکافر إذا أَعتقَتَه 


)١(‏ آخرجه مسلم: كتاب الساجد باب تحريم الكلام في الصلاة رقم (۵۳۷)ء من حديث معاوية بن 
ا حکم السلمي جَوَِْعَنْة. 


كتاب الأيمان 64 
ور ربا یلح بالکفار فیکون هدو اغل السلمین؛ وطذا فالُشهور عندنا أنه لاب 
من أن تکون الرقة مُومنة. 

اق رید 4 طعامًا أو مطعومّاه کسوة أو مكسُوًا؟ 

فالظاهر أن الآيَةَ عامّة؛ ولهذا قال الله تعالى: امن لم بجد فصيام تة آنا 4 
الائدة: فكلمة: من رید 4 تشمل مَن لم تد الطعام أو الكِسُوة» ومَنْ لم تد 
من بطیمهم آو ول بيلك كله سال لالق حدّف الملعون 
للعموم #فمن لَمَ بجد فَصيام َة أي م 

ويُشترّط فيها التَابٔمء فان قيل: مَرّط التبم فيد زائدٌ على الآية» ولو آراد الله 
التبم لقال: متتابعة. كما قال في الصّيام: سس سب 
أطلّقه اللہ وأن تید ما فده اللہ وکا قلنا في قوله تعالی: «عَمن لم بج یام تک 
۳ انه لا ب يشترط فيها التتابع ؛ لأأگہا مُطلّقة في القرآنء فهنا أيضًا لا د يشرط 


قلنا: هذا الاعتراض صَحيحٌ» ولا بد من الاجابة عنہہ أو الواققة على الإطلاة 


کی ا 


لجوابُ: أنه صح عن ابن مَسعود ينر نة أنه قرً هذه الآية: پت 
راد 


ص 


-۰ 


گے 


سر رای سی مود وا سی :هل ى اڑا 


آن یفرا لفرآن غَضًا كم نز َلفَْأبقِرَاءٍ ان أ عبد" يَعَنِى: عبد الله بن مسعود 
فقراءنه إذا صحّتْ عنه حب بلاق وهي وان كانت لا ثل لظا على الشهور 
عند هل العِلّم رح کہ لأنه لایتل لا لا ما کان متواد راء لکِٹھا حُجّة في امک 


(۱) آخرجه أحمد (٤/٤٥))ء‏ من حدیث ابن مسعود رنه 
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مع أن الصحیح أنها تی لَفْظًَا إن صَحّت؛ لأنها من القرآن وهذا اختیاژ سيخ 
الإسلام ابن تيمية تم 

ا ما نله بعض الناس ان من كنم يصومون مع الذرة على الاطعام 
فهذا لا صل له لوصوم الانسان ثلاث سنن ولیس ثلائة یام وهو قادِرٌ على 
صاعین من ا اا 

إذا کرت الأَمان فهل تا رر الكفارة أو لا تمك ر؟ 

قول: کر عن اليّمين الأولى» شم حالف بعدها فإنّه لبیل على الگفَارۃ 
الأ گنا آخری للحلف د اجتمَعَت الو رحعت 
في علة مان فهي لا تخلو من تّلاثِ حالات: 

ایل آن یکون الَخلوف علیه واحا بالهْص. 

والثانية: أن یکون واحدًا بالتوع. 

والثالثة: أن یکون متلفا. 

فالأول. إذا كان واجِدًا بالشَّخْص فلا ریب أنه نجزئه کفارة واحدة مثل لو 
قال: واه لا کم ثم قال له من وله كيف تلف على أن لا تکلم رَد وهو 

أخوله الْسلِم؟! فقال: والله لا أكلّمُه. فكلا أعادوا عليه ذْلِكَء أعاد: والله لا أكلّمه. 
فا تکّرت الأييان واحلوف عليه واجد بالشّخْصء فهذا جزته كمّارة واحدة 
٦‏ د اه کمارة واحدة بلا ك 


والثانی: أن یکون واحدّا بالتوع مثل: أن یکون الحلوف عليه فغلا مثل: والله 


کتاب الأیمان 

لال کذا. ویمین واله لات" کذا. ویعین فا کی وال لاك کذا. ویعین 
یا ناه فهذا واجد بالنوْع» بمعنى: أنه كُله حلف على عل فھنا أيضًا لا تتكرّر 
الکفارة؛ لأن اكَحُلوف عليه واجد بالنوع. 

الثالث: وقد تُتَلف بتؤعه مثل أن بحلف على وَمْلء و تلف على زك فحَلّف 
على فغل وحَلّف على برك فالضٌّحیح في هذه السألة أنه إذا كان الوب واجا 
فإنه یکفیه کفارۃ واحدة يَعنِي: إذا كان الحلفُ بالله حلف يمِينء فاليّمين مُوچب 
الأيّمانء والُوچب يَعني: الذي يجب باليّمين کفُارۃ واحدةء لا تختلف بین الفغل 
والترْك» ولا بين هذا وهذاء فإذا اد الُوجب فانه تجزئه كقارة واحدة قِياسًا على 
الؤضوءء فإذا أحدَتٌ الإنسان بعدّة أنواع من الحدّث ُجزئه وُْضوءٌ واحذه فهنا 
جته کفارة واحدة. 

وأمّا إذا اختلف اوت مثل: وجب عليه کفارة ظهار ووَجّب عليه گفارة 
یمین فانه هنا دالا فللظهار کار وللیّمین کفارثه. 

ما یرجع إليه في الأيمان: 

آولا: إلى نة | حالف إذا احتَمَلَها اللّفْظ: 

وهذا أَصلء ودلیله أن الله رَدَّه إلى التي بمَوله تعالی: ون مادک پم 
عفد لن که [امائدۃ:۸۹]ء فجعَل ما عقد الإنسان عليه لبه هو الأَصْلّ وهو الع 
وقوله :نا الأغعال بالنّيّاتِء و لکل افری ما توّی» فبنیّہہ لکن تشرط 
(۱) آخرجه البخاري: كتاب بدء الوحيء باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله ٍ رقم (۱) 


ومسلم: کتاب الامارق باب قوله : نا الأعمال بالئیات»» رقم (۱۹۰۷))ء من حديث عمر 
ابن ا خطاب رضوانهُعَنة. 


1 
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إن احتمَلها اللفْظ مثال ذلك: قال رجُل: اللہ لا انام اليل لا على فراشي. ثم حرج 
إلى الب ونام على الأرضء فلا اٌصبّح قلنا له: 0 + )00 
على الفراش. فقال: آنا قد نَوَيْت بالفراش الارصض؛ لأن الله تعالى یق ول: ٭ الى 
اس SS‏ فرشا وَالسمَاءَ نَا 4 [البقرة:؟؟]. 

ومثله لو قال: والله لا آنام إلا تحت سَقف. فخرَجِ إلى المٌطح فنام وق 
القت ناك فا ن سمہ پر سس سے الساء؛ 
فقَد قال الله تعالی: # وک السماء سَفَمًا تحَفوظً ا4 [لابیاء:۳۲ فانه قبل منه؛ 
لأن لفظه حتمل. 

ورجل آخر قال: والله لا أكلّم من فوافقه في السّوق فسلّم عليه وجلّسا 
يتَحدَّئان لد ساعة فقلنا: عليك كمّارة يَمين؛ لاك حلَفْتَ أن لا تکلم لاء 
فكَلَّمْته. قال: أنا ریت بِقَوْلي ألا أكلّم فلانًا. آی: لا آکل خيرًا. فثلزمه بالکمارة؛ 
2 9 م2 07 ره o7‏ گے 7 ٤ج‏ 
لأن اللّفْظ لا مله إطلاقًاء فإذا قال: آنا نَوَيْت بِقَوْلي: لا أكلّم فلائا. لا أَجْرَحُه. 
فهنا لم تُنّث؛ لأن الكَلْم في اللغة بزح ومنه قوله قللا: «ما من مَكُلُوم یکلم في 
سبي ا ۱ 

ولو قال: واه لا بیع فلا وذهَبَ وباعه با قلنا: حشت. فقال: أنا قصدر" 
اة هو فة فهنا الط یتّمله بلا شا لکن الواقِع م لا تحتمله؛ فتقول له: 
لو أَرَدْتَ هذا فلا يصلّح؛ لأنه لا تحتمله الواقع» وظاهر کلام الفقّهاء أنه يَصِح؛ لان 
4 3 ۶ ی ع 7 2 و 29 
قوله: لا آبیع فلانا. أنه لا یبیعه؛ لانه حر ولیس له بیعه. 
(۱) آخرجه البخاري: کتاب الذبائح والصید. باب السك. رقم (۰)۵۵۳۳ ومسلم: کتاب الامارق 

باب فضل الجهاد والخروج في سبیل اللہ رقم (۰)۱۸۷ من حدیث أبي هريرة نع 


كتاب الأيمان 69 

ثازيًا: ثم إلى سبّب الیّمین: 

إذا قال: آنا ليس عندي نية؛ فير جع إلى سَبّب اليّمين» فيقال: ما سسب حلف؟ 

فإذا کان السیّب مَوَجِودًا فاليّمين مُنعقدةء وإذا كان غر مر جود فلا يَمِينَ 
تلا قال رجُل: والله لا أصاحب فُلانًا. ثم وجذناه قد اضطّحَبه صُحْبة مُلازمة 
إن تعلدنا إل اللفظ فلا علیه کفارة لكر لو قل له: هل كت تُرید لا صاحبّه هذا 
الوم أو هذا؟ 

فقال: أنا ما عندي نيّة. قلنا: فلع قَلْتَ: والله لا أَصاحبه؟ قال: قُلْت: والله 
ات لاه لی أنه , شرب اولان تين انها تسر ات عله 
ناو لآن ام اص رف صا بة إنسان شارب للحْمرہ وَين أنه لا يشرب 
997 9 )ئ۰ 
له قد قیل له: إنہا قد ذَهَبّتْ إلى السرح الفلانن. ثم تن أنها لم تٌذھب فان الطلاق 

ثالثا: ثم إلى التعیین: 

َعنی: أن يُعيّن الشیءَ بتفسه» فإذا عيّتّه آخحذنا بها عیّلّہ مثال ذلكت: قال: والله 
لا آکل لم هذه السخلة -صغار الَعْزْ- فعندنا وَضْف (السَّخْلة)» وتَخیینُ مَذہ 
الحلا فکرت وصارّت عنزا وأكل منهاء فانه منت لآنه لیس عنده سبب 
ولیس عنده نية. 

مه 7 ع ۶4 ےگ ۰ ۰ + لا م ٠»‏ سم 0 ۰ هه 

ولو قال: والله لا اكلم زوجة فلانٍ هذه. فعین ووصف. الوصف (زوجة 

فلان) والتغیین (هذه) وفلان طلّق هذه الرّوْجة أو مات عنهاء آي: باثت منه» 
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فإذا قال: 9 آي: لا کلم رَوجة فلان ما دام رَؤْجته. فلا تّت؛ لأن الرّؤجية 
زالت. 

ولو قال: والله لا آدخل بیت فلان مَذا. تم إن فلانًا ازل عنه» فاذا دحل 
یی رو سا سو وی و نے سی سن 
یت فلان. ثم دحل بیتہ ال دید فانه تحنّث؛ لأنه من تر ات اند . 
و و بی جرد رر بیو تد سی 
فانه تحتَث؛ لأن النيّة مُقدمة 

ولو قال: أنا ليس عِندي ية ولکن یم آن حلفت فان هذا الرجُل لیس کف 
أن اُزورَہہ فانه ینت إذا دحل علیه؛ لأن السیّب م مُقدُم على التعيين. 

في الصورة الأولى لو أن البَيْت الذي عيّنه ازل عَنْه فلان وسكته اح تم 
تكله ا حالف فانه لن ا تعلق الیّمین به» ولو 2 ت ا ضاف ما 
نا قبل قلیل في رُوْجة فلان هّذهء أو سخلة وصارّث كبيرةء فا همٌ أن این إذا 
م يكن ند ولا سب فهر ال فی امن 

رابعًا: 5 ثم إلى معتى اللّفْظ: 

ويُقدّم الگُرعی؛ ثم العرق» 5 ثم لو والراجح تقدیم العرف: 

اذا لم يكن عند ية ولا سیب تَغيين فترجع إلى عتى الل وم لعي 
ثم ارف ثم للع رات جح تقدیم ال 

إذا حلّف الإنسان ولم یکن عِنْده لازي ولا سب ولا یی فان ترجع إلى 
معتى اللّفْظ في اللّغة والعُْف والشَّرْع» ومُناكَ ألفاظ على مَعنّى واحِدٍ في اللّخة 


کتاب الایمان 0 
0س9 لازض والشیاہ وا هذ ا یه فا 
لظ وید هنانك تق فيه اللّغة العر ة يه والغزف رازم 

وكلمة (الشاة» في العف هي الأشى من لسن -أي ي: عرّفنا في القصيم- 

5 3 ت 

ولکن الشاةٌ في اللّغة العربية ة اسم للغتم: ضَأْنها ومَعْزهاء ذكرها وانثاها» كلها 
تُسمّى شاه والشاةٌ في الدَّرْع عم من ذلك كُلَّه ذ ایا تشمّل حتی سبع البدنة 
والبقرة؛ وغذا مجزئ عن الانسان إذا كان عليه دم لك واجب سبع البدنة أو سبُع 
البقرة. 

فهنا إذا اختلف الشَّرْع والعزف واللخة ففیه لاف يو سس راد 
فونهم من قال: یقارع ثم الغرف» * م اللْقَوئٌ ولکن الراجح نا دم 
العُرفٌ؛ لأن ا حالف لا یعرف إلا لُه العُرّفية الدارجة للملا إذا کان طالِبَ 
علم» ولكِنْ عند الإطلاق ترجع إلى اللغة المْرفیة. 

وهذا رجُل متا قال: والله لأَبيعَنٌ الیومَ آدَميًا. فالبَيّع في الشَّرْع يُطلّق على الع 
الّرعيّ الصحيح» وهذا الرجُل آمسك قتّی خرّا ودْعّب إلى السُوق وباعه» فنا 
لیم موجود. ولکنْ باعتبار اللّغة فقّط والعرف ربا بطق على هذا أيضًا. 

وأگا نی لش فليس هذا بَيْحَا فإذا قال هذا الرجُل: أنا الآنَّ ليس عل كمَارة؛ 
9 وسر یس سا یق دو ات 
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تقول: إن عَرْف الُسلمين فی العُقود یل على الشَّرْع؛ لأن المسلمين الفروض أن 
عرفهم هو الشَّرْع فتقول: إذا لم يكن هناك زيّة ولا هناك سَبّب ولا تَْبِين نجع 
0۳۰۰۲ 

ولو قال رجُل: والله لا آقضي حاجتي إلا في الغائط. فدَعّب إلى رَبُوة وقَفٌی 
حاجتّه فل یت أو لا يحَيَكُ؟ 

تقول (ذا رجَغنا رن ل العربية فانه ع ن اللحة العربية 
اگکان النحْفض» وان نظ نا ال العف وآن الغاقط ا کات انا لمَضاء احاجةء وان 
كان مُرتَفِعَاء فانه لا حتّث؛ فترجع الان إلى العْرّف. 

والغالب فی ا حقیقة أن الأیمان لا تلو من نيه أو سیب لکن الفقهاء يتفرضون 
آشياء قد لا ُوجد إلا في الذّمْن. 

فصارَتٍ الاب أربعة: 

الأولى: نة ا حالف ہگ ط أن يلها اللّفْظ. 

الثانیة: سبّب الیّمین. 

الثالثة: التَعْييين. 


الرابعة: رل ال 


کتاب الا یمان ( باب النذر) 


تعریفه : 

تعريفه في اللّغة: ار اللّغة الوَغد والعَهد. 

وفي الشّرْع: هو التزام الکلّف تَفْسه با لا يجب عليه من طاعة أو غَيْها. 

فقولنا: «التزام» كا ذکرنا في اليّمين (بصيغة تخصوصة)؛ لأجْل أن يكون الآمر 
_ ل ما دغل الا امنهر نرا ول غ ان ارقا د 
أو أعاهد الله على کذا. فان هذا من التذُر؛لموّله تعالی: لوم تن عَھَد الله کی 
اکتا من فضلے۔ لنصَدَض وَلَنَکوںٌ من اَلصلِحِینَ ل فَلَمَا ءاھ ر من فضلی۔ مخلوأ 


ےم مر بی 


بو وتولواً وهم مُعَرطُوتَ € [التوبة:٥۷- .]۷٦‏ 

وقولنا: «المكلّف» أي : لا بد أن یکون تما اف كاف فلا یل مه 
شي 

هكذا قال الفقّهاء في تَعريفه» مع أنه في التقسيم یکون هذا التّعریفُ قاصرً ا 
لأنه لا ِمَع جميع أنواعه» إذ من أنواع النذر ما ليس بطاعة إطلاقَاء کا لو در أن 
یس وبه» أو أن یکلم فلائاه أو أن یل الطعام الفُلانٌّ» فهذا لیس بطاعة ولکنه 
مع ذلك داخل في النذر. 

وعل ذلك لو قيل في تغریفه: إن النَّذر رام المكلّف تسه لله تعالى شيئًا. 
وأَطلقناہ لكانَ هذا أَوْلى؛ لأنه حتّی قولنا: طاعة غير واجبة. قاصر» والصحیخ أن 
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الطاعة الواجبة إذا نَرّها الإنسان تكون واچبة من وَجُهَيْن: من جهة أمر الشَّرْع 
مہا ومن جهة النذر. 


۶ ه 


حکمۂ : 


إن سول يله بی عنه وقال: (إنّهُ لا أي بخ وا ُنتخرج به من 
البَخِيلٍ»!"'» وهذا التهي قال بعض هل العلم رنه للگراهة. وقال بعض هل 
العم ََرَه: إنه للتخریم. ول هذا یمیل شيخ الاسلام ابن تَيميّةه إلى أن النذر 
رگ وذلك لأن لبي يك کی عنه(؛ ولأنه أَلرَم تسه ما لم يُلزْمه الله به؛ ولآنه 
قد ینت بهذا ار ولا یو به» فیعزض تَفْسه للإنّم والعقوبة والتکال؛ وغذا 
آله ما وَحَدُوهُ ویعا کارا يكبت € السیة:۷۷ فالامفر عظیم جذا وينبغي للمَزء 


+ عو 


ما دامَ الله قد جعله في عافية أن یأخذ بہذہ العافية. 

وما أکتر الّذِينَ نَذَّروا نّم ندموا وجاووا یسآلون: ماذا تَصنَمُ؟! 

نّم إن الغالیب أن هَؤلاءِ الناؤرين إنم ینذرون الحاجة يُريدونها من اللہ مثل أن 
يتقول: إن شَمّی الله مَريضي فلله علٌ كذا. أو يَفْسّل في الامتحان فیقول: إن نجَحْتٌ 
فلله علٌٍ كذاء وما أشبة ذلِكء فكأن الله تعالى لا يَتفَضَّل عليهم الا بط وعِوّض؛ 
وهذا قد کون شوء ظرٌ بالله عم ولهذا قال ی مایا : َه لا أي بکر؛: 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب القدر» باب إلقاء النذر العبد إلى القدر رقم (۰)11۰۸ ومسلم: کتاب 
النذر باب النهي عن النذر وأنه لا يرد شیئاء رقم (۹ ۱۲۳ من حدیث ابن عمر نع 

(۲) مجموع الفتاوی (۵۰۵/۱۱). 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب القدرء باب إلقاء النذر العبد إلى القدر» رقم (11۰۸) ومسلم: کتاب 
النذر» باب النهي عن النذر وأنه لا یرد شيئاء رقم (۰)۱۲۳۹ من حديث ابن عمر نع 


کتاب الا یمان ( باب النذر) 9 


وصدّق الرسول يك ولم یقل: لا با ق بالر. لذي يُريده الناذر ولا خآ 


ف 


2 


ناو میم مر ود سوا ہف ری هثل آن کون 


فاحاصل: أن التَّذْر مَكروةٌ بلا شك لأن الى کیا ہی عنه 


وأنا آمیل إلى التحریم. وأنه لا يجوز للإنسان أن ینذر؛ لا علمتم من الدّليل 
الأتريٌ والنظری. 

وکوئنا تقول بتخریمه ووجوب الوَفاء نیس يتانق فالشيء قد یکون 
رما ورب عليه یره كالظّهار» فإنه مُنگر من القّوْل ورُورء ومع ذلك يترنّب 
عليه یره وكذلك التَّذْر فهو غُرّم ولكن يجب الوفاء به إذا كان طاعة» ويأني 
تفصيل ذلك. 

والإنسان إذا ندر ووفى فإنه محمد على الوفاء لا على النَّذْر وقولّه تعالى: 
جروت بل رگ [الإنسان:0]» ليس ا راڈ به التَذْرَ ا لخاص» بل اراد بالتذُر کل ما يجب 
عليه؛ لان الإنسان قد عاهد ربه أن يطيعه که کم في سورة الأغراف: الست است ریخ 
الوا 7 کٹا أن فقولا وم ألْمِيدَمَةٍ انا کنا عَنْ هنذا عَنَفْلِينَ 4 [الاعراف:۱۷۲]. 

ا راد بالنڈر فی قوله: يد ذر4 أَعَمٌ من النذُر الخاصٌ؛ وهو التَرامُ 
لانسان بها لا يجب عليه» حتى الطاعات الواجبة مثل صلاة یی 
الْرّكاة 70 ادن ولِهّذا قال الله تعالى في احَج: « ثرَّ تسوا 
هم ولیوفوا ندورهم € [الحج وو یہ 
فصار واجبّا علیه. 


ت3 الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


لنذر منه صَحیخ ومنه غير د صحیح؛ فالصٌحیح ما يملكه الانسان» وغیژ 
الصٌحیح ما لا يُملكه؛ وهذا قال ال ا «لَاتَذْرَ في لامك" فکل ما لا ملک 
فإنه لیس بصّحيحء فلو قلت: لله علع تَذْر أن أُعیق عَبْدَ فلان. فُنا: هذا کنر غير 
صَحيح؛ لأنّكَ لا لِك هذا. ولو قال الإنسان: لله عل أن أطير في اشُواء بيّدي. فهذا 
غير صح ؛ لأنه لا یملکه فالشی ‏ المُستَحيلٌ عَرعَا أو فلا أو عادةً لا يَنعَقِد به 


النّڈر وهو لَعْو. 
آفسام الصحيح من النذر: 
الصّحیخ منّ النذر خسة آفسام: 
الأوّل: مُطلّق تب فيه كمّارة یمین: 


مُطلّق بمَعنی أن یَقول: لله عل تذر. فقط. ولا يُعيّن شيئّاء فهذا فيه كفارة 
يَمِين؛ لول النبی کل ١كفَارَةٌ‏ للم یسم سم كفَارَةٌ یبن "ل وسد وج 
ری را رو الى ای سی گل ہے کوک ہداس 


)١(‏ آخرجه أحمد (۲/ ۱۹۰)ء وأبو داود: كتاب الطلاق باب في الطلاق قبل النکاح» رقم (۲۱۹۰)ء 
والترمذي: کتاب الطلاف باب ما جاء لا طلاق قبل النکاح رقم (۱۱۸۱) والنساتي: کتاب 
البیوع باب بیع ما لیس عند البائع رقم (۰)۶7۱۲ واین ماجه: كتاب الطلاق. باب لا طلاق 
قبل النکاح» رقم (۰)۲۰۷ من حديث عبداله بن عمرو بن العاص وتعه. 
قال الترمذي: حسن صحیح. 

(۲( آخرجه الترمذي: کتاب النذور والأیمان باب ما جاء في کفارة النذر إذا لم یسم رقم )٥۸(‏ 
وابن ماجه: کتاب الکفارات» باب من نذر نذرا ولم یسمه» رقم (۰)۲۱۳۷ من حديث عقبة بن 
عامر الجهني نع 


کتاب الأيمان ١‏ باب الندر) ۱ 4 


من قبلء وهذا غالیّا لا ية يقع» وانا ذگرہ لاء ره نميا للتفسيم» والخالِبُ 
أن مَن قول هکذا یکون تنه إا بالفْظ أو بل 

الثاني: تدر اللُجاج والغضّب. فيخي بين فِعْل المنذِر و کفارة لیّمین: 

الأجاج: التْراع والُخاصّمةء والغب مَعروف» والإضافة ہُنا من باب 
إضافة الشيء إلى سببه یَعني: النَّذْر الّذي يسيب اللُجاج والغضّبء وهذا السبَبُ 
أيضًا أَغلبیٌ» وليس دائوياء یَعنی: أن الغالب أن یکون هذاء وال فد یکون غير 
وله ضابطٌ وهو أن يقصد بتذره ات أو انم أو التصديق أو التُكذيب» مثال ذلك: 
أن يتقول: لله عل تَذْر إن كان هذا الشيءٌ كذْبًا أن اذبح جَزوراء أو إن كان هذا ابر 
كَذِيًا فلله عل صيام شهرین. 

فهو لا يريد الذّبْح ولا الصّیام ولكِنْ يُريد أن حول مخاطبه على تَصديقه؛ 
لأنه يَعلَّم أن صِيام الشهُرين تقیل عليه» وهو لا یمکین أن يُقدِم على الکذب وقد أَلرّم 
نفْسه بصیام الشّهُرين. 

ومثال قَصْد التکذیب: أن یدنه مد شيئًا فیقول: إن كان ما حدثتني صِدْقًا 
فلله علي أن أصوم ستتئن. فالغرَض التکذیب. وأن هذا الكَلامَ ليس بصدذق. 
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ومثال قَضْد الحث: أن قول: لله عل ندر أن آصوم شَهْرَيْن إن لم اُفعل هذا. 
فالغزش من ذلك الف عل الفغل. 

ومثال فَصْد الَنْع: إن فعَلّت هذا فلله عل ندر أن آصوم شَّهْرَيْنَ. فهذا قصد 
به مَنْع سه من هذا الشیء. 

مر رت اب بر سس سس من بد بو 
خکمه خکم اليّمِينء ویقال: تخیر بین فغل التو وکفارة ن 


5 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


رجُل قال لمخاطبه: إن كان ما د تقوله صِدْقًا فلله عل تذر أن آصوم شَه>رَیْن. 


فهذا الْعْرّض منه التکذیب: فين ن أنه صَدَقهُ تقول: إن شئْت ففصم شهرین» 
7 کار ن والأفضّل أن یصوم؛ لأن هذا حَير ومع ذلك فله أن 
َعدِل عن الصّیام فیکفر كَمَارة یَمینء وهذا أسهل. 

الثالث: تذر المباح وخکمه کالثانی: 


تر الباح ديشر يل دی با لیس طامط فیختر ل التذر وکفارة 
اليمين» ومثال تر الباح: أن یَقول: لله عل تَذْر أن لس نوبي هذا. فلیّسه ارت 
هذا أو ذاك ماخ فتقول له: إن شفت فالس الثوب. وان لم تَلبَسْه فکفُر كمَارة 
يَمِين؛ لأننا تَعلّم أن غرّضّه من قوله: لله عل تذر أن أَلبَسَ هذا الثوبَء هو الیّمین 
والح على لبس هذا لوب فده بالنَذْر فتقول: حُكْمه حُکُم اليمين. 

الیل عل کم هَذين القِسْمَيْن: أن الله باق جعل التّحريم یم 
في قوله: #لِم رم ما اسل .ا لك * [التحریم:۱] إلى قوله: #قَد وض اللہ لک لد 
00[ 

وهذا ان الّذي ذکزنا هو , بمعنی التخریم؛ ا رس 
أو التصديق أو التکذیت و ة التصديق أو التکذیب يقصّد به ا منع آو ا ےت 
لأنه إذا كان تَصديمًا فاقُصود حت الناس عل توش 

وان كان تكذيبًا فالقُصود مَنْع الناس من قبول ا بر ولکن در بہذا اللفْظِ 
للإيضاح. 


ص 


کتاب الأيمان ( باب النڈر) 1 
ص هم مر ےب ناه سم 2 د ۳ 0 رص 8ے 1 و 
وكذلك ما ورد عن الصحابة تهر في هذا؛ فقد وردت فيه اثار عن عمر 
سے او سرج قر ۱ ۰ ۰ ۰ ٠‏ 8 0 تی 0 م سا کہ 2 
ركه" وعن غبره بأن الانسان یکفر کفارة یّمین» ولا یفعل الَنْذور ومَعلومٌ 
98 ه ی 1 ےج 7 227 2 
إذا فعل النذور فهو الاصل؛ فلهذا قال العلاء: إنه يحي بين فعله وکفارة الیٔمین: 


هذا من جهة الدّليل الأتّرىٌ. 


ما التَظَرئٌ: فلان القصود بهذا در اليَمينُ وقد قال ال ل: ١نا‏ الأخمال 


لۓ 


لیات وتا لکل افری ما نَوَى)1". 

وذْر الماح واضح أن خکُمه حُکُم الیّمین؛ لأنه آراد به إلزام تسه بصيغة 
مُعيّنة على أن يفل هذا الشیء فَھُو في خکُم اليّمين» وقد قال الله تعا ی: قد وض 

الرابع: تذر المصية فیٔحرم الوّفاء به ویکفر گفارة یمین: 

س َة اك ۳ ۱ سر ے۹ ع © و 

تذر الصية مثل أن یقول: لله ع تذر أن آسرق ساعة فلان. فسرقة الساعة 
ُرّمة أو یقول: لله علّ تَذْر أن أصوم عِيد الفطر. تقول: هذا حَرامٌ علَيِكَ؛ فيكفر 
كفارة يّمِين؛ لمَوّل الرسول عَلِِ: «مَنْ تَذَر أَنْ يَعْصى الله فلایَعصه»" ولکكِن ما 
الدڈلیل على وجوب الكفارة؟ 


(۱) أخرجه أبو داود: كتاب الأيان والنذور باب اليمين في قطيعة الرحم» رقم (۳۲۷۲). 

(۲) آخرجه البخاري: كتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله ب رقم (۱) 
ومسلم: کتاب الامارق باب قوله بي ١إنما‏ الأعمال بالنیات»» رقم (۱۹۰۷))ء من حدیث عمر 
بن اخطاب ون 

(۳) آخرجه البخاري: کتاب الایمان والنذور باب النذر في الطاعة» رقم (1۹۱)» من حديث عائشة 


راکنا 
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لفط الذي ذگزناه مَؤْجود في الصٌّحیحَیْن وغيرهماء لكِنْ في لسن أنه قال: 
«وَيُكَفْرٌ کفارة يمين '» فثبوت گفارة اليمين مؤجود في السَّن؛ ولقَول ال 
دای لا آخلف عَلَ یمین ری غَيْرهَا حَرا منها ٳلا کرت عَنْ بین وَأََيْتُ الّذِي 


ولذلك اختلف العلاء د مه َه في تذر ا مصية, بعد اتفاقهم على أنه لا يجوز 
الوفاءُ بەء فاختَلفوا في وجوب لكان 

فونهم من يَرَى وجوب الکفارة؛ لا جاء في الستن» ومنهم مَن يَرَى أنه لا يجب؛ 
لأنہم ضَعَّفُوا رواية السّئّن وقالوا: تَقتصر على ما ثبت في الصحیحین, والاحتباط 
أن تَلرّمه الکُفارة؛ لأن الحديث قوی في هذه الَسألة. 
إذَنِء التذر الحرم له ُورتان: 


و 

٦‏ 7 و مم ھپ 

الاوی: أن جلف على فعل حرم. 

الثانیة: أن حلف على ترك واجب. 

7 4 مر ۱ 3 ىک ۔ ٦‏ 
مثال الاول: أن یقول: والله لاصو مَن عید الفطر. 


(۱) آخرجه أحمد /٦(‏ ۲۷ وآبو داود: کتاب الایمان والنذور» باب من رآی عليه کفارة إذا كان 
في معصية» رقم (۳۲۹۰). والترمذي: کتاب النذور والایمان باب ما جاء عن رسول الله ككل 
أن لا نذر فی معصيةء رقم (۱۵۲4) والنساتي: کتاب الایمان والنذور؛ باب کفارة النذر» رقم 
(۳۸۳۶) وابن ۳ الکقارات. باب النذر في العصیت رقم (۱ ۲ من حديث من 

)۲( کے نس کتاب 7 والنذور باب قول الله تعالى: ابا حدم الله لو ایمیک 4 
رقم cT)‏ ومسلم: کتاب الایمان» باب ندب من حلف يمينا فرأى غيرها خيرًا منها» رقم 


و عمجو 


(23159)» من حدیث أبي موسى الأشعري وڪن 


كتاب الا یمان ( باب النذر) 

مثال الثانية: أن یقول: والله لا أصومٌ رمَضان. 

وقي لنا تر الگرووہ وهو قشم بين المباح والمحرّم» فإذا ندر مكروهًا فإنه 
یکره الوّفاءُ به» ویکفر گفارة يَمين. 

مثا ذلِكَ: قال: لله عل تذر أن أطلّق ام رات بدون أي سیب ب. والطلاق بدون 
سیّب مرو فتقول: لا توف بهذا ره ور كمارة يمين. 

ا لو فعَلّت هذا الكروة بدون تر 
لم تنم به» فیکون الوفاء هنا مکروها. 

اخامس: تدر الطاعة فیحب الوّفاء به مُطَلَعَا: 

إذا ندر فِعْل طاعة وجب الوفاء به؛ لقَوْل النْبِىّ ككللة: سر 
یط "» وظاهر ا حدیث أنه لا فرق بين کون الطاعة واجبة أو م تيك لقو له: 
(مَن نر آن يُطِيعَ له ما إذا كانت الطاعة واجبة فوجوب الوّفاء بها ظاهر فتقول: 
يجب الوفاء بها من وجهين: 

الأوّل: الشَّرْع. 

الثاني: التذر. 

یل أن يقول: لله عل تذر أن أصل الظُر مع اجاعة. 

فيجب الوّفاء به شَرْعَا وتدرا. 


)١(‏ أخرجه البخاري: کتاب الأیمان والنذورء باب النذر في الطاعةء رقم (11۹1)» من حديث عائشة 


کته 
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ولو قال: له عل ذر أن أَصل راتبة له هذا صله سحب في ال ¢ 
ولکن م هّنا جب اللّفاء به؛ لقَوّل السول مر «من نَذَّرَ آن بطیع الله 
قلنطغة». 


وقولنا: دوتذر الطاعة تیب الوّفاء به ماه عني: على کل حالِء مثل أن 
يقول: لله عل تذر أن أُصلٌّ رکعتین» أو لله عل تَذْر أن نصَدّق بكذا دزهنه أو لله عٌ 
ڈر أن آصوم كذا يَومًا. يجب عليه الرفاء؛ لل ال كل «من كدر نيع اللہ 
قَللطعَهُ»(. 

ولا فرق بین أن یکون هذا ار ما له تَظير من واجب فی المع أو ما لا تظبرَ 
نم جلاقا َنْقل: إنه لا يجب الوفاء إلا إذا کان له ی من واجسب نيال 
فالصّواب أنه يجب الوّفاء بتَذْر الطاعة مُطَلَمًا. ۱ 

فلو نذَّرَ أن يَعتكف في عشر من رمّضان فی المسجد فإنه تجب الوفاء؛ لأنه 
طاعةء لا على قول من یقول: إنه لا يجب الوفاء بذ الطاعة إلا إذا كان له كظبه 
واجبٌ في أَصْل الشَّرْع. والاعتتكافٌ لا تچب بأأضل ازع والصوابُ أنه لا فرقَ؛ 
لعموم التديث. 

واعلَمْ أن تر الطاعة قد یکون مُعلَقا على شَّرْطء وقد یکون مُطلقًاء فله 
کرد 

الأولى: ار اي مُطلَقَا ثل أن ب يتقول: لله عل تذر أن 
يجب عليه الوفاء فورا ولا یتأخر. 


أن ا 


)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب الایمان والنذورء باب النذر في الطاعة» رقم (٦۹٦٥)ء‏ من حديث عائشة 


انها 


کتاب الأیمان ( باب النذر) 
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الثانية: أن يقول: إن نجخت فلله علّ ندر أن أصوم ثلاثة أيّام. فإذا نجح 
وجب عليه الوفاۂ بالنڈر فان حمل مواد ونججح في الدُوْر الثاني فهل يَلرّمه الوفا 


أو تقول: ا ان ل غل رر وی 

لطایر 4ن وما بايا يبال الانسان آنه ان جح ولو تقل اريخ عوا!!وذا 
قال: عل صیام ثلاثة یام؛ فهل يجب أن تکون مُتَابعة أو يجوز تفریقها؟ 

تقول: إن أطلق فإنها مُتتابعة ومُتمَرّقة» وان قیّدَ بالشّرْط أو بالتَيّةَ فعلی ما 
ید ذا كانت نہ آنا متتابعة أو قرط فقال: صیام ثلائة آیام متتابعة. فإنها تکون 
کات 


فان در هرا إن عيّه لزم التتاع ضرورگ مثل أن یقول: علي صيام جماقی 
الثانية. فان التتايع م نا رم ضرور وان لم یه فإنه لا رمه لایع الا بكر دہ ط 
أو ية وكذلِكَ الأسبوع» فلو قال: لله عل ندر أن أصوم أسبوعًا فان عيّنه بأن قال: 
نو لالم شور سورس لن هذا رود لب یکون 
ُتتابعّاه وان لم یعینه فعلى حسب ما نوی أو شَّرَطء فان لم ینو أو يَشْرّط جاز فيه 
التتابع والتفریق. 

ولو قال: إن قى الله َریضی لأَذْبَحَنٌ شا آو قال - لا سا في البادیة-: ان 
ریت هذا الود مشي لأَذْبَحَنٌ جزورا. فهل إذا دب ا خزور یأأکل منها أو لا؟ 

تقول: إن كان قد نوی ها الصدّقة فانه لا يَأكّل منها؛ لأن الصدّقة تکون لفقراء 
عباد اللہ وان نَوَى بذلك الفَرحَ والشّرور كا یفعل بعض الناس فيحتفل إذا تجح 
وإذا 27 في الّظيفة» وما أشبّه ذلك فتكون من باب ندر المباح» إن شاء اوی بہاء 
وان شاء کفر کفارة یمین؛ وإذا اوق مها فله أن يَأكُل منها أو لا باگل. 
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والغليِبٌ على الناس في هذا فضد الفرح» وعلیه فلا یلزمهم؛ ویترتّب على 
هذه سل -وهي: إن شاء اگل منه وان شاء وزّعَه كله - ال نان وك إذا 
كان قَصْده الب لله بالشّكْر له فإنه يجب الوّفاء به ولا یال منهه بل يجب عليه 
أن یتصدّق به كلّه. 

وإذا تدر أن يَتَصدَّق ہما يزيد على ثلث ماله فإنه يجزئه الدلّث: مثل أن يقول 
إذا حصَل كذا وكذا فلله عل أن أَتصّدَّق بنضف مالي فيُجزئه اللث» وهذا من 
عَمُو 221 2ق نولا فکان الو ضز أن یتَصدّق با قال وکذل لو قال: لو 
حصّل کذا وكذا فلله علٌ أن أوقِف هذا البیت على العْزاة في شبیل الله. ثم حَصَل 


ہے 


ورأينا أن البیتَ يُساوي ثلاثة آزباع ماله فإنه یذ ثلث ا ال فقَط. 

والدلیل على ذلك حدیث أبي باب بن ارفا حصّل منه ما حصل بل 
لني قَرَیْظةَ وسألوه: ماذا يُريد الرسول ‏ منهم؟ فأشار إلى حَلقه» يعني لقتل 
فعرف أنه قد خاد الله وسوہ: ثم وَبَط تفه في المسجد وقال: لا آفکہ حتی له 
سول کت فحله يك فقال: إني من بتي أن اَتصّدّق بلي يا سول الله. فقال 
له الى کل رک بن الثلْثُ”". فين له الرّسولُ يك أنه نہ الٹلّثء وعلى هذا 
فإذا کر الصدّقة بماله کله أو بشیء مُعيّن يزيد على الشلْث سَواء کان مُشاعًا أو مُسمّی 
فانه يجزئه الثلأٰث. 

فإذا قيلَ: ما الذي أخرّج هذا من عُموم قوله ما «من در أَنْ يْطِيعَ الله 
رن )۲ 


(۱) آخرجه أحمد (۳/ 10۲). 


(۲) أخرجه البخاري: کتاب الأیمان والنذور باب النذر في الطاع رقم (57957)) من حدیث عائشة 


کتاب الأیمان ( باب النذر) 3 


سس و ہ 2 4 کے E‏ 0 لام کے > ت 
وی هم سو و ب 1 ۰ و ری ره ۳ کی 1 ع نی 
«ْرئكْ الثلث». فیکون هذا ا حُدیث مخصّصًا للعموم: امَنْ نذر أن يَطِيعَ الله 


فللطعہ). 


هوه ہے 


۔چجھدے_ 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


القَضاء في اللغة يُطلّق على عِدَة معان: 
منها: راغ من النَّىء ومنه قولّه تعالی: مََضَنهُنَ سَبْعَ سکواتِ فى یمن 4 


ی ام 


[فصلت: ۲ ۱ ]. 

ومنها: ا کم بالشيء. ومنه قوله تعالی: #وَقَصّئ ری ألا نبا رل 62 
[الإسراء: *71]» أن : حکم. 

ومنه أَيضًا: وَفاء الدَّيْنَ وهذا عي به قوعم: قَهَى الرجُل دنه 

فيُطلق على عِدۃ مَعانِ لکنها في ا حقیقة كلها ترجع إلى معنی يدور حول | ہم 
بالغٌیء؛ لن فضاء الدین حکم بالمراءة. والفراغ بالشیء ء حكم بالانتھاء والآمر 
بالشیء ء خکم بفعله؛ وغذا تقول: ان تعریقه فیالغة له ده معان» ى انا تنا 

٤ ۳۹‏ الشژع: فان تعريف القضاء هو : ۳ الحكم الع والالزام به 
وبعضهم يزيد في هذا فیقول: وفصّل الخُصومات. 

وقولنا: بیان الحم الشُرعیٌ) خر به بیان أي شی ءٍ غير الأخكام الشَّرْعية 
لو ین طریقةً جسابیة أو شيئًا آحَرَ فإنه لا يعبر قضاء ویشارکه في ذلك الإفتاءٌ. 

وقولنا: «والازام به» خرّج به ايء فان التي يبن الحم الشُزعيٗء ولکنه 
لا لزم به بخلاف القاضی» فالقاضی يبيّنه ویقول: هذا خکم الله. ویلزم به. 


کتاب القضاء ١‏ 0 
وقولّنا: «قَصْل ا ُصومات) أيضًا تخرج منه الإفتاء؛ لأنه لا یستطیع أن یفصل 
الا إذا حكّمه الحضان. 
وبهذا عرفا أن حُكْم القاضی إِلزامء وأمّا حُکُم الي فليس بإِلْزام؛ وغذا 
تجوز الإفتاءً على الغائب» ولا يجوز الحكم على الغابء فهند بنت عتبة ها 
شکث إلى اي يل رَوجها أبا میا تعن بأنه كان شَحِيحًا لا يُعطيها ما يكفيها 


وولّدهاء فقال لها 2 كل «حَذِي من مَالِهِ مَا كفيك وَيَكْفِي بَنِيكِ أَوْ ولد 
بِالمعْرُوني)'". لو كان هذا من باب الحكم فلا يَصِح؛ لان المحكوم عليه غانت» 
ولكِنْ هذا من باب الإخبار بِالحُكم الشُرعیٌء وليس من باب القضاء بيئها وبين 
زوجها. 

فكأنّهِ یقول: إن كان الم ىا تقولين فانه يجورٌ لك أن تَفعلي كذا وکذا. 
ولکنه لم یلم روجُھا بِتَىءِ؛ ولهذا من استَدَلٌ با حديث على القضاء على الغائب 
ففي استِدُلاله نر لأن هذا في ا حقیقة لیس بِحُکُمء لک إذا اس بأمور أخرى 
فسيّأتي -إن شاء الله- ذكرها. 

حكم القضاء: 

خکم القضاء يراد به شَيان: 

الشي الأوّل: الدّخول في ولاية القضاء. 

والشيء الثاني: القضاء بين الناس. 
)١(‏ أخرجه البخاري: كتاب النفقات: باب إذا لم ينفق الرجل فللمرأة أن تأخذ بغير علمه ما يكفيها 


وولدها بالعروف رقم (0775)» ومسلم: كتاب الاقضية باب قضية هند» رقم (۱۷۱))ء من 
حديث عائشة وَََلنَدُعَنْهًا. 
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وی الناس فلا شك آنه واجب» فواجب أن کی بین الناس 
بالحق» والحُكم بین الناس واجبٌ وفزض عین. 

وأمّا نويه فانه فرض كفاية» يتعيّن على مَن کان هلا له ولم یوج د غير 
أو وُجد غیژہ ولکنه لا یقوم به» إمّا لقصور في علمه أو تَفُصير نی حُكْمه؛ لأن الذي 
لا صلح للقضاء إا قاصر في علمه أو مُقصّر في خکمه بأن عرف أن الرجُل لیس 
له ذمّة فيحايي الناس فی حكمه» وما أشبة ذلِكء هذا ما ترا به الم ولا سقط به 
الواجب بالتشبة لن شرل المَضاء أو غبره. 

فلو فرضنا أن هذا البلَدٌ لیس فيه لا طالب علّم واحد يَصلّح للققضاء فا 
يُتعيّن عليه أن یکون قاضٍیّاء وإذا ققّی بني صالة وهو إيصال الحقوق إلى أَهْلها 
وإقامة شّريعة اللہ وفَصْل الخُصومات. وفك التزاع» وهو عنده علم بذلك؛ صار 
القاضي الذي في الّة؛ لأن القضاة تلائة: قاض في ال حتة وقاضیان في النارء فالّذي 
عَلِم با تی وحگم به یکون في ا نَة؛ لأن هذا مقام الرْسل عليهم الصلاة والسلام. 

الأمرٌ الثاني يما يراد به: ولي الَضاء وهو فرض كفاية إذا قام به من يكفي عل 
وتَطبِيقًا ومنهجا سّط عن الباقين» ولا وجب على مَن كان آملا إذا لم يقم به غيده. 

وهل تقول: ولم یشغله عا هو أَهَمْ منه؟ 

إن قلناه فتَخنا لكم بابًا لا يُمكِن إغلاقه؛ لانکم ستقولون: التدریس أهٌَ 
منه» والدَّعْوة إلى الله اَم منه» ولكِنْ في ا حقیقة هو من هم ما یکون؛ لأنه عليه مَدار 
إصلاح الْجتمَع» فإنه إذا ساء المُكُم بين الناس فسَدَ المجتمّع» وصار الناش لا لون 
ولا يرّمونء فيَأكّل الانسان مال غيره» ويجحّد ما يجب علیه» ولا یت بشىء. 


كتاب القضاء 0 

لکن إذا علم أن لقاضی کم بالحنٌ؛ فكل إنسان يقف على ده ولا یمکن 

أن يَعتَديَ أَحَذٌ على أحَوٍ؛ وغذا کان القضاء مَنصبّا عظیع وهی جدًا في الشّريعة 
الاسلامية. 

ثم إن من نِعْمة الله تحار على العَبْد أن یکون لا هذا القام؛ لأن هذا 

لقاع مقام الأثبياء وخلفائهم: يداو ِا لك عم في الْارْضٍ ین لاس 


24 
۲ 
1 


هر 2ر ےے سے مج رم ہ رم 7 تہ ہے 4 ہے م ا0ك 
پا حؾَ ولا تنم آلهوی فيلك عن سبل الو إِنَّ الزین يَضِلُوبَ عن سبل له 4 [ص:٦٢٢].‏ 
۰ 01 4 ے یپ مر ہے تی یں ٤‏ ۳ ۔ ے 
وکذلِك الرّسول وَل يََعَث البعوث وجل عليهم أميرًا قاضيًا کیا بعَث مُعاذا 
ENS‏ مور عله عل وداعيا وحاكاء فا اتا | مهم جداء وإذا رانا 
ماخ رده ۶ 1" 0 ۳ ي > ر و 1 0 5 
الناس الیو وجَدنا أنه قد يولى القضاء مَن لیس أهلا له إِمَّا لقصور في علمه أو 
لتقصبر في حكمه. 
ریا 3 0 ەرە 
والقضاء مهم ویرتکز على آمرین: 
أحدهما: مَعرفة الحكم الشُرعیٔ. 
والثاني: مَعرفة الواقع بمّعرفة الناس وآحوال الناس. 
والحكم الشرعي کل إنسان يُمكِن أن يُدركه بالطب والجدٌء لکن العلم 
بأحوال الناس وأعراف الناس» هذا يحتاج إلى أن يكون الإنسان عايشًا بيتهم» 
فلا نُقيم واحِدًا لا يعرف عرف الناس ونَجعَله کم بینَهُم؛ فیٔمکِن أن كون كلمة 
لها مَعنى في العف وهي عند هذا القاضی ا دید على أهل المكان لها مَعنى آخر. 
(۱) أخرجه البخاري: كتاب الزكاة» باب أخذ الصدقة من الأغنياء وترد في الفقراء حيث کانواء رقم 


۱۹0 ومسلم: کتاب الای‌ان» باب الدعاء إلى الشهادتین وشرائع الا سلام» رقم »)١9(‏ من 
حدیث ابن عباس نکته. 
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كذلك أيضًا الذي لا یعرف أخوال الناس من جهة الرجل الذي لا يريد حى 
غيره فهذا أيضًا قد يُضيع حُقوقًا کثبرة بسبّب عدّم مَعرفته» وهذا الأخيدُ يَعود إلى 
فراسة القاضی. 

وله : قصّة سليان وداود يهالم مع المرآتيّن» اللتان خرجتا 
إلى الم وأكل الب اب إحدا ماء وتخاصَمتا إلى داو فجَعَّل الاب الباقی للكبيرة» 
ر ت ٭ ےت 1 )ام ۳ 1 ° 
ثم خرَجّتا فمَرّتا على سيان فقال: إننا رید أن شق الولّد بینکما يِضْمَيْن فيصير 
للكبيرة نصفه وللصّغيرة نضفه. فوافقت الكبيرة على هذا؛ لأن الولَدَ لیس ولدّا لها 
وستنرکه یفتی کا فنی ولدهاء وأمًا الصَغيرة فقالت لَھا: لا يا تبي الله هو لَها. فعلم 
بذلك أنه للصغيرة» فحگم لها به" 

کا ان و و لت ے € ٤‏ 

شر شہر سو بر ی سس ین بی 
وسی یو سے سو ہی اسان بل -یعبی ي: صاحب دَعوی 
وجدّل- ر تضيع الق بسبّب جداله إلا إذا قيض الله حاکنا فطنًا. 

من يولي القضاة: 

پ۳ 7 وه ٦‏ ت۰0 ' 4 

الذي يُولّ القضاة هو السَُّلْطان الأغلى في الدَّوْلةء أو ناؿه وکذلك الما 
هم الّذين يُوليهم السّلْطان أو نائبه» وني وَفْتنا هذا الشُلطان الأعلى لا ينول تب 
و بے ت 5 7 ره ۲ 0 و 
القضاة فَيتَولّ هذا نايبّه وهو وَزیر العَدُلء فهو الذي یو القضاة» وعليه وعلى كل 

ہہ ا اھ 5 و ت سر ۱ 
إنسانٍ تو ی أَمْر المسلمين أن لا يول إلا من كان آرضی لله ورَسوله. 


(۱) أخرجه البخاري: كتاب الفرائض» باب إذا ادعت المرأة ابتاء رقم (71774)» ومسلم: كتاب 


و مجحو 


الأقضية» باب بیان اختلاف الجتهدین» رقم (۱۷۲۰)ء من حدیث أبي هريرة نع 


کتاب الفضاء 7 
ولهذا ورد في الحديث عن الرسول عَهاسکنواسملم: 00 الله عصابة 
ر مه ° کل ب ہیں ےکر اھ مو 1 7 
ول عَلَيْهُمْ من عبر آرضی لله منه فقذ حَانَ الله وَرَسُولَهُ وَالمؤْمِننَ»" 
أن ار حش عن ترجه هذا الا 
م دے کا ۰ ر ° 2 ۶ , و ژر > و ا 
والتولية فض على وزير العدل» فیجب أن يول مَن حصل بهم الكفاية. 
التولية أربعة آشسام : 
و 6 . و ۲ 
١‏ - عموم النظر في عموم العمّل. 
.. ا f‏ هم 
۲- وخاص فيههماء یعنی: خصوص النظر في خصوص العمّل. 
۳- وعمومه في النظر فقط. 
5 - وعمومه في العمّل فقط. 
والّذي یدنا على هذا اضر هو الاستقراء؛ لأنه لا رح من هذه الأربعة 
4 و 7 > اع 4 5 ع و ٠‏ ٤ے‏ ۶ 
فسام: عموم في العمّل والنظر أو خصوص فیها أو عموم في آخدها و خصوص 
فی الآخر. 
ما هو الَظر؟ وما هو العمّأ ؟ 
النظرٌ: یعنی: جميع القضایا أي: ینظر في میم القضایا. 
والعَمّل: البلاد فعموم العَمّل يَعَنِي: أن یکون عَمَله في كل البلاد. 


؛ ولهذا تیب 


ا 


)١(‏ آخرجه ابن أبي عاصم في السنة رقم ».)١577(‏ والحاكم (٤/۹۲)ء‏ من حديث ابن عباس 
قال الحاكم: هذا حدیث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
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القشم الأوّل: أن یلیہ ُموم النظر في موم العمّل مِثْل أن یقول: ولتك 
عموم النظر في عُموم العمّل إذا قال هذا الكلام صار هذا الرجٌل قاضِيًا في خیم 
الّمُلكة» وني جميع القضاياء وطبّعًا في هذا الوقتِ الحاضر لا یتصور أن واحذا يقضِي 
بين الناس في کل المْلكة في جميع القَضايا فهذا شیء مُستَحیل!. 

الم الثاني: الخُصوص فیهیا أي: خصوص اللظر في خصوص العمّلء بأن 
تقول وزير العدل مثلة: وليك القضاء ف الأنيحة نی بريدة فقط فهذا خصوص 
انر فی صوص العمل؛ لأنه خاش لا تر في كبر الأحة» فلو جا رجلا 
یتحاگیان إليه في قصاص بيهم لا کم بينهماء ولو حكمّ لم یذ الم لا أن 

ولو أنه ذعب إلى عنيزةً مكلا زائرًا وتخاصّم إليه أناس من أَهْل عنيزةً فيها 
فلا يَقضِي؛ لأا ليست من عمّله. 

ولو تحاگم إليه رجُلان في مک اليا به في اج وما من مَنطقة عمّله فيَحكُم 
بینھما؛ لأن الرجُلین من ولايتهء وکذلك الْأَمْر الذي یَتَحاکَمان فيه في مَنطقة عملّه 
لن لو يتَخاصان وهما من أَهْل القصيم يتَخاصَّان إليه في اض بيئهما في مكَةَ وهو 
في مک لا يَنظر؛ لأن ال هذا لیس في مَنطقة عمّله وما أيضًا -الرجلان- في 
هذه ا حال ليسا في مَنطفة عمّله. 

القِسمْ الثاليث: ُموم النظر وخصوص العمّلء مثل أن یقول: ولیتك جمیم 
القضايا في كه فالعمل خاصٌء والنظَرٌ عامٌ فینظر في ا ُصومات في البيْم وني 
الاجارة وفي الواریث وفي الأنكحة والقصاص» وني کل شيءِ» لكِنْ في مک خاصّة 
لو رج عن مکَة شرا لا تول النظر. 


کناب القضاء ند 

سسسسسبببببب فو ب للم 

القِسْم الرابع: عمومٌ | لعمّل وخصوص النظر بأن یقول: ولَيْتكَ الأنكحة في 
میم المْلكة» فالنظر ان خاص في الأنكحة فقط يَعَنِي: لا يَنظر بين الناس في 
قَضايا البُيوع وا جنایاتِ وغيرها والعمّل عامٌ فی کل اكملّكة» فلو أن هذا القاضی 
في الرّياض وحصّلّت مُشكلة في مَسألة من مَسائل الأنكحة في الما فانه یقضی 
فيها؛ لأنه ولاه عموم العمّل. 

ما تفیده الولاية : 

أي: ما يَستفيده القاضی من الولاية» فان المُمّهاء ذگروا أن القاضی يتولّ 
آشياء كر شاي الان منه لیس له علیها ساطة: 

ومن مل ما ذگروا أنه يتو إصلاح الطرّق» وتنظيف الأفزية» وما أشبّه ذلك» 
والآنَّ هذه السُؤُونْ متعلّقة بالیلدیات. 

ومنها: النظر في الأؤقاف» وهذا في الوقت الحاضر مَنزوع من القضاة إلى 
تار الا اف 

ومنها: تزویج من لا ول لاء وعقد الأنيحة» وهذا في الوقت ا حاضٍر أيضًا 
رع إلى اكأذون الشُرعیٔ. 

ومنها: النظرٌ في الساجد وأئمّتها واصلاحهم وهذا في الوقت ا حاضر مَنزوع. 

ومنها: النظرٌ في أموال الیتامی إذا لم یکن لهم وَل خاص. 

ومنها: إقامة ا دودہ وهذا الآنّ مَسلوبٌ منهء فالّذي يسول إقامة الخدود 


الان الأمّراء. 


3 ہم ذگروا وال عشّرة أمور كلّها يلاها القاضی إلا أن هذه الط 
في وَقتنا الحاضر کثیر منها مسلوب عنه» وعلى هذا فتقول: يُرجَع في هذا 
إلى ما تنتضیه تَوليتّه فی کل رمان ومكان ببحسبه؛ فإذا كان من عادة لول أن 
القاضِي يول كذا وكذاء فإنه لاه وإذا كان ليس من عادة لول أن يسول ذلك 
فإنه لا بتولاہ. 

له أنه ما ثُفیدہ الولاية یرجم فيه إلى العُرْف إذا كان العف مَطرودًاء وذلك 
تلف باختلاف الرّمان والمكان. 


DY‏ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
فاْهمُ 
صبحت في 


آَصبَحت 


والأؤلى في هذه حالِ أن ينص وَل الأمر على ما يُملكه القاضی حتّی لا صُل 
فیما بعد ذلك خلاف؛ لأنه لو نظرَ فيا لیس من شَّأنه وحکم فيه فحکمه غير نافذ؛ 
ال شس وت 

والخلاصة: أن ولاية القضاء تفيد ما دَق - لے صیغتها بخسب الف 

شروط القاضي وآدابه الواجبة وامُستحبة : 


e‏ 7 3 >2 و 


وّلا: لاب أن تعلم أن کل شيء یُشترّط فيه شَرْطان أساييّان: ہما له 
والأمانة» قال الله تعالی على لِسان ابنة صاحب مدینَ: لاک حير من اَسْتَتَجَرَتَ 
ہمہ گر ےم م ہے۔ 46 توم 


موی امین نْ € [التصص:۲۱]» وقال تعالى: «قال عریت من امن أا ايك بهه قبل أن تقوم 
من میک وی عله لوی می 4 [الئمل:۳۹]ء فلا بد من ال ولا بذ من الأمانة. 


الشروط الخاصّة بالقاضی: 
آوْلا: أن يكون مُسلا: فالكافِرٌ لا يَصِحٌ أن یکون والِيًا على الُسلمين قال الله 
تعالى: #ولن يجَعَل اللہ لمرن عل امین سبلا € [الساء:۱:۱» ولو كان الکافر 


کتاب القضاء 0 
قاضيًا لكان له سبیل على الُؤمنین؛ لأنه ينفذ ویقول: هذا الق في گذاء وق في 
گذا؛ ولأن الکافر غير مَأمون على الحكم» وا کم یَتَضمّن إخبارًا؛ لأنه یقول: خکم 
الله گذا. ويتضمّن إلزامّاء وهذا لا يُمكن أن يمع من الکافر. 

انيًا: أن یکون عذلا: والعَذْل من استقامّت مُروءکّه واستقام دينه؛ وهذا قُلنا: 
ن الل ضده الیل » والاستقامة هی العَدالة. 

واستقامة الڈین: قال آغل العلم: هي القيام بالواجبات ورك الأغمال 
لس فإذا کان القاضي غير مستقيم المروءة» مل واجد من أل جد اني للعضر 
ھک ۔ ج ۰ 5 
یمهم ليس عليه غارة ولا شماغ ولا طاقية» فهذا ليس مو لت كانت 

37 و 7 +0 

جائزة من الناحية الُرعیّة من حیث الأضل» لکنها ليست مُروءة. 

وانسان مكلا دما تراه في السُوق یأکل (الفصفص) فهذه ليست مُروءة 
أويَمضَغ العَلّكَء أو یکون أَحَدَ مُشْجّعي , بعض الأندية وهو قاض فلا يَصلح. 

 7‏ اروت تع :الا بأني با لل بشروعته بین 
الناس» ]ذا فلنا ارون ار وات كلب ومُروءة كل انسان بحسبه فو 
الروءات وافیّتات والشرّف لیسّت مُروہانہم کروءات أَهْل السّوق والسّوقة 

ہمت وسوسی وی وی 
ماد و و و سب سیب او 


(۱) انظر: المغني (۱۱۸/۲). 
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وإذا كان يلق ثیته فهذا في ا حقیقة فاسق؛ لإضراره على هذه الَعْصِيةء کا 
أنه ٍخلال بالروءة. 

وإذا كان ینام وَقت الدَّرْس فهو من باب الاخلال باروءة. 

ومن الفشق أن یکون قابلا للرّشُوة؛ لأن الرّشُوة مُرّمة ملعون فاعلهاه فقَدْ 
لعَنَ الب اة الرائی والرتیی ‏ فاذا علِمٰنا -والعیاذ بالله- أن هذا القاضی يأخذ 
لٍشوةه کل آنه لا 22 لا برشوته آو کم بر ال من بل الّشوة فانه 
لا يَصلّح أن یکون قاضٍیا؛ لأنه لیس بعدّل. 

ثالثا: أن یکون ذَكَرًا: لقَوْله تعالى: لواش دوا ذوٌَ عدل مک [الطلاق:۲]» 
و ذوی #» أي: صاحِبَيْ عدل» والقاضي شاھد؛ لأنّنا قلّنا: إن الحكم يضمن 
الشّهادة؛ لأنه يَشهّد أن حُكْم الله كذاء ويّشهد أن اق لهذا على هذاء فهو شامِدٌ في 
ا حقیقة فإذَنْ لا يَصِحٌ أن یکون امرأة؛ ولقوله تعالی: ¥ نای 
بمَا فصل الہ بَعَسَهم # [الساء::۳]» ولو كانت رأة قاضية لكانت هي القوّامة 
على الرّجال» وهذا خلاف ما آراده الله ع7 

ولقول النبی تا «لَنْ يملح قَومٌ لو أَمْرَهُمُ ار '"'» وهذا المَضاء تولية 
آثر من أعظم آمور الٌسلمین» فهدهثلانة رل 


0 


2۶ تی 


أثرية» د يعرى . من الکتاب ۳9 


(۱) أخرجه أحمد (٢/١٦۱))ء‏ وأبو داود: كتاب الأقضية» باب في كراهية الرشوة» رقم )۳٥۸٣(‏ 
والترمذي: كتاب الأحكام» باب ما جاء في الراشي والمرتشي في ا حکم؛ رقم (۱۳۳۷))ء وابن 
ماجه: كتاب الاأحکام باب التغليظ في ا حیف والرشوة» رقم (۰)۲۳۱۳ من حديث عبد الله بن 
عمرو بن العاص رنه 
قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. 

(۲) أخرجه البخاری: کتاب المغازي» باب کتاب النبي 9 إلى کسری وفیصر رقم (55765)» من 
حدیث أبي بكرة نفیع بن ا حارث نع 


كتاب القضاء 

الیل النظري: أن اكَرْأة قاصرة في عَفْلها وتفُكيرهاء وسريعة العاطفته 
وقريبة النظرء وهي ۹ 9 جنس جِنْسياء ول للاغراء والإطاحة 
اء فلذلِكَ لا قصل بحال من ال وال أن كون لها ولاية لا في القّضاء ولا في 
وی انور اھر کے مدل ر رار وما اھ ذلك. 

إلا عقوم من جنسهاء لام کون رئيس على مَدرّسةء فهذا لا بأسّ ب 
ما على خکم عام فهذا لا تجوز في شرع الله سْبَحَاَهوتعَالَ ولا فيا یقتضیه يقتضيه العقل. 

اذا قال قائٌ:يُوججد مالسا تن هو ی في لمكم وال ام من 

س وی سی يي 

رابعًا: أن کون سنا رت لاہ قالوا: لأن رال لاشکم 
الگلام. فكيف بَقضِی وهو لم يَسمّع الگلام؟! وظاهرٌ کلامهم: حتّی لو كان قار 
وكُتِبّت له القّضيّة في ورّقة أو ما أشبّة ذلك. 

وهذه الَسالة فيها نظرہ تقول: إذا كان صم وله يدرك ما قوله الحَضْمان 
بطريت اح وشل الكتتابة» وأنا آذکر رجلا وله لا يَسمَع باه لو يُضرَب عنده 
دق فلا يَسْمَع لکنه مُبصر» ومعَه لَوْح حجر كالّذي كُنَا تكثّب عليه في الصّغّر 
مثل (السّبُورة)» ومعه طّباشيرة» فإذا واج الرجُل أَؤْقَفه وكتّبّ له: اب لي ما 
حصّل اليْمَ. فیکثب له أخبار الناس کلّھاء فتكون عنده کل بار الناسء فیّعرف 
من الأخبار ما لا يَعرفه كَِيدٌ من السامعين. لا يَسمّع» وكان الناس يرجعون إليه في 
الأخبار. 

فد السّمْع لیس معناه أن الانسان يقد من الدنیاه يَعني: قد یکون الانسان 
حَريصًا ويّدرِك ولو کان أَصَعَّ ما لا یُدرکه السمیع. فإذا كان هذا الأصَمُ عنده 
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علم وعنده عَقلء وعنده تيز ویدرك كلام الْحَصْمَيْن بطريق آَحَر غير السَمُع فا 
الماع من تولیہ؟! 

خاستا: أن کون بصما: وهذا أیضّا عند الفّهاء فإذا کان عمّی لم يَصِمَّ 
أن یکون قاضيّاء وإذا عَکم بین اثّن نخکمه باطِل؛ لأنه ليس هلا للولاية» إذ من 
الشّروط أن یکون بَصيرًاء قالوا: لأن غير البتصير لا یعرف احصسمین» فرب يموه 
علیه. وهو وإن کان يَسمَع الگلام فالکلام قد لد فيي اثنانِ عفاریت متلا فیقول: 
تعال آنت قَلَّدْ فلائا بالگلام. وأنت قلّدْ فلائاء تُرید أن تُقیم دَعوّى في ال الفلازن. 

ویتَخاصَمون عند الرجُل الأعمَى» ولا يدري کم بمُجرّد الصَوّت 
راک وهذا في اة تعلیل ق لاہ ٹک لغب عل هذا بآن یکون 
عنده إنسانٌ ثِقّة مل ما قُلْنا في الذي لا یعرف الگلام تل عنده مُترجّا» وهذا 
أيضًا عنده رای فّمکن الب عليه بجَفل إنسان نم عنده 

سادسًا: أن يكون بِالِقًا: لأن مَن دون البلوغ تاج إلى ولاية» فلا یکون ول 
على الناس وأمُواهم. ولأنه بصِعّره قد تفوت منه القوّة وهي أساسٌ للعمّل كا سَبق. 

سابعًا: أن یکون عاقلا: فإن كان غير عاقل فلا يصح أن یکون قاضیّاه ویَشمّل 
ذلك فاقد العَقلء وناقص العَقل کالعْتوہء فهذا لایَصح أن یکون قاضِيًا؛ ليا علِمْنا 
من أنه يشرط أن یکون قویّا لآداء عمَله» وهذا لا يُمكِن أن یقوی لاّداء عمّله. 

ثامنًا: أن كون متكلا: يَعنى: ينطق وأمًا الأخرّس فلا يجوز أن يكون قاضيًا؛ 
قالوا: لأن القاضِي تحتاج إلى النطق؛ لافهام الْحَصْمَيْن مُقتَمَى کم فإذا كان 


س 


لا يتكلّم فالاشارة قد لا تحیط ہما في نَفْسهء فلا يصمٌ أن یکون قاضِيًا. 


وهذا الط ما دام ثابتا بتعليل فإن هذه العلهة المانِعةَ من تولية غير الناطق 
إذا مت يَتخَلَف الشَّرْطء فإذا كان هذا لا نطق ولکنه یستطیم أن يعبر عا في تفسه» 
ويُسيع حضون ويَرَى الحَصْمَیْنء ویعلم ویتصور تصوزا کاملاه ولکنه لا نطق 
انا یکثب. فالكتابة تم عاف الصميره كا بعر اللّسان. 

وعلى هذا فتقول: إذا كان القاضی لا ينطق لكِنْه یکتب فانه یَصح أن یکون 
ا 

سِعًا: أن یکون ُتَھدًا: فالقلد لا بوخ أن یکون قایاه لاه قد فهو 

اد وات أجمع الخلماء از 
مَعدودًا من أَهْل العِلم'''؛ لأنه عبارة عن تُسُخة کتاب. بل النشخة أَصدَق منه؛ لأنه 
هو قد ینسی, أو يَفهم شین حطا والتشخة ليست كذلكء وبهذا عرّفنا تُقُصان درّجة 
المقلّد. 

لكِنْ هذا الط شَرْط بحسب الإمكان. فإذا لم تَجِدْ لا مُقَلّدًا فلا ریب 
ا 0 یئ ۓ >7 َء چیا ۱ 9۳ تر 
سو من سی مت مین تراد الناس و سو ثرا وین 
العُلّاء من هو أَنَقَعُ كا أنه لو لم جد الا قضاة قَسّقة -والعیاد بالله- یَأخذون 
الرّشُوة» ویظلمون في ا کم ویختابون الناس» وییرُون ثیایهم. وما اَشْبَة ذلك فإذا 
لم تجد إلا مثل لاء فلا تبعل هذه الولایگ ولكين ثول آمئل الفاسقين؛ لول 
تعال: فاقوا اللہ لَه ما اعت © [التغابن:٦١]ء‏ ولا تدع الناس بدون قاض. 

على هذا تقول: اشتراط الاجتهاد إن آمکن أن یُوجّد الجتهد فذاكَ» ولا يشرط 


(۱) جامع بیان العلم وفضله (۲/ ۹۹۳). 
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أن يكون مهدا اجها طلا في بیع الأذاهب» بل يكفي أن يكون متها ولو في 

الق بين المجتّهدين: 

المجتهد الطلّی: هو الذي بقارن بین وال ال العِلم من کل مَذعّب. 

والمجتّهد في مذكبه: هو الذي يُقارن بین الأَقُوال في مَذعبه خاصّة؛ ويَعرف 
الراجح من غَيْرِه بمُقتضى الدّليل» هذا المجتهد. 

فالْجتهد الطلق أعلى الأنُواع» ثم المجتّهد في مَذمَبہہ ثم ا لد إذا لم جد 

عاشرًا: أن يكون خرا: يعني: غير لوك؛ وذلك لأن الَمُلوك على اسيه تملوك 
فإذا كان ملگ لم سح أن کرت رات اذ هو نمه تل عليه فلا تسكن أن کرٹ 
والِيّا على المسلمين. 

ولكِنّنا تقول: هذا اشترطه الفقّهاء رمَهُرآَنَك ولكِنْ ليس عليه دَلِيلٌ؛ لأن هذه 
الشروط العشرة تچب أن تَرُدَّها إلى القوّة والأمانة؛ القوّة في العلم والقوّة في لصو 
والأمانة أيضًا في العلم التي يُنافيها العَدالة التي يُنافيها الفشق. 

فالحاصل أن تقول: اشتراط ار لیس عليه دليل» وكَمْ من قاض عَدُل تملوك 
يكون خيرًا بكثير من هو خر والدار على كونه عائًا میا للقضاء على وَجْههء ام 
كونه تملوكًا أو غير تملوك فهذا لیس بشَرّط. 

وكا أننا قلنا في الشّهادة: إنه لا يشترّط فيها أن يكون الشاهد خراء» فکذلك 
يَنبَغي أن یکون في القضاء لا يشرط أن یکون حرًا. 


کتاب الفضاء 1 
وقد تقول: إنه يشرط في الَمُلوك أن یکون مالکه مُوافقّا على تؤليته؛ لأنه إذا 
وَل بدون رضا مالكه فوت على مالكه مَصالجه» وأمًا اشتراط أن تکون الحرية 
مُصحّحة لقضاء هذا الرجُل فالصّحيح أنها ليست بِشَرْط. 
مُا آداث القاضى الواجبة: فللقاضى آدابٌ واجبة وهی مُراعاة العَدّل؛ لأن الله 
یقول: إن ال یم أن مُوَدُوأ المت إل أَمْلِها ود" حکمٹم ہیں الاس أن موا 
ده [النساء:ه]» فيب على الإنسان مُراعاةٌ العَذْلَ ولا نی طریق الُكْمء ثم في 
وص 
الحكم. 
2 عو و 5 ع ل 7 ک 0 
وطريقٌ الحكم مَعناه: أن يكون استقصاوه مع أحد الحَصْمَئْن كاستقصائه مع 
الحصم الاخر يَعنِي: لأنه قد يستقصي القاضی مع شخص, ويلح عليه» ويعتفه 
حتی ینقطع ويعجز عن أن یقوم بِالحجّة» ویکون مع الشخص الآخر على غير هذه 
الحال» بمُجرّد ما ينطق يأخذ بقوّله» وهذا حرام لا يجورٌ. 
وكذلك أيضًا في طَريق الحُكُم: قد یکون القاضی مع أحَد الحَصْمَيْن إذا آئی 
بالبيّنة قَبلّھاء والثاني إذا أَنّى بِبيّته حاوّل أن يجد فيها جارخا حتّی ترد فهذا أيضًا 


۶ے 


س 


کذلِك يجب العَدْلَ على القاضی في مُعامَلة ا كَصْمَیْن أنفسهماء قال العلّماء 
تحهرَه: بعدل بينها في مظه وني لّظه ونی الجلس» وفي ال ون علیه أي: 
بن خلون هلبه اه تا إذا كان هو رز لنت الا رل أن ار ات أن نز 
ذخلوا. ويَدّع مَسألة التّقُدِيم والتأخير عائدًا إليهم» يَعني: یقول البوّابُ: اذخلوا. 
ويترك التّقديمَ والتأخير عائدًا هم أو يقول: ادخلا جَميعًا أو اذخلوا حَميعَاء إذا كان 
الباب واسعا. 
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0 شرل ف یا فلانْ. ویقدّمه عل الگ فهذا لا رت 

كذلك أيضًا يجب أن يَعدِل بیتھم في الجلس» ویکونان بین يَدَيْهِ لا على يمينه 
ولا على یَسارہ؛ لأن جُلوسَهما عن يُمينه ویساره تفضيل للأقرّب من يمينه؛ إذ 
یمن أَحَقٌ وأَقدَمٌ ثم إن القاضی إذا جلّسوا على يّمينه ویساره فلا يَستَطیع أن 
7چ اي ہہ الاذلاء با كُجّة لا يعرف من المْحِقَ؛ لأن الإنسان 
لَي يُدِلِ باكُجّة إذا كانت باطلة لا بد أن یت إا في نظرہ أو في مَلایح وجهه 
فإذا كانوا آمامه استطاع أن یعرف مَن هو الق إذا كان عنده فراسة. 

لذلك لا تجلسهم عن يمينه ولا عن یَسارہہ بل بین یَلَيْه. 

کذلِك أيضًا: لا یقدم واحدّا وتجلسه على كتب» وتجلس الآخَرَ على عتبة حجر 
خشن. فهذا لا تجوز؛ لأن هذا خلاف العَدْل» فاذا جاژواالیه کل واحد ينهم في 
كمه فيج أن يسوي بيتهم» فلا تجلس واجدا على بلس مُكيّف ومریح» والآحَرَ 
على خلافه. 

ويجب عليه كذلك أن يَعدِل بیتھم في لَفْظه: أي: تل اللَّفْظ واجِدًا بِقَدْر ما 
يُمكِن» فلا قول لأَحَدِهما عندما يللي بالحجّة: ما جد بارَك الله فيك؟ ویقول 
للثاني: ما تقول أَتَحَدّكَ الله. فهذا ما يَصلّح؛ لأنه خلاف العَدُلء تم فيه تَقُوية لاد 
الجانيين» ویکون فيه إضعاف للجانب الاخر يَعني: لو كان عنده حجَة وحجته 
صَحيحة وقويّة فإذا عامَلّه القاضي هذه الْعاملت والثاني عامَلّه يَلْكَ الْعامَل فلا بر 
أن يبون في تفسه وأن یَضعف عن الإذلاء باق أو احُجّة. 


لذلِكَ يجب أن يَعدل بيتهما في اللفظ. 


کتاب القضاء 

فلو كان أحَدُھما ریبه فقال له: صَبحَك ال بات كيف الأل؟ وكيفت حال 
الوالدة؟ وكيف حال الألحت؟ وكيفَ حال البِنْت؟ 

والثاني قال: السلام علیکم. فقال القاضی: وعلیکم کلم a‏ 
لأن الناس كلهم الريب والبعيد على حَدٌ واو حتى إن بعض اه رجھ ماله ذکر 
أنه دم الُسلم على الکافر في الدّخول. 

والصحیخ أنه لایقدم؛ لأن الناس في هذا المكانٍ كلهم على حَدٌ سواءء والتام 
مقام کم فلا بُدٌ أن يكون بحسب العَدْل» وإذا آراد القاضي أن يسأَل قریبه عن 
آقاربه فبَعْد انتهاء القَضيّة تسأله: ما ثُرید؟ واستضفه أيضًا جَنبك على الكتّبء 
واصْنَمْ ما بدا لکن ما دامَتِ القَضيّة فانه لا يجوز أن تفضّل آحد الحَصْمَئن على 
الآخر. 

كذلك قال العْلّاء: إنه جب أن يَعدِل بین الحَصْمَئْن في گحظہہء أي: في نظره 
ومُلاحظته» فهل یمکن هذا؟ نی لمكن أن تنطر ]إل أخدها بنظرة عضب و 
حُراءَ أو لا ینظر إليه أصلاء والثاني ينظ إليه بعَيْن الرّضا والانبساط. فهذا أيضًا 
لا تجوز» فيب أن یکون النظر یبا وادًا في كمي رکفت 

الكَمَيّة: أي : إذا آراد الأيسّر أن يدل بحُجّته ينر إلى الأَيمَن» وإذا فل الأيمن 
بجت وإذا هو َنظر یه يصير فطل بينها في الم فجعل يَنظر دا إلى این 
والأيسّر لا ینظر إليه» ولو كان هو الذي يدي بالحُجّة. 

والكَيّفية: بأن ینظر إلى هذا تَرة غضب. وی هذا تظرۃ رضًا. 


۰ 2 هه رج 7 لم س ه مه ۰ 
وهذه مَعروفة عند الناس فالهم أنه يجب أن یعدل بین ا كحَصْمَیْن في طریق 


1 الدروس الفقهية من ا لحاضرات ا لجامعیه 


ا حکم» وف اشکم أيضاء إذا د ين اي مع أحَدهما هب اکم له وفی الأمور 
الأرئعة التالية: وهي الذخول عليه واجلس» والفْظ واللحْظء 001 
الآداب الواجبة؛ لأنها من العذل التی مر الله به في قوله: #وَإدًا عَکَمتُم بين الاس 
آن کم اذل € [النساء:۵۸]. 

وإذا تطاوّل أحدهما على الاخر أو على القاضی متلا فله أن نتّهره؛ لأنه هو 
اذي قام بسبّب هذه الِعَضْبةِ عليه. 

وكذلك الرجل وال اترام لكر ف النظر لاینظر للمَرَأة. 

ہے سم 3 حم سه ت ۶ ے 

آمّا آدات القاضى المستحبة: فقالوا: انه یَنبَغی أن یکون حَليًا من غر ضعف. 
قویّا من غير عنف» وهذا تمن أن یکون قویّا وبدون عنف إذا کان ذلك في ذات 
وی فید الم وى امتخلاص پر ۾ مثلاء لکنه بدون عنفء وهذا 
اه لاس رش تال یت فیک أن og‏ ها رن 
وإذا فزع فيه تسخص يصير من أضعف الناس وهذا أيضًا لا یْصلح. 

سر ہہ سس سے ايا 
ایضا لیس مستضا کے تا آي الام الأوّل: قوي عنیف» والثاني: ضعيف غير 
عنیف. والثالث: عنیف بلا قوَةَء والرابع: قوی بلا عَنْفء وهذه الأخيرةٌ هی 
الطلوبة. 

كذلك ین نبي أن یکون حَليًا بدون صَعْف؟ لأن غير لیم الذي یذ على 
كل شيء فیخذ على کل دقیق وکل جَليل» فهذا صَعْبِء والرّسول عدکتلاراتلم 
۱ , ۱ م 
قال له رجُل: إن هذه قشمة ما أَريدَ بها وَجه الله. فهذا يُوجب من الانسان أكبر 


کتاب القضاء 1 

عثف عليه» لکن الرسول يكل قال: «خبِتَ إِنْ لَمْ آَغیل»(. 

كذلك أيضًا بعض الناس یکون حَلیّاء لكنه ضعیف مسکین. تد الحَصْمَين 
عنده تھا شون ویتلاجُون ويَتَشاقُون وتضیع الحجَّة وهو ساکت. ومذا خطا أيصًاء 
فيَتبَغي أن یکون للقاضی وقار وهَيّبةء لكِنْها لا تُضیع الق فالضعیف مُشکل» 
والعنیف مٌشکل. 

وهذه الآداٹ ا ان غريز ية ولس لست م ec‏ لکٹھا قل 3 ی كسب بالمَرّن 

وم وم ۶ 2 1 2 ۲ وه 3 

علیها؛ ولهذا نجد أناسًا مثلا کانوا من أهل الفجور» ومن آهل العنف» ومن أهل 
الانحراف فمَنٌ الله عليهم بالعلم وتَعلّمواء ومکتّهم هذا العِلّمُ من أخلاق فاضلة 
وو سر مو ری روا ل بااکیساب؟ 
وغذا بی لد ۰ ج عَبلِ القيس: «إنَّ فيك لین مه الله: حلم 
الا قال: يا ول اللہ ا تلفت )ا أو جبلت عليها. قال: «جَبَلَكَ الله 
یه فقال: ا مد لله الذي جبَكني على ما تح . 

فقوله: خلت با" دليلٌ على أن مثل ذلك تحصُل بالاکتساب. لکن الذي 
تحصُل بالاکتساب قد یزول؛ لأنه يحتاج إلى ضَبْط نفس دایّا؛ ویکون على حَذّ 
بخلاف الذي یکون هذا الأمرُ جبلة له فانه في الطبيعة. 


(۱) آخرجه البخاري: کتاب ا مناقب؛ باب علامات النبوة في الاسلام» رقم (۳۱۰)» ومسلم: کتاب 
الزکاۃء باب ذکر الخوارج وصفاتهم» رقم (١٦۱۰))ء‏ من حدیث أبي سعید الخدري نع 
اا ی ا ات ماد سس نس 

وأ عند مسلم: کتاب الایمان باب الامر بالایان بالله ورسوله» وشرائع الدین» والدعاء لیه» 


رقم (۱۷)ء من حدیث ابن عباس ََعََكْمَنها. بدون الزيادة الأخيرة. 
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يني ایشا أن لا نول يتسه إل تغایف الأموره یٹل: شال ناس وعدم 

لتعقف یا يديهم ولو بر طريق مباشرء فٌجده لا ٹول لناس: آعطوني ساعت 
أو أعطوني فا اک اغد الساعه ويقول: هذه والّه اغ طی» ما أحليا ألا یو جد 
مثلها؟ فمثل هذا ينبي أله بعد سے عنها. ۱ 

كذلك أيضًا مر الأمور التي ينبني أن هتسه عنها أن يكون تملسه مم 
العامّة مجلس اميتّهانٍ وابتذال له» وأن لا يروه شيئاء ولیس مَعتى هذا أن يتكبّر على 
الناس» ولکني أقول: ينغي أن یکون له وَقار حتّى لا يمن ويبتدّل؛ لأن مَن 
لايق الشنم بُشتّم ومن یبن يسل اهوان عليه: 

فلا تکن مُترفعًا عن الناس؛ لأن هذا لَيْسَ من خلق الژُسُل وأتباعهم» ولكِنْ 
001 بینهم بحیث یستّهینون بك ولا زنك انتا 

وهل مِنَّ الاداب أن یکون متنز ۳۹۹ عن إجابة الدعوات؟ 

الجوابٌ: إذا كانت الذَّعُوة رشوة فلا تجیب. أمّا إذا لم تكن کذلك فيُجيب؛ 
لأن إجابة الدَّعَوات فيها مَصلّحة غير امتثال الشَّرْع» يَعَنِي: إضافة إلى امتثال الشَّرْع 
فیها أيضًا مَصلّحة: وهي مَعرفة الناس وآخوال الناس؛ لأن الذي لا الِطھم 
لا يمكن أن یعرفهم أو يعيش معهم. 

وهل من الآداب أن يلتزم هيئة مُعيّنة مثل أن یَلترم العامة» والشلح. والکم 
الواسع» وما أَشبّه ذلكء أو يَتبّع في ذلك وفته؟ 

تقول: يَتبّع في ذلك الوقت؛ لذلِك قال شَبّخ الإسلام ابن تيميةً: إن الصحابة 
رضوان الله عليهم ل تَرّحوا إلى الأمُصار صاروا يَلبَسون كا یس الناس 7" 


(۱) مجموع الفتاوی (۲۲/ .)۳۲٢٣‏ 


کتاب القضاء 

من لا يقبل حکمه له : 

فالقاضی ليس يُقبّل كمه لكل آعد. بل هُناك اناس لا يقل خکُمه له 
وو ہہ 

وّلا: ذا کان له شركة فيا حَکم به فإنه لا بقل ځکمه فيه» فمتلا: لو َاصّم 
إليه شخصان في آثر هو شريك فيه لأحد الحَصْمَيْن فلا يحَكُم لشّريكه به» والسبَبُ 
في ذلك أن حکمه به حکم لتفسه. فلا يُقبّل. 

ومن هُنا أذ أيضًا أنه لا يحكُم لتفسه بطريق الأؤلى» فإذا كان بينه وبين 
شخص خصومه في عَيْن مُعيّنة» ول إنسانًا باصم هذا الرجل وقال: تخاصموا 
عندي. فلا جوز؛ لأنه إذا کم هنا يحَكُم لنَفْسهء لکن لو فرض أنہم تحَاصَما عنده 
وحَکم على تسه أي: على وكيله يُنفذ بت القرآن: ایا ال امتوأ کو 
فو میں بالتسط شبداء له ولو عله نفک € [النساء:۱۳۵]. 

یذ خکمه على تفُسہہ ولا یش کم له سواء أكان استفلالا آم اشتراگا. 

انیا کم لأصوله أو لفروعه لا بب ل؛ لأنه متهم فيهم؛ وغذا قال الله تعالى: 
لوو عل نفک آو اون لین [النساء:ه1]» والانسان في ا حقیقة متهم إذا 
حکم لولده أو لوالده» وليسَتٍ ا حُواشی مثله وهم آخوه وعَمّه وخاله وغیرهم 
فلا بأس أن تُکُم لهم؛ لأنه غَيْر مهم والتهُمة بَعیدة. 

کذلِك لا کم لح لرَؤْجته؛ ولم تَقَل: الرَوْجة لرَؤْجها؛ لأن الرّوْجة 
لا يُمكِن أن تکون قاضبة فلا بحم الرَّوْجٍ لرٌوْجته. 

وکذلك کل عن لاتقل شهادثه له لایقبل خکُمه له ولکن تمع قر 


سے 


لله تعال: َو ع شیک أو الات رین ). 
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طریق الحكم وصفته : 

طریقْ الحكُم: ما يُتوصّل به إلى الحَُكُمء كطريق البلّد: ما يُتوصّل به إلى البلّد 
يعني : كَيّف یتوصّل القاضی إلى الحُكم بین الناس. 

الحكومة تقوم بين ا حَصَمَیْنء ونعني: با لحصم ما يَشْمّل الواحد وا حاعة 
يَعَيِى: ا صُم یطلق على الواحد وا ےاعة #وعل أَسَنك بو لحم [ص:٢٢]ء‏ مُفرد 
اذ شَوَروأ 4 کنم. «المتاب )د دلوا عل داد فرع تم الوا لا حف حصان 4 
اص:۲۲]» فهذه دلالة على أن (حضم) تکون للواحد والائنین والثلائة فاکٹر. 

فاذا حضر إليه حصان فانه يَسأل: یما لدَعي؟ فان سکّت ولم یسال حتّی 
دا أَحَدہما فله ذلك ولکن لا يَبقَى ساکتّا ومَوّلاء ساکتون فاذا كان الحضْان 
كل منهم ينتظر شوال القاضي فلیّسال گا (ذا كان قد عرّفَ ذلك فلا حاجة لا 
کال لانه قد یکون بعض المّضاة له هي شک الناس فیسکتون ولا کرت 

فان کان هذا حال القاضي فانه يجب أن یسّل» وإذا کان القاضي عاديا فان 
لا باس أن يسكت حتی یکلم أَحَد ماء فیقول: آیکما المدّعي. فإذا اذَّعَى فأكَرّ له 
اكَسُم حکم عليه لكِنْ هذه الصورة في ا حقیقة قد لا تَقَع؛ لأنه لو کان يريد أن بر 


له ما أَتَوَاء وقد تقول: إنه حدّث له أن یتقی الله سْبَحَانَهوَتعَاقَ عندما حضَر عند القاضی» 


ر 
وم 


فقال: آنا الان بین يَدَيْ کم أستطيع أن حلص من بالإلکارہ لكِنْ سأكون بین 
يَدَيْ حُکُم لا أستطيع أن آلص منه بالانکار فحيئئذ يي الله نويعلل وی رتیع. 

مثل قِصّة الَرأة التي كان لها ابن عَم یُریڈھا على تفسها وتَأبَى عليه» حتى 
أَلَمَّثْ بها سَنَّة فوافقث. فلا جس ينها مجلس الرجل من امرَآیه قالتٰ: (اتّي الله 


کتاب القضاء 0 
ولا تفش الخاتم لا بحقّه»» فقام عَنها وهي أَحَبٌ الناس الیه فهذا الرجل 
تحص ات له مد التّقوّی حیتّما آراد أن يَفْعَل وأن یباشر فالانسان قد يكون له 
حالات عند إيقاع الفعل غير حالاته عند بعغده عن الفغل. 

فهذا الرجُل قد يتقي الله کال عندما تفر عند القاضی ويْقِرٌ هذه 
واحدة. 

وبا قعل ذلك لأَجُْل أن يَتَخلّص من الأمْر في الُْستَقبّل؛ وت من الناس 
قد یخی على سه في المستقبّل أن بتک فیقر مہ الیو لکن سی على سه 
في المستقبّل أن يُنكرء إمَا لوجود تأثيرات بَعيدة أو قریبة کا یُوجّد الآنَّ سب ما 
لسع بعض الناس يكون عنده یہ على أن بر با يجب عليه ویقول له أو لاده: لائر 
فهذا ليس عنده یه وهذه أَرْض كثيرة وطَيّبة» أو مَزرعة. 

لکن مب أن يَذمَب إلى القاضي لیحکم عنده حتّی لا یبقی 
للرّجوع هنا. 

وإذا لم یر طلّب القاضي من المدّعي البَيّنه فیقول: إن كان لك ية 
فاحضڑھا. فان نی بها حَکم بها. 

وهل کم على حسب شهادته أو على حسب دعوی المدّعى؟ 

الجَوابُ: حم على حسب شهادته» فقد يَدَّعِي بألف وتشهّد بشمان مئة 
ویکون الحُكْم على ما شهدت به. ما لم تن الشّهادة مُتضَمّنة لتکذیبه فان کاتث 


أ 


۳ احتےال 


(۱) أخرجه البخاري: کتاب آحادیث الأنبياء» باب حدیث الغار» رقم (۳7۵) ومسلم: کتاب 
الذکر والدعاء باب قصة آصحاب الغار الثلائة والتوسل بصالح الاعمال» رقم (۰)۲۷۳ من 


بین الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


مُتَضمّنة لتکذیبه لم يُعتَدّ بها مثل أن يَدَّعِيَ عليه آلف درهم ثمّن المبيت» ثم تشهد 
بأن عليه ألف رهم آزش جناية» فهنا الس شهدّت با لم يَدُعء فهذا طبعًا لا یم 
له بهاء حتّی لو كان الان الدُعي واحدا. ۱ 

فلا بُ أن تشهد البيّنة مُقتضی السبّب الذي اذَّعَى به فإذا شهدت با أو با 
في ذمّته واختلف السبَبُ فلا یعتّد به. 

الا حّف التضم على تفي ما اي عليه وإذا قال المُدّعي: مالي بَيّنة. أو قال: 
ليس عندي بينة. أو قال: لا أعلم ی في مالسا كلها قول: وجب على الخضم 
مین لول ال :ون ال عل الي وان عل تن نکر( جج 
یمین على الحَضْم المذَّعى علیه. 

والقَْق بین قول الْدّعِي: ما لي بيّنة» وقوله: لا اعلم لي بينة: 

إذا قال: مالي ین ثم آئی بها فی بعد فإگہا لا بل وإذا قال: لا آعلم لي بينة. 
ثم آئی بها فيه| بعد قبلّت؛ لأنه في الثانية نمی العلم» وقد یکون الإنسان جاهلا بیپتہ 
أو ناسیاه ثم یذکر أو يَعلّم فیني بها 

ما إذا قال: ما لي بینة. سب وی و ا 
بتَکُذیبھا حيث قال في الأوّل: مالي بيّنة. وهذا الأمرٌ بالتّسبة للعَوامٌ لايَصِحٌ؛ لا 
لا يفرّقون. 

ولذْلِكٌ الأول هو الَذذمَبٍ'' وهو أنه يُفرّق بين الكلِمَتيْنَء والقول الثاني: إنه 
)١(‏ أخرجه ابن أبي عاصم في الديات» رقم (۱۸۰)ء والبيهقي (۱۰/ ٢٥۲))ء‏ من حديث ابن عباس 


(۲) انظر: الإقناع (5/ ۳۹۶). 


کتاب الفضاء 1 
سے وی ہیس يي شید مس 
یفهمون من الأقوال؛ إذ إن الأقوال هي قوالِبُ ال معاني» والمعاني هي الفصودةه 
والانسان في أَمْر لا بَعرفہ لا یمکن أن ية بقصده إذ إن النية تم العلم. 

وقولنا: «وإلّا حلّف ا ضم؛ هَل للقاضی الحق بأن يُوجّه اليَمِين على المدّعى 
عليه قبل أن يسأل ذلك المدَّعى؟ 

هذا أيضًا اختّلف فيه الفقّهاء» فبعضهم یری أنه يجوز للقاضى أن يوج اليّمين 
إلى المدَّعَى عليه وان لم يَطلبه المدَعي. 

وبعضهم يقول: إنه لا يَملِك تؤجيه الیّمین إلى الدّعی عليه حبّى يَطلّب 
للدُعی ذلك. 

والأقرّب أن للقاضي أن یُوجُه امین إلى دی علیه؛ لا لو نا بعدّمه 
فمعناه أنه از ضرف الخضمان الآنَبدون أي ده وبدود أي حل دكلههم. ثم یلم 
ايا ا ل 
لايصاح. 

ولذلِكَ الصَّحبحٌ: له أن يلف بدون طلّب الْدّعيء وحیتید گم ببراءَتِه 

ا کے 610 92 72 5 7 

ولكتها ليس برا تا م فلو آتى المدعي بعد ببينة فإنه يحكم له بها ولم تكن مزيلة 


7 الدروس الفقھیة من المحاضرات الجامعية 


2 2 ااا مه 2 سی کے وپ 1 
لت يقول: «وَلَكِنٍ لین عَلَ ا مدعي“ وان نگل اضم عن اليّمِين؛ قُضِيّ 
عليه بالنکول بدون یمین الماع وقیل: تعن الا والراح جح التفصیل. 

فمئلا الآنَ الدّعی قال: ما عندی .وی عليه لم یف وقال: اش 
بحالفي. فلزم لین ال تقضي عليه فتقول: إا أن تيف ولا قضَيّنا عليكَ. 
فإذا قال: لن آحلف» وعلى لدعي أن يأ ببيّنة نے ببينة. فتقول له: ماذا یش ك من الیٔمین؟ 
إن كنت صادقا فالیٔمین لا تس وان کنت كاذبًا وء بالإثم. 

فإذا قال قايّلٌ: إن هذا المدَعَِ سيحلف ولا يُبالي. 

قول: ليس لك إلا يمين الحَضْم؛ قول الرّسول ككلِ: «سَاهِدَاكَ أو ین( 
وهو إذا کان یک ذب فليس علیّك غيرٌ الیّمین. 

وإذا کل مت عن الیّمین-یِقضی عليه القاضی بالنکول وهذه أَحَد الطرّق 
اي يحَكُم باحق فيهاء فیقضي علیہ بالنكول» لکن هل جلف الْدّعي أو لا نُلَف؟ 

اذى أنه لا ُ۲ لأن التي يكل قال: «الِيَمِينُ على م لئ » وھذا 
عى مُطالب فلا تلف 

)١(‏ آخرجه ابن أبي عاصم في الديات» رقم »)۱۸١(‏ والبيهقي (۱۰/ ٢٥۲)ء‏ من حديث ابن عباس 


ا او < 


تھا . 

(۲) أخرجه البخاري: كتاب الشهادات» باب اليمين على المدعى عليه في الأموال والحدود» رقم 
(٢۹٦٦۲)ء‏ ومسلم: کتاب الایان» باب وعید من اقتطع حق مسلم بيمين فاجرة بالناں رقم 
(۱۳۸)» من حديث عبدالّه بن مسعود رَوَللَاْعَتْة. 

(۳) انظر: الانصاف (۲۵۵-۲۵۶/۱۱). 

)٤(‏ أخرجه ابن أبي عاصم في الدیات» رقم (۱۸۰)» والبيهقي (۰ ۱ © من حدیث ابن عباس 
۳ئ6 


کتاب القضاء 

وقال بعض العلماء: بل هلان الي إن جتل امین فی جاب اکر 
کی سو ری دی 

فاذن فالواجبٍ في حقّه اليّمين» فهنا نے سم جازب 
لمعي ولا سك أنه یقوم في نفوسنا قرينة ظاهرة على صدّق الدّعي وإذا ترجح 
جانّه لسبب تكول الدَعَى عليه صار توجه اليّمين إليه قویّا+ لأن الیمین في ا حتقیقة 
ليث في جانب المدّعَى عليه داقاء فأَحْيانًا تكون في جاب الدّعي وأحيانًا في جاب 
الدُعی عليه» وقد تقدَّم في القّسامة أن اليّمِين في جانب المذَّعي مع أنه مُذَّع» ور 
علينا أيضًا لها تال وهو أن الرجُل والَزأة يَدَعِيانِ سينا في البيت» الذي يصح 
للرجُل یکون للرجُل» والّذي يَصلّح للمزأة یکون للمَرأة. 

وهناك ری آكَرٌ بالتفصيل: وهو أنه بغي للقاضی أن يَنظر في جازب الدّعي 
فالا علیه فقد یقول ال عا شت بحالفي؛ فقد وينه حقه. کون 
لعي مَعروفًا بالفسوق» فحيئذٍ تقول للقاضي: - له ولا تحكُمْ له إلا بیمینه؛ لأنه 
في هذه الحال التي عرف فيها أن لدع عليه -الّذي ام أن يحجلف- رجُل امین 
وذو وَعء له رح عن اليمبنه وأن الثاني أيضًا تعروف بالفجوره وْوى ما 
لیس له» وإنكار ما عليّه» فانه يَتبَغي أن تر لین إل الذي 

وهذا القَوْلٌ بالشّفصیل هو الظاهرٌ لی وحیتیز پک یذ إذا قال قائل: كيف تذهب ال 
رکا فیها N‏ اھت اختلفوا عل رت تیب 
(حداث قول ثالث. 

تقول: إذا کان الول الثالث لا كحرج عن القَوْلَيْن فانه گجوز؛ لأن هذا التفصیل 
رافق آحد امین نی الو دال ران قحال آخری اا الدى لا تجو مثل 


و الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


لو قال آحد العلّاء : هذا واجب. نیلم گت مستحب. والثالث قال: هذا مباح. 
فقول الاباحة -إذا أجمَعوا على أنه مُستَحَبٌ أو واجب- یکون قولا خارِجًا عن 
الاجماع وا التفصيل فإنه لا رج عن عل الاجماع. 

وشَیْخ الاشلام أحيانًا يَأ بمثل هذا ویقول: وهو بعض قول مَن یقول 
کا 

وان تداعَيا عَينًا بيَدِ آحدهماه وأقام كل یِنھم بيّنة بأنها له؛ فضی فيها للخارج» 
والراجح للداخل» وهو الّذي بيده العَيْن؛ لقَوّة جانبه في اليد فعلى اكَذمّب: یی 
للخارج يتنه وهو الذي ليست بيده الغین فیأخذها(؛ لأن ال پا قال: «البية 
عَلَ اي وَاليمِيِنُ عَلَ مَنْ نكر فالنکر جانیه له الیّمین» ولعي جازبه له الب 
وقد أَنَى بالبيّنة؛ فیْحگم له بہاء هذه وجهة نظرهم. 

وقال بعض سیر با للداجل سوہ لأن قول الرّسول كلا: 
اليه عَلَ المدَعِي وَالبَعِينُ عل مَنْ آنگر» لیس معناه آنه لو آئی من آنگر بِالبيّنة أنها 
لن تُقبّلء بل لأن الغالب أن مَن هي بيّدِه لا يحتاج إلى البيّنة؛ لأن معه الأضْلء وهو 
أن ما بيد الإنسان فهو له. 

وهنا تقول: إذا ورن القَولین بالقشط قلنا: كل من القَوْلَيْنَ من لین فيه 
ْة فتساقط جات کت تسقط تش هذاء ویبمّی الاعی علیه ل ]| جانبه 
بل التي هي الأضل. 
(۱) انظر: الحرر في الفقه (۲/ ۲۳۰). 


(۲) آخرجه ابن أبي عاصم في الدیات رقم (۱۸۰) والبيهقي (۱۰/ ۰۲۵۲ من حدیث ابن عباس 


کتاب الفضاء ۱۲0 
فتقول: إذا ردنا آن نزن -والشرع کله میزان: ۳ نَهُ لزٍی ا رل الب ای 
وَأَلْميرَانَ 4 [الشوری:۱۷]- فتقول: البيّنة هذه تسقط هذه. فییقی جانب مَن بيده العَيْنْ 
عاق امسو وله لوف 
الدعوى وشروطها: 


1 الدّعغوى: 


۳ 
2 


الدُعُوی هي: اء لاسا ع لگ سنا سوا کان هذا الق اا 
أو أي ق 4 ہے وس سور سر سم سم اد 
والدّعْوى لا ثقبل إلا في جود بَيّة؛ لقَول ال : «لَوْ يُعْطَى الناس 


سے 


و لَادّعَى رِجَالٌ دماء 1 7 همه وَلكِن الي عَلَ المدَعِي وَاليَمِينُ عَلَ 


2 


2 
مه 


490 
۱- إِمُکان صحتها. 


¢ 


تقول: شما جَیعَاء فلا بد أن تکون يما يُمكِن عَقلا وعرفاء فان لم يُمكِن لا عقلا 


ولا عرفا فإنها لا تصح. 


(۱) أخرجه ابن أبي عاصم في الدیات» رقم (۱۸۰)ء والبيهقي (۱۰/ ۲۵۲)؛ من حدیث ابن عباس 


7 الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 


مثال ما لا يمن عقلا: قولہ: إنہا لا تَصِحّ على ابن عشرین سَنَة أنه سرّق 
مُنذ عشرین سَنة فلا يمن أن یسرق حال ولادته» أو ابن عشرین سَنة أنه سرّق 
مُنذ ثلائین سَتق فلا يُمكِن أن یسرق قبل أن يُولّد. 

مثال ما لا يُمكِن عادة وعرفا: قالوا: لو ادَّعَى على الملك أنه اشتری منه حزمة 
بقل دالبل مثل: الگرٗاٹ والمقدونس وما أشبه عا یستّعملونه فى الأْطعمة- فهذه 
لو ادّعاها على اكَلِك لا تقل ولا تَصح؛ والسبّبُ أن هذا أَمْر مُستّحيل عادةٌ ولو أننا 
قبأنا مثل هذه الأمور وقلنا: إنه يدعي على الك مثل هذاء تم تقر الك آماء 
القاضي ويتجلس عنده ثم تر القضيّة مقدونس لا يساوي قِرشَّيْنء فهذا يقول 
العلّاء: إنه لا يمكن. 

واختَلّف العْلّاء یره في هذه السأَلةِ: هل یدب المدّعي أو لا يُوَدّب؟ 

قال بعض العلاء: إنه يُؤَدَّب؛ لأنه استھان بحرمه الکر. 

وقال آخرون: إنه لا یدب وِعَسّی أننا تَتَجاسّر وتقول: إن دغواهم لا تسمَع؛ 
لأن غاية ما یمکننا أن تَتَجَاسْر وتقول: إن الدعغوی لا تسمّم. 

وا كوثه يَمتهن خزمة غَیْرہ فلا؛ لأن کل شيءٍ جائز من الناجية فلت 
۹ ۹ 981 له "۷ 
أن قعل هذا الشیء الْدّعی به» فان كمه حُکُم لك إِذَّنْ هذا لا يُمكِن عقلا 
وغرفا فان حالف فإگہا لا ثقبل. 

- أن تکون تُحرّرة بذِكْر جنس المدّعى به ونّؤْعه ودره 

والتحریر معناه: إزالة شوائب ال ھُل والغرّر عنھاء بحيث يُذكّر جنس المدَّعى 
9 ویذکر آیضا توعه وقذرہ. 


کتاب الفضاء پن 


والجنْس بأن یقول: أَدّعي عليه بصاع بر 

والتوع بأن یقول: (معيّة) وهو من آنواع ال 

وقذره بآن یقول: صاغ» أو صاعانء ونحو ذلك. 

حى ول بوجوب تحریرہا فان فلع تكفي عن وخر بنس؛ لان التو 
ىه فاشتراط الجنس مع اشتراط النُوع لیس له وَجه. 

ما في القَدْر: فالصٌحیح أنه لا بد من ذِكْر القَدْر فلو قال: أَدَّعي عليه بذَراهم. 

فلا تُسمّع الدَعْوى على ا شتراط تحرير الدَّعْوى؛ وذلك لأنه لم يُعيّن گم الدراهم» 

وعلى القول بسّماعهاء فتسمّع ونجضر إلى ملس الحکم» ويقال له: كم الدراهم؟ 

70 ۹بٹفئ9ٰ, 


3 


ام ل٩؟‏ 


الجوابُ: على الأوّل -اشتراط التحریر-: يُشْتَرّط أن یقول ذلك» وعلی الثاني: 
لا يُشَرَط؛ لأن اكطلوب ثبوت ات عليه ولکن إذا علم القاضى أن هُناكَ حقوئّا 


میب 


ت 


متعدّدة هذا الرجُل على هذا الرجُل؛ فإنه يجب عليه أن يَستقصي حتّی کم على احق 
لین من هذه ا حقوقی. 

۳- أن تکون معلومة الى به إلا فيه یسح تجھولَا کال وب 

ُعني: أن الدّعْوى مَعلومة الا في الأشياء التي تَصِحّ هولةه فالوّصيّة نصح 
تجهولة» وهذا مثال وليس على سَّبيل الخصر› ٠»‏ مثل أن یقول: أدّعي على مَولاءِ الورثة 
أن مُورَّتّهم أؤصى لي بشىء» فهذا جھول. 
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والوّصيّة بشيءِ من ماله م مر آنها تصح. وأن الورثة يُعطوئّه ما شاوّوا؛ فحیتیذ 
تُسمّع الدغوی» ویقال للورَثة : أغطوه ما يُطلّق عليه أنه شيءٌ. 

وإذا ادَّعَى أنه أَوْصَى له بِسَهُم من ماله تَصِح؛ لأن الوّصيّة بِسَهُم من ماله 
مسا سی أنه خط الان 

إن یط أن تكون معلومةء والحقیقة أن هذا الط الثاليث داخعل في ضِمْن 
الط الثانی؛ لان العلم من التحديد. کا شط أن یقول: الیه متة یرهم أو مئة 
صاع أو ئة كيلو» ویُذگر الع وال جنس کیا سب فكل هذا ال أن زول الاشتبه 
فیما بَعدُ ویقول: إن الذي حكّمَ لي عليه غير ما أَدَعِي به الانَ؛ فلهذا تقول: إن 
اشتراط العِلّم لا شک أنه يُوجب أن تکون القَضيّة واضحةء وأن تنقطع ا ُصومة 
انقطاعا ان 

ولکنْ كما قلَنَا: سی أنه لیس بط لسّماع الاّعوی؛ وآنها تُسمّع الدّغوى 
مع الجَهُلء ولكِنّهِ يطلب من الدّعي أن يُعيّن قذر ما اذَّعَى به حتّی کم له به. 

-٤‏ ذکُر شروط العقد إن كانت بعقد. 

يَعَيِي: مثلا إذا قال: عي عليه أنه باع علي یه فلا بد أن َذكر شُروط العَقّد 
وهي معروفة» فمثلا شروط عقد الع سَبْعة شر زط فلا يدان دك هذه التروط 
السبعة؛ لانه لا د یم الیم إلا بهاء فإذا دی بيعّاء ولم يَذكٌر شروطا فقَدْ يَرَى أن هذا 
بيع وهو في الواقع ليس ببیع. 

فیقول مثلا: باع على ملکه وهو بحال جَواز الصرّف واللك معلوم ويذكر 
من آیضّاه فلا بد من ذِكْر الشروط ولا تحتاح إِلَ ذکُر الوانع؛ لانه إن كان هنال 
ماع يَذكُره لدع عليه. 


فمکلا هذا الرجل ادّعَيّت عليه أنه باع عل بَيْنهه وقال: إنه باعه في حال جواز 
تَصرّفه وعلمه وعلم الشمن وأذكر بَقبّة الشروط ولا يشرط أن یقول: وأنه لم يَبعْه 
بعد نداء الجُمعة الثاني» وأنه ليس مضموئا وما أشبّه ذلك؛ لأن هذه مَوانِمٌ» فإذا 
كانت هذه الَوانِمٌ مو جودۃً فبإمكان المدَّعَى عليه أن يدل مها ثم يُنظر. 

وقيل: إن ذِگر شروط العقد لِيسَتُْ بشّزْطء وأنه إذا ادّعى البَيْع شمعّت 
الدَّعْوىء تم إن اذَّعى المدَّعَى عليه ما يناف الصّكَّة فعليه بَيائ مثل لو قال: باع علٌ 
بیته. فاذَّعَى المدَّعَى عليه أنه كان مُكرّهَاء فإنه من شُروط البَيْع کیا هو مَعْروف أن 
یکون عن تٌراضء فالْدّعي يُقول: لا أحتاجُ أن أقول: عن گراض, إذا كان يَدَّعِي أنه 
مكرّه فلْيّدْلٍ بحُجّته ولَيَنظر في الوضوع. 

1 مرو و َم 2 7 مم 1 ۶ 
وهذا القول أصح. وهذا هو الذي عليه العمّل الآنء فالناس يدعون أنهم 
2 2 1 7 ۳ 0 8 ۳ 0 

باعوا بٔیوتَہم من فلان» أو باعوه على فلانء ولا یذکرون شُروط العقد ولكِنْ إن 
وجد ما يّمتع الصحة فان مَن وَجَده پدلي به. 

ولو قلنا: إنه لا يد أن تُذْکَر هذه الاشیاء. لكان في هذا خطاً في ا حقیقة في 
بُيوعات سابقة إذ إِنََّاتجد وَثاؤِق للمُتقَدّمين بأن فلانًا باع على فلان بَيْته تمن قَذْره 
کذا وکذا وفيضن الد ولیس كل كرو الشروط. 

ویُوجّد بعض العْلّاء أو بعض القضاة يُذيّل على هذه الوّثيقةٍ فیقول: البَبْع 
الذکور أَعُلاه وق صَحیحًا؛ لام شروطه وانتفاء مَوایعه فحیییِذ تعرف أنه صحیح 
بسیّب تصدیق هذا القاضی عليه لكِنْ أحيانًا تین او آو شاقن وٹائی , 
فیها ذکر الشر وط. 
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المدّعي هذه الوَثيِقَةِ هل تقول له: لا تقبّل دَعْواك؛ لأنّكَ لم تذکر 
الشَّر وط؟ 

اجَوابُ: لا؛ ولہٰذا الصّحيحُ أن کر روط ليس بلازم ول ی 
عليه الإذْلاءٌ بها یراہ ناقضًا لذه الشروط فاذا دی به ينر في اللوْضوع؛ وذلك لأن 
ا و سو سيد إذا اذَّعَى عَقَدَا قلنا: إن 
الدغری تسموغة: وإذا كان حصمك دعوی تقتضی ي بطلان هذا العقد د الذي ادعیت 
فأَذْلِ بها. 


-٥‏ أن يدعي لتفسه لا علَيْها فلا صح الُٰوی المقلوبة والراجحٌ صِحَتَها 

للتخلص من لدع 

تعلوم أن الإنسان يدعي لس ویس يجي عليهاء ولكن ربا يدعي عليها؛ 
وطذا قلنا: «ولا تصح الدَعْوَى القلوبة»» وهي أن يَقول الانسا یہ۳ 
الرجُل أنه يَدّعِي عل بوئة رهم مثلاء أو دعي عليه أنه يَدّعِي عل آن بعك بي 
: او شی ہہ سی -على القول: لا لا تُسمّع 
تت دعي أن فلانًا يدعي عليك نك بعت عليه بَيْكَ؟ فیقول : تعم. فنقول: انتظر 
بی ہس يقتضيه الحال. 

ولكِنِ الصحبح الراجخ : آنها تصلّح؛ اف ي الّخلص من 
لدع فهّذا لدعي مثلا کل شهرین أو ثلائة ی يَاتيه ویقول له: خخ من ليت فقذ 
بعتني هذا البیت. وفي کل مَرّة تقول هذاء فأنا دعي عليه لجل أن تحص وأحاکمه 
تم آخذ صَكًا من اللَحكّمة بأنه ليس له حق في دَعُواه وحیتِلٍ أستّريح. 


كتاب القضاء 0 

كذلك أيضًا يُوجَد بعض الناس تیئُه شخص ویقول: أنا آطلبک بِدَيْن مئة 
آلف. فآقول له: لیس عندي لك فى 1 تق تم کر ن كالول وهگذا 
دَوالَْكَء والرجل لا يصير على هذا الامُر فهو يَدّعِ عليه بأنّه يدعي علٌ لجل أن 
تحضر إلى القاضی» تم تَکُم ببراءة المدَعَى عليه» وحینیذ إذا أتاه مره ثازية يَستَطيع 
ال لااو لوو 

وااصل أن هذه اكَسأَلة احتلف فیها أَهْل العلم» والشهور في الّذْمَب أنها 
لا تُسمّعء وأنه يشرط في الدغوی أن يَدَعِيَ لتفسه لا عليها!". 

والقول الثاني في السألة: إنه يَصِحٌ؛ لأن في ذلك مَصلّحةٌ وهي تخلص هذا 
اَی عليه من هذا المدّعي؛ لجل أن يَستّريح منه» وکونا تقول: إن ات الآنَ 
عليكٌ؛ فکَیّف تُطالِب به؟ فیقول: هو لم يُطالِب بأن يُعطِيّ الحنَّ» فلو كان مرا بأن 
عليه حَفًا لسلَّمهِإيّاهِ نی منه لک هو يُقول: ليس له حَقَّ عل له يُؤذِيني 
بامطالة فأنا دعي عليه بأنه يدعي عل لجل آن تحضر إلى للَحكَمة ثم ينهي 
ضوعه حلص منه. 

ولا كك أن في هذا فاؤدةً كبيرةً جدّا ولا سيا في بعض الأحيان في الأؤقات 
اي يدعي بعض الناس أن لهم حق فيهاء ويوذِي القائمین عليها بار اججعة» شام 
0 ہم 

جوم 


۲ 


(۱) انظر: شرح منتهی الإرادات (۳/ ۱۲ ۵). 
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لشهادة تكون من الشامَدة وهي ي الرؤية بنفنه وین الشهود وهو الُضور. 
السو و بج TT‏ بمَعنی الُضور كام قال الله 
تعا ی: لا کت 5 ڪا عل شهودا | اد تَفِيصُونَ فیه ۹ [یونس ۰ يعني: نشاهدکی وو 
ُکل تال مع ا لق وان کان على عَرشه» وكذلك أَيضًا من الشهادة کقوله تعالی: 
لا من مهد بلح * [الزّخرٌف:٦۸]ء‏ فادا یدنت بسا فهي تَصلّح بمعنى الحضور 
756+ 700 تقول: شهدت کذا. 


ما إذا تَعَدِّت بالباء فهي بمَعتّی الشّهادة بالشیء وهي الاخبار عا علمه. 


ہے 


اط آن تکون بلفظ راشي آو لا؟ 
اوات: المشهور من اذهب انا لا بد أن تکون بلفظ: (أَشہّد)'' فقال: 
«الاخبار ہما علمه بكفظ أشهّد وتحوها». 
وفیل: اه لا يُشترّط هذه الزَيادة وانه مَتَى أخبّر بالشیء فقد شهد به؛ ولِهّذا 
گیا قيل للامام أجَدَ: إن فلانًا یقول: آقول: إن العشّرة في الجنّة. ولا آشهّد. قال: إنه 
70 لطر 
إذا قال فقد شهد 


(۱) انظر: شرح منتهى الإرادات (۳/ .)۵۷٥‏ 
(۲) انظر: كشاف القناع /٦(‏ 1۷ 5). 


کتاب الشھادات 

ِن فهي الإخبارٌ عا يَعلّمه سَواءٌ بلفظ (آشهّد) أو بلفظ (آقول» أو ما دی 
معناها. 

حکُمها تحملاً وأداء: 

وخکمها أنہا فَرْض كفاية» إذا قام بها مَن يكفي لم تجب على الا خرین؛ لأن 
ی ارب انیت ۱ 

والتّحجّل: تلقى الشّهادة والآداء: إبرازُ الشّهادة فالتّحمّل یکون الشهود 
ا ادر ا مشهود به والاداء ۶ یکون مُحتاجًا إليها عند اشکم 
له به» وكلاهما قَرْض كفاية. 

دقيل: ان التَحمّل فَرْض كفاية» والاداء فَرْض عبن وانه لو تحمل هذه 
السَّهادةَ عدّرة فإنه يجب على کل واجد منهم أن یشهّد. أي: أن يُؤْدّيَ شهادته؛ 
ولو قلنا: إن أده شاه رض نا فطلا من لاد الأ ن هد فل 
هناك مَن يكفي. م ذبا إلى الثاني فقال: هناك مَن يكفي. ربا يَضيع الح في هذه 
الاطلة؛ وغذا التفصيل والتَّفْرِيقٌ بين التحعُل والأداء له وَجْهء فالتَحمّل فض 
كفاية إذا علمت أن في الكقام أو في الکان مَن يكفي للشهادة فلا تحب عليكَء وان 
الآداء فهو قر فين غك 

ولا بد فيها من شروط کیره من الواجبات: 


وهي أن یکون الانسان قادرًا على اُداٹھا بلا ضرّرء فإن کان لا يُمكنه إلا بصَرّر 
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مثل لو فرضنا أنه لو هد بهذا الأمر لأَدّى ذلِكَ إلى له أو حبسه أو ما آشبه 
ذلك فانه یقول أَمْل العلم: إنه لا يجب علیه. مُسَدِلين على ذلك بقل الله تعالی: 
انوا الہ ما سطع € [التغابن:17]. 

والدليل على وجوما قولة تعا ی: «ولا يأب الشہَدآء دا ما دُعُوأ 4 [البقرۃ:۲۸۲]ء 
وهذا تئي» والأصْل في النَّهْى التحریم» وقوله: لا ا مُغوا 4 يَشْمّل الذعاء إلى تحمّلها 
والذعاء إلى أدائهاء ثم إنه قد لا تقتضی ال أن یَدْعوَك بللفظ فقد يدعو با حالء 
فإذا كانت القرينة تقل أن تَتَحَمّل هذا الأمرّ الواقع وان لم یل لكَ: اشهد على گذا. 
فإنه مب عليك أن تشهد. 

وبعض العوامٌ يَظنون أنه إذا لم يَقل: اْهدْ على فلان. فإنه لا يجب عليه 
الآداء» وهذا خطا بل الَقٌصود في الدَّعْوى إليها: لول يأب الا إِدا ما دُعُوأ 4 
سَواءٌ دَعاہ بلسان ا حال أو بلسان القال. 

يشترط فیها ذکر الشروط والأوصاف العتبرة في الشهود به : 

سے لا کی الشياةة الجكلة ست با وط وال اف ال 3 
فالشروط مئلا: إذا شهني على بَيْع فانه يجب أن أَسألكٌ: ما هذا البَيْمُ؟ حتّی 
لا یکون التِباسٌ في هذا الَشْهودٍ به» وأعرف أن هذا البيْعَ قد تم بشروطه. 

کذلك أَيضًا لا بد من الأؤصاف الْعتة إذا كان هذا الشىءٌ المَشُهود به حر 
آبیض. أخصرء من النوع الفلانٌ» فلا بد أن أدركه فلا یکفي أن أَشهّد بگیْءِ عُمَل في 
ید الشهود عليه؛ وغذا لو رايت لِضّا دخل بيا وخرّجَ بكيس معّه» ثم اَی صاجبُ 
یت أنه سَرَّق دَراهِمَ في کیس, فهّل تجوز لي أن أشهّد بأنه سرّق هذه الدراهم؟ 


14 ما 


کتاب الشهادات 3 

الجوابٌ: لاء ولكني آشهّد با ریت بأني ریت رجلا خرّجَ من هذا البَيْتِ 
تحمل کیسّا اما أن فيه تراهم أو غير دراهم فهذا لا أَسْهدٌ به» فلا ید من الأؤصاف 
الل 

کذلك أيضًا لو شهدت على شخص بأنه جَتّی على آخز فلا بد أن اُشہد بأنه 
جَنَى عليه في حال یواخذ بالجناية» بأن لا یکون مُدافِعَاء وأن یکون بلغا عاقلا إلى 
آخر ما يعتير 2 المشهود به. 

له في هذه الشّهادةٍ لاب أن تکون محرّرة سد من الدَّعُوى التي سبَق أن 
ذكَرْنا فيها الخلاف؛ لقوْل الله تعالى: إل من سهد بِالْحَقّ وهم يَمَلَمُونَ € [الرّخرف:٦۸]ء‏ 
ويُروَى أن الس و قال لرجُل: ری الشّمْسٌ؟' قال: نِحَمْ. قال: اعَل ملا فَاشْهَدْ 
و دغ" ولان 21 يك ذکر الكبائر فقال: ألا خر باکر الکبایر؟!» قالوا: بلى. 
ناک منها شهادة ال وريه وکان كا ف وال ور مَعناه: الیل والانحراف 
وکل هادة لا تکون من على اق فإنها ژور؛ هذا تب علَیْنا أن تحرٗز غاية التحرز 
في الشّهادة وآن لا حابي أَحَدَا اا ال منوا ہوا مین القنط شبداه يله 
ولو ڪل نیک أو لول وَلأَبینَ 4 [الساء:۱۳۰]. 


(۱) أخرجه العقيلي» رقم (۵۳۰۰)؛ وابن عدي /٦(‏ ۲۰۷)ء وا حاکم /٤(‏ ۹۸ والبيهقي (۱۰/ ۱۵۱ 
من حدیث ابن عباس رنه 
قال امحاکم: هذا حديث صحیح الاسناد ولم يخرجاه. 

(۲) أخرجه البخاري: کتاب الشهادات باب ما قیل في شهادة الزور» رقم )۲٦٢٢(‏ ومسلم: کتاب 


ی 


الإيهان» باب بیان الکباثر وأكبرهاء رقم (۸۷ء من حدیث أبي بكرة هن 
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شروط الشاهد: 

۱- اللوغ: 

تقرط في الشهادة أن یکون بالِغاء والبلوغ مَعروف لدیکم اذا تحصّل 
فالصّغير لا تقبل شهاده؛ لأنه غير مُؤئن لا من ناجية الحم ولا من ناجية الّأهیل» 
إذ إن الصبي قد یور عليه نا بالوَعْدء ول بالوعید؛ وَلِهّذا لا قبل شهادئه. 

وگلا الفقَھاء ره یقولون: لا قبل حَتَّى فيا لا يَطلِع عليه إلا الصّبيانُ؛ 
يعنی ي: ما يجري بين الصّبیان فيا بیتهم لا تُقبّل شهادتهم فيه؛ لأن الَحُظور الذي 
گار به رو الشهاد: چ فقد کرد هنا ال اي شهد علیه قد م 
إنَّه لا یذکر حتی اسمه فيَشهّد عليه» وقد يكون صَديقًا له جذا فيَشهّد له فهو غَيُْ 
مُؤئُن في الواقع 

وقال بعض الم إن شهادة الصبیان م تقبولة بعضهم لبَعْض أو على بعضهم 
فيا لا یط عليه إلا الصّبیان كالّذي یکون بيهم في آَشواقهم. 

وقیل: إنه تقبول فی ابمراحات دون الأموال؛ لأن اح للصَبئ یر علیه 
ثرا بالِعَاء یت به اهتیاما بلغا بخلاف الأموال؛ بمعنی أن الصّبىّ یندهش [ذا 
رأى ال جرح ولا يُمكِن أن تُلَف أو أن یقول: ما لم یَفعل بخلاف ا مال ومذا وضح 
بأن الصّبيان یُندهشون إذا روا الجراحات. 

وقال بعض العلاء: إنه يقبّل ما لم یتفر قواء فإذا کان في رقت الحادث قبل 


وآگا إذا تفه قوا فلا يُقبّل؛ لأنه بعد التَمرّق یمکن أن يلقن ویُؤثر علیه» لکن قبل 
التفرق فهذا شیء بَعید. 


سک لیا 


کتاب الشھادات 

ادن كل هذه الا حتلافات ترجع إلى أنّنا: هل تَیّق بشهاداتهم أو لا تیّق؟ وإذا 
کات کذلِك فان القاضی من حيث القضاء يَستطيع أن کم بالقبول أو بالرَفْض 
بناءً على القرائن الخارجية؛ أو القّرائن الداخليّة بالتشبة للكٌطفال؛ لان الأطفال 

ما بالدّشیة للطفل الذي تعرف أنه طفل مرن وأن ن شهد له ليس یت 
وبته صَداقة» وآن مَن شهد عليه ليس بیته وه عداوة ظاهرته فان هذا رب 0 
وإذا کان الأمر تلف فقّد ‏ دا لان إهدار شهادته اما ولو دای 7 
ضرّرء فَنِ الذي يعرف أن هذا الب تلاو ی با حجر متلا حتی أصاب الصَبي 
الثاني في مکان جُلوس الصّبیان» فمن الذي يدري ما يجري إلا الصّبيان؟! ولو أَننا 
أهدَرْنا مثل هذه الأمور لكان في ذلك إِهُدارٌ لأَشاءَ كَثِيرةٍ من الحقوق. 

ولِهّذا فالّذي تری أنه القولّ الراجحٌ في هذه اكَسأَلةٍ أن للقاضي أن يحَكُم 
بشهادتهم إذا دلّت القرائن على صذقه. 

والبُلوغ في حَدّ ذاته هو كط للأداء فقط؛ وغذا لو نحل وهو صَغير 9 
وهو بایغ فإنه يُقبّل؛ لان ال التي نع ونها قبول الشهادة كزول بعد الُلوغ» وأطنه آظنه 

قد مر علیکم في الرّواية أنه إذا تَحَمّل صَغيرًا وأَدّى كَبِيرًا فإنها تُقبَلء ومَکذا أيضًا 

الشّهادة» فإذا تحمّل وهو صغير وأدّاها وهو بالغ فإنها تُقبّل لوال الَحُظور. 

۲- العقل: 

والعقّل هو صفة ذاتيّة يَستَطيع بها الانسان أن یعرف ما يَضُرٌّه وما ينمه 
ولا يبرط أن يَتَصرّف في ما يَنفَعُهِ وني ما یره حَسب المنفعة والضرّة ولكِنْ هذا 
الأخيد شَرط للعَقل النافع؛ وهذا نی الله ال عن الکفار مع أ نهم أذكياءٌ وعندهم 
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عقول يُدركون بہاء فالعُقول الي هي مَناط التُكليف مؤْجودة في الکفّاره لکن 
العُقول التي هي خسن التصِِّف ليس موجودة فيهم 

فالعقل ادن إدراك اور درل الشیء الذي يَنفَعه والّذي ا 

ما إذا کان فاقد العقل فإنها لا تقبل شهادته؛ لأن لا یمکن أن یعرف ولا یمکن 
أن یتصوٌر ولا یمکن أن 

فإذا کان یعتقل أحيانًا وج أحيانًا فإنه قبل شهادّه فی حال إفاقته إذا حمّلها 
وهو ميق وأَدّاها وهو مُفيقٌ. 

والسَکُران لا قبل شهادته» فإذا تحمّلها أو أَدّاها في حال السّكْر لا تُقبّلء 
وفي حال الصَّحْو تُقبَّل» والْخرّف أيضًا لا تُقبّل الا إذا كان يَعقِل؛ لأن هناك بعض 
المخرّفِينَ في بعض الأحيان يَضْحون صخرا کایلاه وني بعض الأحيان يَنْسَوْن 
الم يدور مع عت فعتی وُجد العمل صحّتِ الّهادة ومتی تقد ردت 
مها واذا لمیُمکن ال ين حال لر ع ما 

۳- الحفظ: 

الحفظ له مَعتیان: 


سے 
4 


2 0 ۳ 7 و ۳ 
أحدهما: إدراك الشیءِ بمعنی أن عفظه وئُرّنه عنده. 
۶٠۰ ۰ 0 1‏ 6 ۰ ۳۲ ۳ م 

والثاني: آداء الشيء؟ لأن الانسان أحيانًا مخطی في ا حفظ عند تصور الثیء 
چت ہے مھ ۰ 1 4 ی ۳ ۰ 1 َه 0+099 أ ۳ 
فيسمَّع الكلمة على غير ما قيلت» ثم يحفظها كذلك. واحیانا حفظ الشيءَ ويتلقاه 
ع 1 7 71 7 25۰ ے ك o‏ 
تلقيًا کاملاء ولكنه كثير النسیان فالاول عنده فساد تصورء والثانن عنده ضعف 


کتاب الشهادات 32 

فلا بد من الْأَمْرَيْنَ: أن یکون حافظا عند الَلقَي» وعند الأداء فإذا کان گثبر 
النشیان فإنها لا تقبل شهادته أمّا ذا کان ی سی نسیانا طبیعیا فتقبل شهادته؛ لأنه ما 
من أَحَد الا وینسی لكِنْ بعض الناس معروف بالتشیان, تحدثه في الصّباح وتبحث 
مه في الساء عا حدثته فی الصّباح فلا یُذکی فهذا لا یمکن أن یکون شاهداء ولكِنْ 
يُمكن التَخرج منه بکتابته الشهادةً فاذاکتبهافاباتصح 

ولکن إذا كتبها ثم اها وهو یلم أن هذا هو حط لت الواقعة ای 
الهو من الَذهب آنه لا جوز أن يشهد حتّی کذکر الواقعة '" ولکن الصحیخ 
لا یب أنه تجوز أن بشهد؛ لنه ما دام عرت أن هذا حط وه ول الشمس؛ 
فلس , قرط أن پتذگر الواقعة» وما فائدة التعليم بالقام فالله تعا لی م مر على العباد 
فقال: الى عر لقم [العلق:4] والقلم فيه حفظ الأٴشیاء الکثرة» ولولا القلم 
لضاع الناس في دينهم وذئیاهم» ولك اله لله یرال جع هذا القَلَمَ حافِظًا لأمور 
لا مها الذاكرة. 

فالصّواب بلا رَیْب: أنه إذا كان یعرف أن هذا حَطّه فله أن يَشهّد به ولو كان 
سی سو موہ سے شس یب 
فلو اث الواح فک نات قر غ 2 وقلت له: تذکر هذه القَضِبَد؟ 
فقال: لا آذکی لكِنْ أشهّد أن هذا حَطّي. فعلى الّذمَب تبطل هذه الشهادة حتّی 
یقن هو بنَفْسه أنه وقّمَ على الشيء» ولکن الصٌحیخ بلا رَیْب بأنها لا سقط هَذه 
السهادت وله أن شهد به. 


(۱) انظر: الغني (۱۰/ ۱۳4 والاقناع /٤(‏ 404). 
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حُجَّة الَذهّب یقولون: إن الط قد یلد وهذا صَحيحٌ أن الط قد بقل 
لكِنّه مهما قلّد فان الانسان يعرف حََطَّه؛ِ لأن هناك ميزانًا مثل أن تعرف الرجل 
وَجْهه لو كان له شبیه» فتعرف ا ٣حط.‏ 

فالصَّوابٌ أنه وان لد لا يُمكِن أن یکون مثل حَط الإنسان مثة با ئة ادا 
ولا بد أن تَعرفہ تم إن هذا الاحيمال یرد علَيّنا في أشياء كيرة جذاء فكل شيء 
يُمكِن أن يُقلّد حتّی صوتٌُ الإنسان إذا آراد أن يَشهّد على مِثْله فقد یلد فافرض 
آن الشاهد آَعمّی وقالوا: طریق تحمل الشهادة للأعمى السّماع؛ لأنه لو شهد بشیء 
يحتاج الرَؤية فلا بل لكِنْ لو شهد على شيء مسموع تُقبّل شهادئه یس يُمكِن 
أن ياق واحد عفریث يُقلد صوت الشخص بنفسه]. 

ولو أن الاحت الات ا لکان کل ختر دكن أذ 
یدخله الاحتال» ونبطله بهذا الاحتال. 

وقد بوصی الانسان فی عکتوبة وان الكانب وت 
فیشهّد به» ویکون عند او وَصيّة أخرى نایسخة للوّصيّة الأول -وتعرفون أن 
الوصية تجوز لرجوع فيها ویکون الشاهد الأوّل لم يَعلّم بزجوعه- ومع ذلك 
تحکم بها ختی یہ بيت الرجوع. 

٤‏ -۔ الاشلای 1 ما استیَ 

خرج بِقَيْد (الاسلام) ما عَداءُ من الأذیان» من اليَهودِيّة ومن النَضْرانيّة 
والوَثيّة وغيرهاء فلا بد أن یکون الشاهد مُسیّا؛ لأن الله یار يتقول: طوَاَتَہدُوا 
ذوی عَدَلٍ نک 4 [الطلاق:۲]» وقال: واس تش دوا سَهِيِدَيْنِ من الک € [البقرة:187]» 
والخطاب هنا للمَوّمنین فیشترط الاسلام. 


كتاب الشهادات 0 

ولأن الكافر غیژ مأمون؛ لاه قول على الله ما هو باطِلُ» والقائلٌ على الله ما 
هو باطل یمکن أن د كول عل عباد له ما هو اط 

ولأن اللہ تعالى أَمرنا بأن تتوقف في خير الفاسق: بت ایا لت امنأ إن جا 
یی ب ما لى با و جمد (دشثرات:+اء وإذا کان يجب علينا أن تتقّف 
في خبر الفاق فخْبر الکافر من باب ار 

قولنا: «إلا ما | ستْیی»» والّذي ا۔ شتثیي من ذلك ما ذگره الله تعالی في شسورة 
المائدة: ۲ یناما الین ءامنوا ده بمیکم ادا حضر کم لسوت عي او و ان 
دوا عَدل نکم € [الائد::٦١۱۰]ء‏ هذا الخطاب للمُسلمين: او ءاخرآنِ من عَيْرکم 4 لکن 
بشروط: لن انث سيم في دض آي: في السفر «فاصبتکم مُصِيبَةٌ مت 
يَعنِي: لا تستطیعون أن 5 تؤجلوا الو صية صيّة؛ لأن المت حضرّکم» والکلام أيضًا في 
الوصية یں الْوَصِيَةٍ . 

سو و ل صيّة السفَر وأن لا یُوجّد مثلکم؛ لقوله: او ءاخران 
ن ع يا ا کت ای را کیب آر قرع ثم تال له 
۳ #تحِيسوتهِمَا من بعد الصلوٰۃ فیمیمان يله ان أرتبتم . 

فالفمّهاء هه قالوا : هذه المسألة تستدتى من اٹ شتراط الاسْلام وهي: الوصية 
ل السقر و حشره کرت جنده السك اھ للشرورةه لا E‏ 
في ضرورة إلى قبول شهادة هذا الکافر فتقبلها. 

فهّل یلح به جَمِيعٌ الضروریّات؟ 


لی ہے وھ 


قال * شيخ خ الإسلام ابن د تيميه رجه أَلنّهُ: يلحق به جميع الضر ورات''' 


.)٦۷٥٥ /٥( الفتاوی الكبرى‎ )١( 
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وقال الفقّهاء یمه تقتَصِر على الوارد؛ لأن الأصْل اشتراط الإشلام 
وس کر ورد به النصض. 

ول بحص بالوّصيّة ام فی کل مُعامّلة إذا كان ذلك في السفر ولم یُوجّد غير 
هولاء الکافرین؟ 

الضحیح: أنه لیس خاصًا بالوّصيّة؛ لأن الاية نزلث في قضية مُعيّنة ىما عرف 
في آشباب التزول» وفی قوله: او ءَاَرانِ ین يرك ۹ء ما يَشمّل اليهود والتصازی 
وغيرَهُم؛ وتخصیص هذا بالیّهود والتصازی لیس بصّحيحء وان کان الّذْمَب 
2حصٌصونه بِأَمْل الکتاب" ولکن الصَّوابُ العموم. 


ادن ن الذي استْني هو شهادة الکافر فی حال الشَرورة في السمّر. 


ولو کان الانسان في ضرورة لشَهادة الکافر فی اضر فعل رأي شَيْخْ الاشلام 
موز وعل الرَّأَي الثاني لا تموز. 

مثالّه: إن كان حصّلّ له حاوث ويَعمل مع أناس کار ولیس وله الا هم 
وأراد أن يُوصِيَ بصي فهذا في ضرورته فيند كخ الاشلام بح ۶ لأن العترة 
بالصرورةء والَذمّب حون ذلك بالسمّر'"؛ لأئہم يقولون: إن الأصْل اشتراط 
الاشلام فلا تُخصّصه لا با جاء به النّصّ فقَط. 


وإذا اتنا في هذه الشَّهادةٍ عَلَمناہ؛ لقَؤْلهِ تعالی: ان اریت 4ء وإذا لم تب 


(۱) انظر: الإنصاف (۳۹/۱۲). 
(۲) انظر: الإنصاف (۳۹/۱۲). 


-٥‏ العدالة: 

العدالة في اللّغة: الاستقامة. 

وفي الاضطلاح: استقامة الڈین والمروءة. 

ف(استقامة الذین): أن لا يَفعل كبيرة ولا يُےرٌٗ على صَغيرة. 

و(استقامة الُروءة): ألا يَفْعَل ما يدم عليه عرفا. 

والدَّلِيلُ على اشتراطها قولّه تعالى: #وَأَشْهِدُوا دو عَدَلٍ ینک“ [الطلاق:؟] في 
عدّة آیات؛ ولأن غَبْر العدّل لا یُومَن؛ بل ولقوله تعا ی: ۶ كيبا ال اموا إن جع ہر 
اصق ناسا € [اشجرات :7 والشّهادة نيان باه فلا يُدّ أن تتبن خوفا أن نُصيب 
2 558 


وإذا فسَّرْنا العَدالة بهذا سیر -استقامة الدّين والروءة- فهل يُمكن أن تجد 
من أن تنطبق عليه هذه الحَدالة في وتنا الحاضر؟ 

الوا جدّاه فمتلا الغيبة من کباثرالذنو بء فإذا اغتاب الإنْسان رجلا 
وج مر واحدةٌ صار بذلك فاقًا ما لم بْب فعن الذي يسلّم مر الیة لیم 
والغيبة أن تذکر هذا الرجُل مثلا بعَیب فی جشمه؛ لأن النبی اب قول: «الغيبة: 
ذِكْرّكَ أَحَاك یکره من عَیْب خلقي أو خلفي. 

وأيضًا مَسأَلة الاضرار على الصّغيرة» فالانَ الإضرار على الصّغيرة بكثرة 
ومنها الاضرار على حَلّق اللّحْية أو على الدحان أو ما شب ذلك من الصغائر. 
(۱) أخرجه مسلم: كتاب البر والصلق باب تحريم الغيبة» رقم (۲۵۸۹). من حديث أبي هريرة 


سے ۴ مسر ور 
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فهل نقول: ۶ لا تقبّل الشّهادة؟! فيه صُعوبة؛ وطذا قال 
شیخ الاسلام يََهنَُّ: إن العدالة د شَرْط عند الإمكان, وإذا لم يُمكِن فلیسّت بر گر ط. 

ولكِن الشٌروط التي لا مد منها قوله تعلل: ٭یئن لسوت من الب 4 
ابقرة:۲۸۲]» أن یکون هذا مَرْضيًا عند الناس؛ آگا من لیس بِمَرْضِيٌ؛ لكَوْنه تَعروفا 
بعدم بالات وما أشبه ذلك فهذا لا یل ونحن ال تعرف أناسًا مُصرین على 
96 -'-' 9ص  ٰٔ۹59‏ ۶ى E‏ 
العَدالة ومع ذلك آخباژهم مَوْثوقة ومَرْضيّة عند الناس» وهذا أثر مُشامَّد فيل 
تقول: إن وغل لاء لا يُسَضهَدون؟! فالّذي أَرَى في هذه لس ما اختاره ب 
الاسلام ابن تَيميّهَ: أن العَدالة هي الاستقامة» وأن اراد بالاستقامة هنا مَن كان 
تیا عند الناس بحیث یرضونه(. 

وهذا لا يُنافي قوله تعالی: ییا ات ءامنوا إن جا کر اس با فسیوا 4 
[الحُجُرات:7]» فان الله لم يَأمُر برد خبر الفاسق مطلقاء بل قال: ا ی نا 
مر وانتظروا حتی يحصّل البّيان» فإذا علِمْنا أن هذا الرجل مَوْ وق في قَوله» وأنه 
لا یمکن آن ر قرا لا ماح ویدار لاما شر رز هو اللي 
عليه عزف الناس اليَوْمَ فتجد في الحگمة مثلا من يَشهّدون وِہُمْ حالقو لجاهُم» 
وتجد في الَحْکمة من يَشْهّد وهو مَعروف بانه يَغتاب الناش» ولکن الناس يثقون 
بقوله في الشهادة؛ هذا فالعَول بأنه لا بد من استقامة الڈین والروءة مُشکل. 

وفي مَسأَلة المروءة الآنَّ: لو خر رَجّ الانسان لابسًا ٍزاژا ورداءً وععامة فهذا لیس 
له مُروءة» کذلك أيضًا لو كان يمي في السُوق ومعه خبّز وکر فلا شيء فیھاء والآن 


)١(‏ انظر: مجموع الفتاوی ۳٣٣ /۱٥(‏ و۳۲/ ۰ء 


كتاب الشهادات 0 
ام في سوق والناس على الڈکاکین يَشرّبون الشاي والقَهُوة» وكان الناس في 
الأول ر رون أن الكل في السّوق أو الشَّرْبٍ في السّوق شالف للمُروءة. 

-٦‏ الكلام وتُقیل منّ الأخرّس بکطه: 

قولُنا: «الگلام» ضله الا خرس فإذا لم یگن مُتکَا فا لا دري ما يقوله» 
والإشارةٌ قد لا تفهم وإذا فهمت فإگہا لا فهم على سَبیل التَفُصيل؛ وهذا تقول: 
)3 تالاح س طا فإذا كتّب ما شهد به قبلّت؛ لان الماع لذي من أَجُْله 
مُنِع من لا ینطق يزولٌ بالكتابة. 

ومذا النَّرْط لیس فيه لیل» ولکن فيه الّعلیل» وهو أن من لا يتكلّم لا يُمكِن 
العلم بها عنده حتّی ولو أشار إشارةً هم فإلّه لا گم لذلِك بالتفصیل» والمسألة 
مُهمّة في الشّهادی ولكِنْ إذا أَدّاها بحَطه فإنها تُقبّل منه. 

وهل قبل من الأخرّس فيا يُسمّع» كما لو شهد بن فان طلّق رَؤْجته 
بگذا لفلان؟ 

اچُوابُ: لا تقبل؛ لأنه لا یسم" وإذا كان لا يَسمَع فکیّف يَشْهّد با 
يُسمّع؟! فلا تقبل شهادته. 

وقد يُقول: أنا هم الگلام من حرّكة السَّمَتَيْن واللسان. فماذا تقول؟ 

الجَوابُ: هذا لا يَصلَّحٌ ولا یبط فلا تُقبّل. 

وقد يتَحمّل الأخرّس مایم وما يُذاق» وما يُلمّسء فقد يتَحمّل بأيّ حاسّة 
خرى. 


مسر 
از کے 


e 
ويا سس‎ 


(۱) لأن انتفاء السمع سابق على ارس 
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فنا من القواعد العامّة أن کل شيء لاینم لا بوجود شروطه وانتفاء مَوَانِعِه 
فالشروط َة عَرَفناهاء وهناك مَوانِعُ تُوجب رَفْض شهادة الشاهد» ولو كانت طِبْق 
الشّروط السّنَّة وهي: 
١‏ - القرابة وتختص , بعَمودي الشسب: 


القرابة من مَوانِع شاد ولكِنْ ليس کل قريب ترد هئ لقریبہ؛ هذا 
لش بتموكي الب وعَمودًا السب هما: الأصول والفُروعء فلا تُمبّل 
شهادة الوالد لوده لآب أو ا م ولا تُقبّل شهادة الولّد لوالده لد لد وان نز 
99 الوالد وان علا؛ قال الله تعالى: یا ال ءامنوا كرا ری بالتسط 
دام له ولو ع نفک أو الْولِدينِ لام که [النساء:10]» فلا كان الانسانْ قد 
حابي والدیه سك قال: ولو ء عق اش آو اود وَالأَوْبنَ 4 وهذه العِلَه 
-أي: القَرابة في الأصول والئُروع- مانعة مُطلَمًاء هذا الُشھوژ من الَذْعَب هب( حتّی 
لو رض أن الشاهد رز في العدالةہ وژجتت ال على صذقه» فان هاگ 
لعمودي نسبه غيرٌ مَقبولة. 
وذعب بعض آهل العلم إلى أنه إذا كان مُبرَرًا في العَدالة ووجدّت قرائن دل 
على صدّقة فان شَهادّه مقبولة؛ لأن الشروط مَوّجودة وائوانع مفقودة هُنا. 
رای علدنا ا شاف کول إن الوالیْن أو الأولاد لا شهّد بعضهم 
لض وإنما عندنا غمومات واحترازات في الشّهادة» فإذا قدّر بأن هذا الوالِدَ شهد 


0 


(۱) انظر: الإنصاف (55/17). 


کتاب الشهادات نہ 
:+777 ست ii‏ 


لوده في مر دلت عليه القَرينل والواِد مروف بالعدالة لام فما نع من قبول 


ألا دخل في قوله تعالى: #وَأَشْهِدُوأْ دق عَدل منک [الطلاق:۲]» وهّذا عَذُل 
ولم یُوجّد مازع ترد شهادته» بل وُچذّت رن م وید شهادته» لکن المغمول به الان 
هو فن شهادة الأصول والفروع بعضهم لبَعض مُطَلَقًا. 

قاتا دوه لان تحقيق الناط في المسألة. صَعْب؛ لأن العلم في ظاهر هذا 
الرجُل وباطنه وأنه مُبرّز في العدالة» مر يس ثم کی سو ا 
رجل يَشهّد لولده في قَضيّ فتحکم بشهادته وياتي بعده رجل یشهّد لولده في 
فنمنع شهادته؛ لأن الأول دلت القرائن على صدقه والثانی لم تل حييكذ يتحدث 
ازتباك بين الناس» ویَعزُون القضاءً إلى ا جور وابتف» ویقولون: قبل شُھادة فلان 
لابنه» ورد شهادة فلان لاینه. 

وم یَمنّع هذا الان الشهادة على الشخص له آیضاء أم عليه فقط؟ 

متم الشهادة لش لأنہا تکون حل مُہْمةء أمّا عليه فإنها ليست حل مق 
فقد قال الله تعالى: ولو ڪل آنفیک أو ودين وَالْأَوَبنَ ۹ء ومن العلوم أنه يبد 
غاية البغد أن يّشهد الوالد على ابنه وهو کاذب لكِنْ يمكن أن يَشْهّد لابنه وهو 
کاذت. ادن ماع هنا مان للشهادة له لا للشهادة عليه 

۲- الرّؤْجية: 

فلا تقبّل شهادة الزوج لرَوْجته» والروجة لرّؤْجهاء ولیس هناك دلیل ولکن 
تعلیل وهو أن العادة جَرَتْ أن الرُوْجَيْن حابي بعضها بعضاء لا سيا -في الغالب- 


مه 


تا 
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الزّؤْجةء فهي -في الغالب- نحابي رجها آکتر من العَکسء لا سب أيضًا أن الرّوْجة 
ني الغالب أل ديا من الرجل وتحیلها العاطِفةٌ أك فالھمُ أن هادة الزّؤْجة 
لزجها لا تقبّل وشهادة الزوج لرّؤْجته لا تقبل. 

وهل یَستَمرٌ هذا بعد الفراق أيضًا؟ 

في اذب یقولون: ولو بعد الفراق" لكِنْ لیس له وَج والصَوابٌ أنه 
بعد الفراق تزول معَ أن الأضل کم قلنا قبل قلیل قبول الشهادت لکن نظ لاه 
ریما تحصّل حاباۃ منَعَتِ الشهادة للزوجة أو للزوح. 

وتُقبّل شهادة أحد الزَّوْجِين على الاخر أمًا له فلا تقبل ما دامت الرّوجِيّة 


وهل تقبّل شهادة الرجُل لخطوبته؟ 

اكُوابُ: الزَّوجِيّة لم تم حتّی الآنَ لكِنْ آنا عندي أن الحاباة هنا کر 
لأن هذه من وَسائل التودد بین الخاطب واكخطوبة. 

۳- التهُمة بسیّب ظاهر کمن يَشهّد ہما ير جر إليه تَفعًا أو یدقع عنه ضرّرًا أو 
على عدوه: 

2 و ی ىس > ۲ 2 ۰2 1 ك 7 و‎ 5 eT 
د ا و و +1 نی بے ر ۶ , ہوک‎ 
وشهادة ا لمحب لمحبه تقبل ولو لم تقل بذلك لزع ان نرد شهادة جم‎ 
لبَْض؛ لأئہم يَتَحابُون في الله» لكِنْ إذا کان سب التَهُمة ظاهرًا؛ فانه یرد‎ 


(۱) انظر: الاقناع /٤(‏ 4۲ 4). 


کتاب الشهادات 

مثل: شهد إنسان بشیء كد إليه تَفعَاء مثل: أن يَشْهّد الوارث بأن هذا ايت 
الذي مات قد طلّق رَؤجته وانقَصث عدا منه قبل فاته فهذا ی تسه فعا 
وهو أن یوفر مال اميت لهء با من أن تَأمحَذ الزّؤْجة الرَيُع مثلاء وله ْلائة أزباع» 
کو له الال کله فد u‏ 

كذلك آیضا شهادة الو رَثة بجر ح الْورّث قبل انیمال بزح يعني: شهدوا آن 
لذي جرح فان یار یه تا لان لو مات بهذا ابرح وت 
الا جار ا ُم إن الڈیة تکون للورثقه فلا قبل هادم في هذه الحال؛ لآ 
يرون إلى أنفسهم نفعًا. 

كلك إذا جردا نن عنه عد ةا مثل آن د ج الشهود عل 
ٹہ یَعنی: إنسان جاء وادّعَى على میت یا وجاء بالسهوده فجرّح ورَكتُه الشهود 
ليتسقط الذَیْنء وهذا الدَّيْنُ سيُوحَذ من الترکة» فإذا شهد إنسان با یرف به الضرّر 
عن تسه فان شهادته لا تقبل؛ لأنه مهم بجر النفع إلى تسه أو فع الضرّر عنها 

کلف گی ا ارات کک 
نَفْسه نفعًاء فمثلا شّريكي باع نّصيبّه من أَرْض مُشتركة بيني وبیته» لكِنْ شریکه آنگر 
اليع» فأڻی الشتري بشهرد يَشهدون بالبيع» فجرّحهم شريكي, ولکي آنا هم 
لأنه إذا ثبّتَ البیع ثبت سرت ری و وی 

والامثلة كثيرة» ولکن الضابط أنه كلّا كانت الشّهادة 5 ََضمَّن جَلب تفع إلى 
الشاهد أو دفع ضرّر فإنها لا تُقبّل. 

وکذلِك لو شهد الانسان على عَدوّہ؛ فإنها مهمة ظاهرة» لکن من ہُو العَدو؟ 
هل هو الکافر؟ 
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تقول العلماء في ضابط العَدوٌ هنا تاهو ما نب ضا مضه ار متخ 


هو عَدوٌهء فكل إنسان یفرح ہما سيء لهذا الرجلء ویختم بها يفرح هذا الرجل فإنه 
سے ر و 


یعتر عدوا له. 


هذه ليست مُطردة لأنّنا إذا ہذہ القاعدة فان الحاسد يََتمٌ بگل 

یا ایر اتا سی را نے سمفسرت 
لذلك. 

لکن مُراد هل العلم غير هذاه رام بذلك إذا کان هذا الشیء متعم 
بشخص معن مُعين؛ لان الحاسد لا برق بین فلان وفلان. نذا كان لشَخْص معن 
فإذا أصيب بِعَمٌ فرح به» وإذا أصيب بیممة ام بهاه فإنه یکون عَدُوٌا له؛ فلا تُبّل 
شهادثه علیه؛ لأنه إذا كان يَغتَمُ بها سوه فان الحُكُم على هذا الشخص يسر 
وا ځکم له يَسوؤٌه. 

والصّدیق إذا كان بالِعغ الصداقة تقبل شهادته لصّدیقه على الب" مهما 
كانت تلك الصداقة َه ولکن الصٌحیح أنه إذا كان صَدیغًا كيا والصّداقة مه في 
لب فإنها لا تقل شهادثّه له الا إذا وُجد سب قوي يقضي على هذه التهمة» فحيئكذٍ 
قبل شهادته؛ لأن بعض الناس الان شهادته لصديقه أت الەم دهدن لآبيه» 
فعض اللا فا ساق شی شر دی نو سی فل ی 
والده؛ فِلِذلِكَ الصداقة القويّة لا شك أنها مانِمٌ من مَوایع الشّهادة له» ولکته إذا 
وجد سب آقوی مل أن یکون هذا الشاهد معروفا بالعدالة والاستقامة والتَهمة 
منه بعیدة؛ فإنها تُقبّل شهادته. 


(۱) انظر: الانصاف (۱۲/ ۷۰). 


العدد انعتبْر في الشهادة: 

عدّد الشهود تلف باختلاف المشهود به کالتالی: 

١‏ - أن یکونوا أربَعة رجال وذلك في الرّنا واللواط والافرار ہہم: 

ولاب أن يكونوا مُتّصفِين بالشروط السابقة» ودلیل ذلك العدد قوله تعالى: 
ولا جاو کید بأَريمَةٍ شهداء ‏ [النور :۰2۱۳ وق ون موم الشخصنت ثم لر با 
بازیمة شہناہ ۶ [النور:4]» وشهداءٌ جمْع شهیده فلا ید من أربّعة رجال متصفين با تیب 
أن يَتَصِفوا به لقَبول الشّهادة» ويَشْهّدوا على الرّناء وکذلك أيضًا في اللواط. 

فالحكمة من ذلك أن انا حتاط له حيث یّترتٌب عليه أَمْر عظیم وهو شَّرَف 

0 ۳ و۶ 

الإنسانء الذي ينهم بزناه واختلاط الأنساب» وغَيْر ذلك من الأمور الكثيرة؛ هذا 
احتیط له بأن يكون العدّد أربئعة رجال. 

وقد قال شيخ الاشلام ماه في كتاب (منهاج السّنّة): إنه لم یت الڑّنا 
بطریق الشهادة من عَهُد الر سول ی إلى یمن۰ وأظنه آیضا من یوم الب إلى 
يُومِنا هذاء لم يثبت» فهذا صعب جذا. 

11 0 ۰ 1 4 مه سے ھ 97 کا پر كا 

ما بطریق الإفرار فیّمکن ثبوته» وقد ثبت في عَهْد الرسول و" وفيا بعد 
یا سس 

ولا بد للشهود أن تفقوا على الزاني» وازن بہاء والزمان وا لمکانء وصفة 
الفل فكل هذا لاب منه» وهذا أثر -ولله ام زکاد أن يكون متدرا 


.)۹٥ /5( منهاج السنة النبوية‎ )١( 
.)۱٦۹٥( انظر: صحيح مسلم: كتاب الحدود» باب من اعترف على نفسه بالزنی» رقم‎ )۲( 
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وبالتشبة للاقرار على الَذَمّب فلا يد فيه من [قراره أربَعَ مرّات"'ء كذلك 
اللواط -تسأل الله لسَلامة- لاب فيه من آربعة رجا" واللواط قد تکون الشّهادة 
عليه أَيسَمَ من الشّهادة على الرّنا؛ لأنه یمکن أن یشاهد» ولا بد فيه من أَربَعة؛ لأنّه 
آحبث من النا؛ ولهذا قال الله في الرنا: ولا كَقربوأ ال که 6 حتَءٌ 4 
[الاسراء:۳۲]) و لفح که ذكرة يَعني: فاحشه من الفواحش؛ وقال ۳ لقومه: 
لأت الْفْحِمَّةَ4 (س:»ه» نی ب(أل) الدالّة على الم وأنه اع 
ولذْلِكَ كان الصَّحِيحُ -کما تقدّم- أن عقوبة اللواط هي القَنّْل بكُلٌ حال. 

ولو روا الرجُل على اكرأة عاریان فهل یشهٌدون عليه بالڑنا؟ 

الجوابُ: لاء ولکن ينهوته| عن هذا ويُعزّرويه|ء ولكن لا بقولون: تشهد بأنه 
ری بها. بل یقولون: تشهد بأنّنا رأینا أمرًا منگراه رآیناه عليهاء لکن ما رأيّناه ین 
بها. ولو قالوا: یناه یزنی بها. تجلّدون نَّانِينَ جَلدةً لكل واحد؛ وطذا القصة ۴ 
ری عن غُمرَ -ولا عرف عن صحتها- أنه شهد أربَعةً رجال على شخص بالژّناء 
قال: شهدتم آتکم راثم ذگره فی زجها. قالوا: نعم. فقال ُمْ: انوا الله. فتوقف 
آحذهم وقال: یا آمين الومنین: رايت ذگرا ینزو وأنى ی ولا آدري عن غر ذلك. 


و 
#2 


اس صے و 7ت ع ع و / 3 ے 2 ت 7 2 تچ ے 4 
فکبر عمر وفع ثم أمَرَ أن بجلد آوليك الثلائة» کل واحد ثانين جلدة ولم يجلد 


هه 


الشهود عليه؛ لأنه ما كت الشهادة”". 
ولا تقول: يُترَك الناس حل التهم» بل تقول: اشهّدواء لکن لیس على الڑّناء 


(۱) انظر: الإقناع (5/ .)۲٥٢‏ 
(۲) انظر: الاقناع (5/ 60 5). 
(۳) انظر: الام للشافعي (۱۸۸/۸)ء والسنن الكبرى للبيهقي (۱۰/ .)١5/4‏ 


کتاب الشهادات 
وني هذه ال حالِ يكفي شامِدَانِ إذا کان دون الزناء فاذا شهدوا بأن هذه المرأة 
وجدوها عند هذا الرجلء أو قالوا: وجَدناه راکبّا علیها. فيكفي شاهدین. 
- ثلائةً رجال في عَنيٌ اذى الفقر لأَحَذ رّكاة: 
قولنا: «رجال» يعني: لا مدل للنساء في هذه الشهادة کا أنه لا مدخل له 
في القشم الأوّل. 
وهذا في رجل معروف بالغتی» وجاء لین يسألنا مق الک فتقول: هاتِ 
الشهود نك افتَقّرّت 
ولا بد من ئلاثة؛ ولِهّذا قال سول ية في حديث قبيصة: إن اال لا تيل 
لا قرا وذگر ینم «رَجُل أَصَابَئهُ َاقَة سهد ادل من دوي الجّی مِنْ 
مه فا ] أصَابَهُ قاق" » ودّوو الحجى أي: دوو العقل من قوْمه؛ لآن دعواه 
تفت الضافة اها الرّكاة وانتفاء الغتی عنه. ومن ذلك آیضا تضییقه على 
الستحقين؛ لأنّنا إذا قدَّرْنا أن الرّكاة متا ألف ريال» وادَعَى هو الفقر وهو بريد أن 
يذ من الألف فیتقص الألف عن غيره من الستحقین فهّذه الدَّعوّى لا تُضمّنت 
ئلاثة أمور صارّتِ الشّهادة فيها گٌلاثة رجال. 
۳- رجُلان في بَقيّ لحدود وني القصاص وکل ما لَيْس بمال ولا یُتصّد يقصد به المال 


1 


کے 
غالا: 
© 


قولنا: ارجُلان) يَعَنِي: لا مدل للنساء أيضًا في هذا القِسْم ولکنه أقل عدّدًا 
من الأوّلء أوَّلَا: في بقية دود التي هي: السرقةء القَذْفء قَطْع الطریق» ا مر 


(۱) أخرجه مسلم: كتاب الزكاة» باب من تحل له المسألة» رقم (55 »)٠١‏ من حديث قبيصة بن مخارق 


سو سدور 


ال هلالي ره 
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على القَول بأنه حَذء إِذَن في بَقیّة الحدود لا بد من رجُلَیْنْء كذْلِكَ في القصاص في 
النفس وحتى فی| دوتها. 

ول القَنْل خطاً لا بد فيه من رجلیّن؟ 

امحواث: لاء لأن القَثْل خطاً لا یوجب القصاص. انا القتل عمذا أو قطع 
الطرف عمدّا الذي يُوجب القصاص كا تقدم فيا سء فهذا لاب فيه من 

فإذا قیل: لاذا لا دخل النساءُ في هذا؟ 

قلنا: لأن القصاص خطب* جدّا+ فلهذا اعتّمد فيه على الرّجال؛ لاتم أكمَل 
عقولا من النساء. 

۱ 2 > 75 07 0 1 س و 

فكل ما یس بمال ولا يُقصّد به ا مال غالبا مل الطلاقء فالطّلاق ليس بال 
ولا ُقصّد به ا مال غالیّاه والنکاح مثله؛ لأنه لیس بال ولا يُقصّد به امال غالياء يَعنِي: 
ناوِرا أن رى [نسائّایتروج لأجُل ا مالء وإن کان قد یقصد. فالنّبي عاسکولله 
قال: ١تُنْكَحُ‏ ار اربع "٠"‏ وذکر من المالء لکن هذا ناو لو تسأل الَّذین یتو جون 
۳ 1۹° أو أكثْرٌ لا یتزوجون من أجل ا مال انا زو حون من أجل الاستمتای 
فكن مالین ال رھد الال 0لا ایر ر 

وقولًنا: ١لا‏ يقصّد به الال» رح به ما یُقصّد به ا مال بقل إلى القشم الرابع» 
وهو. 


)١(‏ آخرجه البخاری: كتاب النکاحء باب الأكفاء في الدین» رقم »)٥۰۹۰(‏ ومسلم: کتاب الرضاع 


مھ ےه حر سب و در 


باب استحباب نکاح ذات الدين» رقم »)١577(‏ من حديث أي هريرة رر 20 


كتاب الشهادات 5 
۶ 3 0 1 

-٤‏ رجلان أو رجل وامرّأتانٍ أو رجل ويّمين المدعى في ا الِ وما يُقصد به: 

والصَّنْف الأوّل والثاني منه مَذكورٌ في القرآن » قال الله تعالى: #واستقمدوا 
کہیکین من رجالکم ٿان لم يتا لين فرجل واا 
ہکا 4 [البقرة:187]» وهذا مَذکور في آية الديْن» وهو من ا الِء فشهادة المال 
رجلان أو رجُل وامرأتان. 

وهل الرجُل واكَرْأتانٍ يشرط فیهیا ألا يُوجّد رجُلانِ؟ 

اكُوابُ: لا لیس برط فقوله تعالی: #قن لم يكوا رَعْلينِ 4 دلیل على أنه 
ليس بط والا لقال: فان لم يکن رجُلانِ يَعنِي: فان لم یُوجّد رجُْلانِء لكِنْ هنا 
قال: فان لم یکونا أي: الشاهدان رجْلَیْنْء يَعنِي: إن لم تشهدوا رجْلَیْنْ فاستشهدوا 
رجلا وامرآئیْن, لكِنْ لو قال: فان لم يکن رجلانِ يَعني: فان لم یوج لصار شهادة 
الرجُل وامرأئین لا قبل إلا ذا عم الرجُلان. 


ولاذا تعددت الَرْأۃ؟ 


کے ہمصمےح م 
تان ممن تَضون من 


۷ 


عو 


[ 


1 سوس اه 2 ہے ي وم ال ره م وم م حم 

احوات: جرا لتقصهاء «آن تضل اعدا فک إِحَدَ هما الى € یعنی: 
واس ۰ ت 7 ر 2 ۳ م۳ ےر 9 م 7 
يهم من هذا التعليل أن الشامِد إذا نَيَِ شهادتّه فذكر بها فذکر قبلت شهادته وان 
کر ہا فلَمْ يَذكّرها لم تقبل» وهذا أبو مُوسَى ذَكْرَ مر ربتعن اتيم للجنابة 


ولكِنّه لم یذگُر ورخص له التّحديث به» وقال له: وليك ما تولیْت(. 
الهج أن الانسان إذا ذگر بالشّهادة فإنه إذا در شهدَ» وان لم یذگر لم يَشهّد. 


)۱( آخرجه البخاری: کتاب التیمم باب التیمم ضربف رقم 0658 ومسلم: کتاب الحيضء. باب 
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وقولنا: «رجل ويّمين المدّعى» هذا أيضًا یقبل في ا مال وما يُقصّد به. 

وهل يشرط ألا یقدر على رجلین أو رجل وامرَآتَئْن أو ليس بسر ط؟ 

احوات: لیس بَا ط؛ لأنہ ت آن الى که فى بالشاهد والیّمین" بدون 
۶ رت الى وي و مه ع۶ 23207 ہو جع 
, 2 

وکیف كانت هنا الیٔمین بجانب لدعي والقاعدة أن اليّمين بجانب الْعی 
علبه؟ 

الجواب: لقوّة جانب الشاهد؛ وغذا يقال للشاهد: اشْهّدْ قبل أن يقال 
للمُدّعي: احلف. يعني: تدم شهادة الشاهد 5 بعد لك تحلف. فهذا أيضًا عا 
يقبّل فيه رجل وامرَأَتان. 

وَإنَّا قبل في هذا رجل وامرآتان تَيْسيرًا على الأمّة؛ لأن العاملات المالية كير 
من عَيْرها؛ ولذلك رَخص بالشهادة فيها؛ لأجل توسّع طرّق إثبات الحق» فجعل 
1 * موم 1 امہ“ و 1 
طرق إثبات ا مال وما قصد به ا ال ثلاثة: وهي : رجلان» رجل وامراتاد» رجل 
ويّمين الذعي» ولا يجوز أربّعة نساء بدلا عن رجل وامرآئین وجورّه بعض أهل 
العِلّم إذا لم یُوجّد إلا النساءء وهذا كَثيرًا ما يمع في العائلات. 

22 ۰ھ $ 7 57 ی ۰ 

فیاتی مثلا الاخ في البیت عند أخيه فیبیع عليه شیئا أو يشتري منه شیئا وليس 
ره ت 727 7797ھ 8 ہہ ع سمس 
في البّت إلا النساء فيّشهدن با سمعن» فإذا قلنا: إن المرأة تقوم مَقام الرجل 
عند عدمه. قلنا: بقبول هذه الشهادة. وإذا قُلْنا بأنه لا يُقبّل الا رجُل وامرآتان فلا 


(۱) آخرجه مسلم: کتاب الا قضية باب القضاء بالیمین والشاهد» رقم (۱۷۱۲). 


کتاب الشهادات 2 
لا تقول قول هذه الشهادی وهذا اھر الاک من الاک والذکور في 
اذهب لا يُقبل الا رجُل وامر‌آتان. 
ہے یہ س0 فإن كل افر 7 
قولنا: : «المال» مثل مثل: البیعء الشراء الاسیئجاں وما أشبَة مه ذلك. 
قولّنا: «ما يُقصّد به المال» منل: الشفعةء الخيار» الّهْنء وما أشبّه ذلك. 
-٥‏ امرّأةٌ واجدة فيا لا يَطْلِع عليه الرّجالٌ غالبًا: 
مل الولادة» وکل شىء لا يحضره إلا النساء غالبا يُكتَمّى فيه بامرّأة» ولو شهد 
رخل بدلا من امرأة يقل من باب اول لانه آَفوی من الزاۃ 
والرّضاع تكفي امرأةٌ واحدةٌ؛ لأن الرّضاعة من الغالب لا يَطَلِع عليه الا 
النساء. 
وهنا لساري رات یں یہ میں 
امرّأةٌ فشهدت أَمٌ زَؤْجته الأولى بأنها ارم ضَعَتٍ الخطوبة؛ لأجل ألا يترَوّج على 
ابنتها. 
وهذه الَسأَلةُ أيضًا يجب أن يُلاحظ فيها 0 , 
ثقة عَذُلء ولا يمكن أن تكذب. أو أنها امرَأةٌ خفيفة الدين. 


.)۳۷۳ /0( انظر: منتهى الإرادات‎ )١( 
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الشهادة على الشهادة: 

ہے ل شهادة صق آتر من الأمون ظا آنا عندي شهادة 
لفلان أو على فلان د آن الك السهادة عني» فيا فده فلان؛ شهادة على 
شَهادَتيء وهذه جائزةہ لكِنْ بشروط: 

الشّرْط الأوّل: أن تَتَعذَّر سشّهادة الأَصْلء والأَصْل يا یمکن أن لا يَشْهّد انا 
لکونه غايًا أو مينًا أو مَريضًا نایا في داره أو ما أشبّه ذلك؛ لأنه لو تَعذّر الأضْل فَإنَنا 
ترجع إلى الفرّع. 

الشَرْط الثاني: أن تکون في حُقوق امین خاصّةء دون حُقوق الله وهَذه 
الَسأَلَةٌ فيها خلاف: فالّذین قالوا: لا بن أن تكون في حُقوق امین دون قوق اللہ 
قالوا: لأن خقوق الله مَبيّة على السَنّر» وهذه الَسأَلةَ فيها خلاف» والصٌحیح أنه 
تجوز. 

الشزط الثالث: أن يَسبَرعِيّه الأصل بالشّهادة» يَعنِي: أن یقول: آرعني 
سَمْعَكَ. يَعنِي: استَمِعْ لا ملك بحيثٌ یقول: اشْهَدْ على شهادتي على فلان أو لمُلان 
بكذا. فان سوعه يَشهّد مها فقّط بدون استّرعاء فإنه لا يجوز أن يَشهّدء فمئلا أنا وت 
في مکان سوغتني آقول: أَشْهَدٌ لفلان على فلان كذا راهم أو أشهّد أن فلانًا باع 
على فلان بَيْته أو سيّارته» ولكني ما كلتك فلا جور لك أن تشهّد على شهادي مَذہ؛ 
لائنی ما حملتك. 

إلا أن العُلّاء تقولون: إذا سوعه يَعرُو هذا الشيءَ إلى سبّبٍ فله أن يَشهّد به 
أو سوعه يَشهّد بها عند القاضی فله أن يَشْهّد بہاء مثلا سمخت أني أقول: أشهّد أن 
لفلان على فلان عشّرة آلاف قيمة سيّارة اشئّراها منه» فك أن تشهد على شهادني. 


کتاب الشهادات 0 
أو سمغیّنی متلا آشهّد ذه الشهادة عند القاضی فلكٌ أن تَشْهّد؛ٍ وذلكک أن 
الاحت‌ال وارد أن یکون هذا حَديئًا عابرًا بدون أن یکون مُصمًّا على آداء الشهادة. 
فصارّتِ الشّهادةٌ على الشّهادة مَعناها حمیل الشاهد غبره شهادته. 
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سے سے 
و 7 


1 
.ےم 


الافراژ: یبد وی دور 


و 


7 ۲ راح ےہ م2 2) مه در م سر کے ہ2 22 2 
تعال: ا أخد الله له میکلقی أ ورس ين ڪڪ تب وَج 2 دم جاء كم 
و كر 1۳ ۴ ۳ رت و 7 م کے وو 7 ےمم مر کے سے زو سے سے رت 5 عد 
سول مَصد تون بو ولتنصريه, ےافررتم وأخذتم عل ذیکم إِصَرى 


قا لوا کا لی ساد ۰ یعني: ۱ عفنا مهذا 0 
فالاقراژ فى اللّغة: الاعتراف. 
وهو في الشزع: اعتراف الإنسان بما عليْه. 


وہہذا تم الآخوال الثلاثة في مَسأَلة الافرار: إذا أخبّر الإنسان , 


0 


بحق عليه فهو 
إقرار» وإن آختر بحَق لغبرہ على غبرہ فهى شهادة» وان أخبر بحَق له على غَيْره فهی 


ہے 


عم ال أوسا علب e‏ عل کے 


والإقرار پمکن أن تُلصِقه بالشّهادة؛ لأنه فی احقيقة شهادة على نفسه؛ لقوله 
تعالی: يكنا الم موا کونوا مومت بالتسط شبداء له ولو عل أنفشيك 4 


[النساء:۱۳۵۹ ]. 


كتابالإقفرار 0 


: و و کے 

١‏ - أن یکون القر مکلفا: 

ی و بایان ري ای 

إقراژہ؛ لأن ميم أقواله وأفعاله غه مُعترة؛ لگونه قد رفع عنه القلم. 

وأمًا الصَّغير فلانه ليس هلا للحمّل والإقرارٌ تحمّل واعتراف؛ ولأنه أيضًا 
قد مد ع فیقر بها لیس عليه. 

قد تقول له إتسان مكلا: إن رضیت أن أشتري لك هذا الكىء الذى يروف 
لعَیْكَء ولکن تُقِرٌ بأَئّكَ فعلت كذا وكذا. فیقعل فإٔخدع. 

۵ه 2 ہی یں ۔ سس عير :7 

وع ہی سے سر ےئ وقد سان في 
تاب البَيْع أنه يجوز الإذن لبي بالَمرٌف من الأمور اليَسيرة ملل و 
وا ُلوی وما أشبّه ذلِكء فإذا أَفَرٌ الصّبىُ بها أَذْنَّ له بلمْصدٌّف فيه صار إقرازه 
صَحيحًا؛ لأننا لو لم تقب إقراره في ذلك لم یکن للإذن له في القصرّف گبیژ فاِدۃ 
إذ إن التقُصود بالتَصرٌف أن یکون م مقبو لا ما اتسس یکون الفْرد مُعتَا. 

N‏ شی منه مسألة واحدة وهی زقز اق الب نال 
بالتصرٌف فيه فإنه يُقبّل. 

7 بب ہہ نے نے ہے سے ہے ہے 3 

وهل یقبل اقراره في غير ذلك» مثل: أن اعطيه مئة درهم؛ لیْتصرٌف فیها فافر 

با یستلزم وجوب متي درهم؟ 
5 و رم ھ مع ۔ 
الَوابٌُ: الإقرارٌ نا لايَصِحٌ؛ لأنه انا ن) اذن ذِنَ له بالتتصرّف في مئة درهم فقط. 
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- أن یکون جائْرٌ لَصرّف فيا َر به: 

اا ی 
عليه بشيء تعن بأعيان مه فإذا كانت الین أكثرٌ من ماله فإنه جر علي 
بطلب الغْرّماء أو بعضهم. فإذا حجَرنا عليه وأكَرّ على أعيان ماله الخجور عليه فيه 
فان [قراره لا بل لكِنْ لو افر بشيء في مه فان إقراره يُقبل. 

والقرق: أنه غیژ جائز التَصرّف في أعيان ماله فلا يُقبّل إقرارٌه عليه؛ لأنه علق 

مثاله: حجنا على هذا الشخص ومن بین آمواله سيّاراتٌء فآكَرّ في یوم من 
الأيّام بأن السيارة الفلانية لفلان فافراره هنا لا يُقبّل على هذه السَيّارة؛ لأنه قد 
خجر عليه فيهاء فهو غیژ جائز لتَصرّف فيهاء فلا يكون جار الإفرار عليهاء ولکنه 
يُوْاحَذْ بدا بعد فك الجر عنه پان أف ر له مہا إذا طاليه. 

كذلك لو أن إنسانًا أو قَرٌ بأنه باع بيه الَرهونَ على فلان» فهذا الاقراژ غير 

ز ولا مَقبول» والسبّبٌ لأنه لا يتجوز أن يتصرف في هذا المرهون بالبیٔع. 

فدّن القاعدة: أن یکون ار جائرٌ الصف فيم اس 

وكذلك الریض مرّض الوت الَخوف إذا كر 
غیژ جائز اصرف في ميم المال» إنما هو في الثلث نال 

وهذه السألة فيها خلافٌ؛ لأن بعض العلء يقول: إنه في هذه ا حال یکون 
مقبول الافرار؛ لأنه يَسهُل جذا وهو مَريض أن یر بشيء تَکُم به الواقع وهو غيد 
صَحیج. 


و 


بجمیع ماله لتخص فلا؛ لأنه 


كتاب الإقرار 

۳- أن کون حتازا: 

فان کان مُكرّهًا لم يصح ح [فراژه؛ لأن جميع التصرّفات لا بد فيها من الرّضاء 
ويُمكن أن تست لذلِك له الله تعالی: 53 کے رة عن راض ینک 4 
[النساء:۲۹]» فاشترط الله في التجارة أن تكون عن تراضء والاقراژ كالتجارة؛ لأنه 
َوْع من التصرٌّف فلا يبل إقراژ الکَرَو. 

لكِنْ لو آکره أن يقر بشيء فآقرٌ بعَْره فیْقبّل اقراژه» مثلا: أَكرَمَهُ شخصٌ على 
ع س0 ع ٠‏ - ۔ ۰ i ٤‏ م ع 2 
أن يقرّ بأن هذه السَيّارة له» فأقر بأن السّيّارة الأخرى له فيعتبر؛ لأنه آکرة على شىء 
فأقرٌ على غيره. 

0 ع مر ه 7 2 7 2 3 

فإذا قال: آنا آقرزت بالسيّارة الأخرى؛ لأن السیّارة التي أَكَرَمَني على الاقرار 

a 1‏ £< ۳ ت م 

بها غ ی عندي فقلت: ادقع إكرامّه بالإقرار بہذہ السيّارة» وأحمّظ سیّارتی الأخرى. 
قلنا له: [قرارك لایقبل. 

وإذا ادْعی شخص الإقرار وثبّت ثم ادَعَى أنه مُكرَةٌ فلا يُقبّل ادعاّه؛ لأن 
الأضل عدَمُ الإكُراه» إلا إذا وجدّت رای قَويّة تذل على هذا. 

٠ 1‏ هه 2 4 جم لت ۰ موم ؟ 

ثال ذلك ان ٹیڈ من الناس لین رون بجنايتهم من سرقة أو إفساد 
1 یقولون: إن الشّرّط أَكرهُونا على ذيك» ول غیر مقرین بهذا ال قرار. فلا نقبل منهم 
هذا؛ لأن الأَصْل عدَمُ م لارام الا إذا وُجِدَتْ قَرينةٌ قوية تذل على ما قالوا. 

فأحيانًا یرون عند القاضي لوجود الَحكّمة ووجود الأَمْن» ثم يَذّعون أنهم 
مُھدّدون إذا لم يَعتَرفوا فلا تَقبَل؛ لاتم بامُکانهم عند القاضي أن یقولوا: لم تَعمّل 
هذا العمّل. 
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له أنه لاب أن یکون تُتارَاء وان ادٌعَی الإکراَ قُلْنا له: الأَضْل عدَمُ الإكراه 
وصحَة الاقراره فلا تَقبَّل منك هذا إلا إذا وجدت قرینة قوِیّة أو بيّنة مَعلومة مثل 
الاقراز من جدید الآنَ. وحیله على ذمته. 

أنّا نی عدم وجود القّرينة فالأَضل أن الافرار صَحيحٌ» وأنه باختياره. 

-٤‏ إمُكان صدقه: 

فان لم يُمكن فانه لا یقبل؛ لأن کل شيء يُكذّبه احس والواقع فهو غير مُعتر. 


0 ۶ , وم ےک و لاه ۔ ۳ 7 ۶ 1 5 2 
مثل أن یر بشیء لمدة عشر سنوات وهو مَعروف أنه في هذه المدة ليس 


ہے 
ہے 
01ص2 


مَؤْجودًا في اکان الذي أَقَرّ فيه» فهُنا لا یقبل اقراژه وق بشيءٍ مند ثلاثين س 
وعمزه هو عشرون سَنَة» فهذا أيضا لا یقبل. 

ومن هذه السألة إذا أكَرّ الشّخْص بوارثِ لا يُمكِن أن یکون. 

مثل أن يَقول: هذا الرجل أخ لنا. وكان عَمْرٌ هذا ار به سین سَنَة وعهْرٌ 
اميت حمسا وخسین سَنَة» فلا یقبّل لأنه یکون مَعناہ آنه ولد له ولد وعمره کس 
ستوات» وهذا مُستحیل. 

دن لاب أن يكون الإقرارٌ عا يُمكِن صدقه. أمّا إذا كان لا يُمكِن فهو عبر 


الإقرارحال المرض: 
والإقرارٌ في امرض كالصّحّة إلا في مال لوارثِ حال الاقرار فلا یقبل بدون 


ُوافقة الورئة» فلو أَقَرّ الانسان ملا أنه طلق رٌوُجتہ وهو مَریض فان الإقرارٌ 


كتابالإقرار 09 

معت ولو أَفَرٌ أنه باع شينًا من ماله وهو قریض فان بل ولو ار بأن لقلان 
عليه كذا وكذا فهو صَحیحٌء ولو أَكَرٌ أنه وب میا من ماله فهو صَحيحٌ. 

لا في مَسأَلة واجدة إذا أَقَرٌ في ا مال لوارث حال الافران فإنه لا يُقبّل الا 
بإجازة الورثة. 

وقولّنا: «حال الإقرار» یَعنی: أن العتبر حال الافرار دونَ حال اوت فإذا 
ار لص أخ له یبال وهو في ذلك الوقت وگ ثم ولد لمر ابن ففي 
هذه ال حال الأخ لا رث؛ لؤجود الابنِء ومع ذلك لا يصح اقراژه لە؛ لاله حال 
الافرار ر 

والعکس بالعکس فلو كان له انار لأخيه بهال» ثم مات الابن قبل ار 
صار الأخ الآنَّ وارئّه والاقراژ له م مقبول؛ لأنه غير مهم 

وقد قلنا في الوّصيّة أن مر فيها بالعكس» فالعتبر كوه وارنًا حال الوت» 
لا حال الإيصاءء فإذا أوصى لأخيه بال وكان لا ره غيره حينَ الوَصيّةہ ثم ولد 
للعُوصِي ابن فان الوَصيّة لأخيه تصح؛ لأنه حال الوت لیس وارثاء ولو وی 
لأخيه وهو غیژ وارث ثم صار عند الت واا فان الوّصيّة لا ثقبلء لزق بیٹھا 
أن الوّصيّة انا بت حکمها عند الموتث: 

الإقراز بائجمل: 

مثال ذلك قال: عندي لفلان حق. ت0 الآن ثبت لفلان علَك حى 
ففسّرُه. فقال: الح له علٌ أنه (ذا عطس فحیة الله شمَتّه. فلا یقبل؛ لأن هذا في 
ا حقیقة لا تحتاج إلى قراره فهذا ثابت شرعا. 


ے 
1 
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فاذا قال: الق الذي لعل عن شُفْعة؛ لان اد ت تصیب شری؟ منه؛ 
لات هذا عق مال 

وإذا قال: عندي لفلان مال. فهذا ْمَل فیا وع الال؟ وما قَذر الال؟ فقال: 
عندي له فصاصة ورّقة. أو کما قال الفمَهاء: قشر رة آو قال: قشر (فصفص) 
فلا یقبّل؛ لأن هذا عرفا وان كان لو تَجمّع صار مالاء ولكِنْ عرفا هذا لا يُسمّى 
مالا ولا يحتاج إلى الإقرار به؛ فلذلك لا يُقبّل منه. 

بل إذا فسَّرّه بکيء یصح الإقراژ به فأما إذا ذ سره با لا يصح أو با لم تجر 
العادةٌ بالاعتراف به من گنه لا يَتَموّل عادةً فانه لا يَصِح. 

وإذا وصل بافراره ما یُغیره من صفة أو استثناء قبل» وان وصّل به ما يَرقعه 

يعني: هذا الرجل الم له إذا وَصَل بافراره ما یخیره من صفة مِثْل: أن يقول: 
عندي له بر. فوصله بقوله: بر طيّب. وجب عليه بز طیّب» وإذا قال: بر رَديءٌ 
فلا يَلرّمه الا بر رَديءٌ. 

ومثله لو أَفر پان توح کذا ووصَفها -سيّارة دانسون مثلا- يَلرّمه هذا 
الوَضْفُ الذي ار به ولکنه کا تقدَّم فيها سبق لا ب أن کون مصلا؛ وغذا قُلنا: 
إذا وصّل. 

الم مس کر تا : بمكينه اكلام ثم وصفه بهذه اضف فان هذا لا یل 
مثل إن قال: عندي له برٌ. ثم سکس ثم قال: رَدي٤.‏ فلا یقبل؛ لأنه لم يَتَصل . 

نا لو قال: عندي له بر ثم أَحَذه شعال أو عطاس. تُم قال بعد انتهاء ذلِك: 
ردي. فانه يقبّل منه. 


کتاب الاقسرار _- 

الاستثناء في الافرار: 

كذلِك لو وصّلّه باستثناء فإنه قبل منه مثل أن يقول: عندي له مئة درم 
إل عشّرة. فيُقبّل لكِنْ لا بد أن يكون مُتَصِلاء فان لم یکن متصلا فائه لا یقبل. 

و يشرط في الاسیْثناء من العدّد أن یکون من نضف فَأَفَل أو يجوز استثناء 
الک ؟ 

في هذا قَوْلانِ لال العِلم وحن 

منهم مَن قال: إنه يصح اسیْثناء الأكّر. 

ومنهم من یقول: إنه لا صح وهو الشهور من اذهب" 

فإذا قال: له عل عدّرة إلا سَبْعة ة. يَلرّمه على اذهب عشّرة» وعلى القول الثانی: 
يلر مه گلائة؛ لأنه قال: عّرة إل سبعة. 

وشخة القائلین بذلِكَ أن الاستثناء إخراجٌ» ولا يَبَغي أن ثرَج الاکتر من 
مل می شب ساب ۶۹۹7 َ۶ 0 
وإنما ستفنون الأقَل. 

۰ القائلین باخواب فیقولون: إن هذا الاسیثناء لا فرق فيه بین الیل والگثیر 
من حخیث الد لالت فان (عشّرة لا سَبْعة) سا ہہ لا ثلائة) من حَیْث الدَّلالة 


ئ07 يُشْرّط في تلم أن یکون قَصيحًا يعرف ما يَنطِق به العرّب. 
وهذا القول خوط وهذا إذا كان الاستتناء من عدّد. 


(۱) انظر: منتھی الإرادات ٠١ /٥(‏ 5). 
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ما إذا كان الاستثناء من صفة فلا بأس به» ولو كان المستنى منه أكثَرَ؛ٍ وہٰذا 
قال الله تعالى: « اد عبادی لس لك عم سُلْطنقٌ لا من یمک من الْمَاونَ که 
(لجر:٤٤]ء‏ ومن انب الشّيُطان من الغاوین أکتر من لیس له عم سُلْطانء فاذا 
كان الاسيثناء في الصّفة فهذا قد یشعل الاکٹر ٭ بل قد يَشْمّل الكُلَّه فلو قلت ملا: 
کمن في هذا لیب ال من ليس طاليً. فجِدْتُ هذا البیتَ فوجَدْت كلهم غير 
طَلبة فلن آکرع منهم أحَدًا. 

فهذا الاسيثْاءٌ ان رَفَع اکم عن الکل؛ لأنه استثناء من صفةء والخلافٌ 
في استثناء الأكثّر إنما هو في استثناء العدّد. 

ما يرفع الإقرار: 

وان وصّل به ما ټرقعه لم یل وثل: قال: عنږي له عشّرة درام ثم کر 
فكلمة (ثمَنُ كُر) وجب أن یرتم قوله: له علٌ عشّرة دراهم؛ لآن الحَمْر ليس له 
تُمَنء فكونه يَقول: (ثمَنْ حمر) فمَعناه كانه یقول: لیس عندي له شیء . وهذا يرفعه. 

كذلك لو قال: عندي له عشّرة راهم لا تَلرّمنيء فكلمة (لا تَلرَمُني) ترفعه 
ولا يقبّل» ويقال: بل هي عشّرة راهم تَلرَّمكَ. 

ونی المثال الأوّل: له عل عشّرة راهم من كُر. تقول: يَلرّمك الآنَ أن تُسلُم 
عشّرة دَراهِم؛ لأن وَصْلَكَ إِيّاه با يَرقعه فإنه لا يبل إذ إن الأَصْل في الإقرار أن 
مہہ سی و يت 
واحدة وهي قوله : كان له عل فة فقضیته فيُقبّل بیمینه» مثل أن د یقول: كان له عل مئة 
درهّم فقضیتها فانه قبل بیّمینه؛ لأن قوله: (فقضیته) لا رفع قوله: كان له علٌ. 
يَعنِي: يُثبته» لکن یکون به دَعوّی للقضاءء لأنه لا ضاء الا بعد وجوب. 


کتاب الافرار 32 
ویقبل قوله هّنا في قوله: (فقَضيئّه)؛ لأن هذا ا مال لم يجب لا بافراره فيو حذ 
على خسب إفراره» فإنه لم بر بہذہ ال إلا على وَجْه أنها مَقضیّذہ فلا یمه غير ما 
ق به فکلامه ہُنا لا يُناقض بعضّه بعضاء ولکننا تُحلّفه احتباطا أنه ققّی. 
وقال بعض آضحاب الإمام امد يَمََملۂ: إنه لا يُقبل إلا ببيّنة'"؛ لأن قولّه: 
كان له عل مئة درهم فقضیته یَتَضمّن اقرازا ودعوّی فالإقرارٌ: أن له عل مئة 
درم والذغوی: فقضيتهاء فیکون مرا مدع للقضاء» ومّن ادّعَی فعليه لین 
لمَول الي عد «البيْنة َل اي !"2 وعلى هذا فلا يقبّل دعواه القضاء ال بب 
وحجّة لذب أنه انار على هذا الوّجه -وهو إِفْرارٌ لا یَناقضص- فلا يلرم وى 
ما کپ 
وني ا حقیقة أن القاضی عندما يَمْثْل حصان بين يَدَيْهِ يُمكنه أن یعرف هَل 
الصواب اتباع ما قاله أضحاب اذكب أو القول الثاني فَقّدْ يكون الذي 5 
وادعی القَضاء إنسانًا ثقة» وال له بالعکُس» فحت تجح قول الَذِعّب بلا 
تكو قف یکون الا بالعکس و کون الذعن الذي ار له کرت سانا یقت 
ویقول: بدا ما قضّيْت ویکون الذي أَقَرٌ وادَعَى القضاء إنسانًا لیس بثقة» وحيئئذٍ 
نوجه القول الثاني. 
فالحاصل: أن هذه السائل والخلاف في هذه الأمو ر تعطي القاضی انّساعًا في 
تحال القَضاء؛ لأنه لا تخرج عن الق في ميزان الأمورء ولو أنه ُوحظ هذا الخلافٌ 


ا 


(۱) انظر: الكافي (4/ ۳۰۳). 

(۲) آخرجه الترمذي: كتاب الأحكام» باب ما جاء في أن البينة على الدعي» رقم (١٣۱۳))ء‏ من حديث 
عبدالّه بن عمرو بن العاص مه 

(۳) انظر: الکافی /٤(‏ 6۳۰۳ ومنتهی الارادات (۵/ 40۱-4۰۰). 
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وقيل: إن کل قَوّل یت على حال لكان له وَجُه. لو قیل: إن القَوؤل بأنه یکون مُدَعیا 
تھا الا فلا ل الا ا ق حال کون ال لیس نتھ والقول باه 
يقل منه دعوّی القضاء إذا كان ثْقَةَ» وحم الانسان بين هَدَيْن القَولّیْنْ على هذا الو جهِ 
لم يکن بَعيدًا 

البينة وسبب الحق في الإقرار: 

نقول: «إلا أن تکون بَيّنة أو يعرف بسبّب ای فاذا کان بَيّنة ہما ار به 
قال: له على مئة رهّم. وقد ثُبَتَ ذلك بین ثم اذَّعَى القضاء» فانه لا يُقبّل منه 
دَعْوَى القضاء حتّی يأ ببيّنة؛ لأن الح هنا ما ثبّتَ بمُجرّد إقراره» بل ثبت ببينة 
وما گت ببنة فلا یرقم إلا بهاء وهذا واضِحٌ. 

وکذلك إذا اعرف بسپّب الق يعني: قال: له علٌ مئة رهم تمن كذا وکذاء 
ع 5 58 7 7 3 ع سے 7 ى رس 
أو أجرة بيت سکنته. أو ما أشبّه ذلك» فهنا أيضًا لا تقبّل منه دَعوّى القضاء الا ببينة؛ 
لأن اق هنا ثبت ليس بمُجرّد إقراره» بل ثُبّتَ مُضافا إلى سبّبه؛ وعليه فلا یقبّل 
إلا تق وهذا أيضًا واضح» فصار الذي يُقول: له عل فقضیته. له ثلائة حالات: 

ما آن یکون و یعرف بسبّب الق أو نة ولا اعتراف بسبّب ات 
ف تھی اشامت الا بين وفي ا ال الثالثة حلاف 
0:708 ۶ 

وو 


(۱) انظر: منتهى الإرادات .)501١-5٠٠ /٥(‏ 


فهرس الایات 7 


الآيةه -۔ اچھے۔_ الصفحة 
#وتعاونوا عل ار لتقو که ا ا ااا اا اا ES‏ 


ك دموا ارہ 4 111[ E‏ 


لاتا عتا فرهاکا با لزا دی اما ہد که رس سمسمسسومسس ۳ 


2 مر رو 
این وکر تز من درک أن تبروهر وتقیطواً هم إن 


5 
5 
3 


روه کے 


ا وأ لا بُطلوا صد فی بان والاذی 4 ‌دےسسسیت ۱ 
« يہ آل ف آؤلند کم دک ینل حط این 4 میس O‏ 


ہر کے ہے 2ھ ہز رر ہہ ہھہ۔ اس و 2 ر نی مثو :د 
ومن ری داورد ی 20 بوسف وموسی وهترون و الك مجری المحسنین 


() وزکریا وی یاس 4 a‏ 11 0 ,9 
اش نی 27 ٰه'ى9 ص0 
اما يريد الله لَه ليڏهب نکم اخس آهل ات * 7‌ 7 .. 


#قل هل د ہیر نتر 7 2 + ۱۷ء" 
نی ینکر تق اتی ين مَل التتم و 4 سسسللاای 


ےو موس ےم مهم م م 2 واو رع ذو 
ال کل کی لمع وَالبِصِيرٌ اج هل سی الظامت والئوژ که ی 9 
#إِنَّ الله مر بالمدل وَالاحتن 4 مم ساس سم مس سس سس ت5 


سور ے حت م 


ومد وتا اَذ ونوا الكتب من يڪم وياک آن توا له * سم سس ۱ 


ہے صس ےےے 4ے 2م« ض4 وا 4۶ أ 
ل كيب لیک لا حَصَرَ ا در أَلْمَوَتُ إن رك حيرا الو صيَة * ۰.۳0 


#مر بعد وص دو ی ها و دن 3 رس تھی وس پوس امھ ْ ھی ل 11 
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ِب کم أَلصِيَامْ 4 سس مس سس سح سس کا 
لا نسح من َايَة أ ُنِسهَا تب عبر ها آز نله 4 دنسم O‏ 
کان ترك حا که تی عار حو عو بقن ل لعي الم م ا ا ا VN‏ 


5 2 


سس کت کی فان له یہ مهه وللرسول که نرو اا س٦٦‏ 


2 


و لو ےی و سے کم عععوم ا ا کک 2727 ق رک ار 
فمن خاف من موص جنفًا و اڈ فأصلح بيهم فلا تم عليه 4 ان | 2 عور بحم # Vo TEE‏ 


ہو ظ رم 4م00 ۶٤‏ 


فان خف ا لعلو فونودة ۳ دب 


#قانحكحوهرة # 0ی 
لق آرید أن ُنکعلک إحَدَى ای که 0 + + 0 0 1 ااا 


ملس 
e‏ 
کے 
5 
ما 
3 
ے7 
۹ 
% 
۱ 
۱ 
۷ 


بے 


واتمروا ا د معروف 4 کح 
للا لوه أن ینکن آزوجهن دا تسوا بيهم اروف 4 6 ۵ 9 
#وأنكحوا الم منک وحن من عبار 4 0چ اا اا 


ع ۰ ۶ 


«ولا کیٹا المترکت حى ین وَلَكنڈ مُؤْوِصَهٌ حير ين مرک ولو جنک ولا 
تنک آلمشرکین حى ینوا 4 O‏ ہی ۲۸۸۸۰۷۵۵۸ 
1 7 سس صص9ِ وو ۰۰" 
فاقوا 
نک ما طاب لکم ِن الس مث ونکت ونیم کن حم الا تا ریک آز ما ملكت 
يدك که ا ا 


ہے 


لن ِف آل کیاوک آز ما ملکت اکم لك آذه آلا ولو ه ET‏ 


زیو ۶ھ ج وه 


وان خلت ألا تقسطوأ 4 ا مس مه ا 


فهرس الابات ۳۹ 
وو سو جو چ تكد و 


وهو الى و عو صا 4 اا ۱ 
ف0 ہم ہے 1 5 وسا ۳ 7 وتک a‏ €< وتا 1 
رو فی 7 7 َی٣9‏ 9 1999 ا فو 


وڪم ال رسک وتونم یرت الرصَحَةَ 4 E‏ 


ولا کٹا ما تک اؤ وس 00 
ومقتاوساء سيلا 4 EARS‏ ااا 


لوحتيل نایک ارت من أ کڪ 4 ۰۰۰۰۰ و 
#وَأْمَهَتُ ت نسآیکم 4 ا ب ا اس ا ا ھی ہج ہہ یں 
وَرَبَكِتِبْحكُمْ أل فی حُجُورڪم ين ساي کم آل دَحَلْثْم بهن 4 a‏ 
لقان لم کو مكار يهرج فلا جاح یکم 4 05 0 ۱۱ 
مو لابو لكل واد مهما الشُُسُ 4 جم سس مات صمصص ۱ 
«#وآن جوا بے نکن سج ےس يسسَٗى سس سست ٢٢٣‏ 
97 سول أله سی تة 4 سم مسسسىسہ گا 
لا تشم اک الکہھار لا هل گج وا هم ود کک 0 ۱ 
ولا کیٹا المشرکی حى با وامبه مم حصن مشر وکو بسک 4 o‏ 
«وطعام الین ووأ التب حل لک وطعامہم حل هب والَحَصَتَث من وت وَلْحْصَكَتُ ین 


الد ونوا الکتب من قب ادا تیوه آجورهی مين عر مسفن ۱۳۰ 
«وباعل الین ابمول فوق لدت کھروا إل يوم اعد 4 وووجواھھوو TO o‏ 
#ألِرَجَالٌ مورت عل السا 4 1 0 E‏ 


بع ا بجع لمحصَکت اتب فین گا مگ أَبْمَنگم 
كد الْمْوّْمِسَتِ 4 مم ا و مہ اي ا ۱۱ 
ei‏ تیاعر لک 4 e‏ 
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ون لم يَسْتَطِعْ منک طولا أن ب ینک المحصتتِ 4 0117 اا 
لین ییک لو یکت 4 سموفىصو‌ و E N‏ 
وا ماع یکم یا عرض ہو۔ من خطبة الا از آکتنشر فه نفک عم الله نک 
من ولكن لا لا واعدو مزا إلا آن تفولوا ول توا ولا شا عفد 
یکاح حي ہہ نو جر > Ea aS SE‏ و ۲۴۸۲۰۱۷۷ 
# والمطلقنت يربص بانشهن نع فروو 4 سب سشسسسس-۷سصسىسصح E‏ 


15 سم 


وعو لمن أحى ره في ذلك ان ارا رتكا ٠۰۳ E‏ 
« وال هم لفروحهم وکا نَ 0 الا علق آزتجهم آز ما ملكت ی > می یہت ۲٣۳۹‏ 


ان 7 لا کح إلا اني أو مرک وله لا یتکغها لا زان أو مقر وخرم ذلك على 


طول کم گا وه دک > ۵ات ناراد مٛ دس ا چا ۱ 


£ ير وم 


و آل 9 أوْدواً 5 ۰ مسر a O‏ ۱ 
ووأ بالمهد اج لد کات متثولا 4 سس O O‏ 
لوال تک ما وراه الکم أن بتعو 
هب لمن اه اکنگا ویب لمن یاه لدد ) أو روجهم دان ویتکا رل من 

بل کو ےا عر کک لسم سس سلم O‏ 


تب وا امو هم حصنن عر مس محبرے #6 سم گا 


وي ol‏ مرو و2 َد * 


1ر 

#وإن طلمتموهن من قبل أن تمسوھن وقد فرضصکم ہن فریصة 
ونوا السا صدقلهن غ ان طبن لک عن کی ينه نا كوه ہنا مرا 4 

أ ا موس و د مم ها 251:0 11 ۱۰۱۳/۱/۵۰ 


............. ۱۵۵۹ء ۱٦۷‏ موا 


« وَآَحَوَتُکم مرت الرَضعَة 4 9۶ 9ص ور 
« طلست متم يالمتوف' ss‏ 9 1 -, ۱۱ 
لا جتاح عر إن طلقم لاه ما لم موه آز تفرسوا هن ريس یعون عل ليع 

طط ساك >> موه 


قدره وَعَلَ المفتر کرک کا لوف سک قا عل لس 9 .جم 
لود کر عم فى الكتب آن دا معا مایت ال یر يها وتا يا هَل نَتَمُدُوا 


سر او 0 


معهم اور فى حدِث عبرود : نہ لد 07 ETE‏ ا ۱۹۷ 
ون اللہ مع مق 7بی 9 فى حي جھ جیکا 4# 110100100000000 
#صَاقتٌ سی نت ی ا 4 و 


«وعاشروهن بالمعروفِ ٭4 ی 


لوه مثل آلزی عم باون ؛ وللرجال عم در 4 بیو ۱۷۹ء ۱۸۰۱ء ۱۸ء ۱۹۳ 


2ء ير س تس ي 2 ح رو او ےہ ے۔ 2 
#لمنفق ذوسعة من سعيَّهء ومن فير عليه رزفه. فلسنفق ما عائئه اللہ 4 ا 


O 0 0152521211 ا‎ 


ا عن هم 2ھ ۴ 21 ی فاعم لوا | 2 3 
Or‏ 2 کے و سر کے ہے5 2 مر 7 4 
ہد ہت تم 0 مب ) 2700 € .... ۱۸۵ 


نس اوہ حرٹ لک ۳ رک ق شنم E‏ مسسشریت سس یشسشسس لس تا 
1 عتَرلواً لساء فى المجیض 4 مجمیمیس موسوم سس ٢۸۷‏ 


« كَأَقَِرْ وَجَهَكَ لین نیما فطرت ) الہ لی فطر التاس عا 4 57 8 ۹چ8)ٗ پ7 
لوان آم 5 خَافت من بعلها ورا 1 کا قلا جاع عقيس أن تييح تنا شاا 
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ہے هر بم > . ہ و مہہ رع روك ہام 
طوائی تلود وره فیظوئمرکے وروش فى المصاجع وَأصْربْوْهُنَ فان 
تم فلا نوا عل بل 4 001 ۳ ۱۳۹ 


ڈ٭واھجروهن 1 اتا 9 هه A‏ ی E‏ 


5 ون خِفَثُم قاف ہما فا ا سےا حکما من سء اَهَل 4 ے و کے2 ۔ من اهلها إن بیدا كسا 
ر 4 یو وم ل کے 
ون له نتا ا اک ع سيا > AT‏ 


ج7 و کے 


فان E‏ الله لله فلا جناح عل ما فا ادت بد که ۳ تتٌعجتٌتٌتممیمیلھا ‏ ہر دی و دی تی 
ال امنيا زد مكحف الب مرو 7 - - - ہہ" 


ے‫ صد 


#ولا يحل ييل کم أن تَأحُدُوا ما ما ءادیعموھی شا الا أن 
ود او لا جتاح عَلیْہما فا ف انت دب ES iat oS‏ 


۱ 
< 
۳ج 
و 


١ 

1ن 

ے١‎ 

۳ ۷ 

13 

3 

2 

3 

۴۰ 

5 

f 
فدات‎ 


يذ انیٹ ان ٹوو 11 1 1 ۱ 
E‏ 1 1 را رو لیے 1۳ 2 هن لِد تم ر مر 


وأخصوأ الْعِدَّة 4 ت33 0 ا 


ہے ار م 


ان طلََھا فلا يحل [ ۶ 00+" یرہ إن طلقها فلا جتاح لما أن رجا 4.... ۲۲۰ 
یا الین ءامنوا لا روا طت ما لعل الہ لگ 4 ا 


1 


ا ساك َو آؤ تریح یخن 4 O‏ 

« ان طلقا کل مل لم من بعد حى تنکح روج رد 4 202 و 000 
اك م7 موده 0 ۳ مدوہ ھے sl‏ و لس چ e‏ سے رد 

#يتاما أ می مت نر طلفتموهن من بل أن تمسوهري فما لحم 

سو یت 0 


ربصت بانشُس هن نع فروو 4 چو وو وو OE‏ 


وس رسس مسدس ی 
01 > ےہ °۹ ہہ 2 وھ ےہ >> سس یہ 2 مد 
وا یل کم آن توا مما تون کنا | ن یاف آلا یقیما دود اللہ فان 


۶ قرو 


خف الا یا د حدود الو فلا جاح لیما فا آفندت بوء # عو ےت سس اہ ۳۱۱ 


ی 


لک 
کا کے 6 5 


فهرس الایات 0 
ججج رڈ ات جج د 


# والمطلقت ربص بانفسهن له وو 4 000٥۴‏ ض N‏ 


کت 


5 و دک نا اصلعا # کو ا ا سح ا 


7 وہ ا کت 6 ہدس مومسی- ہد سسمسسسحس اگ 
ہوا ووا بدرککہ الو 
ایا جاءکع سول یما لا تجو اشم اکم فَریقا یم وریا دقنو 4 سس ۲٢٢‏ 
ما ال ماما إن نکنثم النؤمتت ٹر َو یں بل أن وهی كبا لم 


رص لص 


و 2 مھ مم 
عليه من عِدَوَ تعندونہا4 ۲٢۸۰۷٢۷۴ SOARS GSES‏ 
« المطلفکت لانشن له لو ولا بل ی أن یکشنن ما خَلقَ اله ن آزتامهن 
إن کک وم م پر هار SOS‏ ی OCT EO‏ ئ2 
ودا علقم السا من لو فاتیکوهری موف أو سرون بعرو فلا مم 
ضرا عدوا 4 ۶۰9.۳۶ ٠...‏ 
۵ لذا بلعْنَ أ 8 علو فاکش بمعروف آو فارفوهن بمعروف 4 دوم اک وی a‏ ہہ YoY‏ 


۲ ذا رات ناسود باه 4 ا O O‏ 


0 
باس 


ہے < AA‏ تروص ےھ هرت 4 رح وام ےم ےت مه ور ه هیر له لت 
لامها النی نس یی لمدّتبرک وأحصواأ الیدة واتَموا الله ریکم لا 
> سے کے سم م 8 کر ہے ی ےت مر سے 
تخرجوهرت من وهن ولا بخرحت إلا أن يأتين بفَحَة مت ويلك حدود اللہ ومن 
آ ص ص كه ے 4گ مس ساح سا و 4 و 4 ۳ ہسرے مہو سے 
کی شو اقہ كد کل نا لا در ی لمل الله عدت بعد ذلك آم فإذا بلغن 


ک۰ کک ۳ محر و ۰ 
تاه اوه ) بمَعَروفِ 4 مسوم ھمزاو ا کھسسر نو شی یس EO O‏ وص 9:9 ۲ 


ON eas LCE CSN ESSA 4 رت ظاهروهم يِنْ أهل الکتب‎ 


#وإن تظهرا عليه َيه فان أ الله لله هو مولله که O‏ ا 


لت هرو من شابن 4 و 


05 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ور 


ولتم لَفُولُونَ منحكرا من الْقول وژورا 4 وو 0 ہو 
لاو اٹ الله لعفو عفور که تد سد سح مےمعسسسس ص.2۶ 


ی 
os‏ و یس 


فتحریر رَقَبَةَ من بل أن یماسا 4 ۶۳۳ ۶ ال ا 


چ تپ orcs‏ > ص ہے 22 >> رر 4 اوو کا رو 22 © مه سوہ ک 
#عْصِيَامْ مرن متَتَابِعَيْنِ من بل أن يماسا فصسیام مرن ممتَتَابعَینِ من بلي أن یتماسا فمن ل 
سطع فاطعام سن سک 4 ۰۰۰0 

روود ص دو ام مر رھ ہہ >> مهو 7 ہے ہو ہے 2 رت 21 >> عو مه سے مهو ا 

۳/7 النىّ لم تحرم ما احل الله لك تبلغی مرضات زولجك والنه عفور رح 20 قد : اللہ لک 
al >‏ و 
تحلد ایمیک 4 مس O‏ 0 0 

را مین مه ا 2 مولا الا هن * کم کی ). ماما کلک نود و 

والذين بظهرون من سام ثم يعودون لما قالوا فتحریر رق من بل أن يسماسًا ذل توعظوت 

€ ردي ر ورد 2 7 ۳4 م سي کر و مه "۔ 21 ہے 4 ر 4 
بوه وله يما نموت خير ((0)) فن لیر جڏ مَصَِامْ رين مایمن ين كَل أن تعاشا هن ل 


مَسْنَطِعْ فطعم سين مسَكِنا 4 E‏ 
#فْصِيَام سَهْرَيْنِ مُتَتَابِعينْ من بل أن يماسا 4 ہم مدومسسمسحسحس ۱ 


پا نمو اللہ ما اسع که رسس سس سم وسسسصسىى کت 
و 


اس طف 
الوا > میع سے 15141 1 ااا ا 


0 
1 ۷ 
a) 
ہے‎ 


لی و تم و گل خبنة إلة تشه تمه ليوز لغ حبكت رک لين 


الروت 4 سس سم سس مس مس سسنمحسم مس ح کت 
ہے صظ عص سد« 2 مس رو صے ہے رص مسر سم عو عمسلا مر سج دخا م2 لمر يرء ور ہے 
« ره ورین فاجلدوا کی یویر ین ماه جلد ولا تدم بیما رأفة في دين اللہ إن كم تومنو اللہ 


مروت ھجحے> لصو ہے ہے 1 ا 2 
e‏ 


واليوم الاخر ولیشہد عذَابہما طايفة من الْمُْمِيْينَ 4 E‏ 
ا این مامتا دا نکم انمت ثم عقو یں جل أن تمشوفی کنا لک 


رص میم میگ مم 
مب 
سے مم 


عليه من عدو تعددو تًا 4 +۷۷٦۷۸‏ . بب - جِ_ِ0 2۲۲084" 


« والمطلقنت برص بانشهن 4 رم ا 0000 


7 
روہ مث ے چم پر 2ے و 


KS‏ 7-۵ ےہ ۰ 4 24 < x‏ کس رھ“ سم 
لوَالنَ یتوفون منکم ویذرون ازونجا بتريصن پانفسهن أريعة آشهر وعشرا 4 صسی ےہر ۳۷٢‏ 


م و یح وود ¢ دو 


وأزات الاممال اجلهن أن یضعن هك که ےس سس O‏ 


فهرس الأبات ۸ 
EE‏ 
۱ 


ط وا بسن من لض من ساپک إن آزٹیٹر فعا تن تة آشهر والتی 1 بسن 4 روہ ۲۹۷۹ 


واه تهدتگکم ایق تج ا امہ A‏ 


کمن کرت مه لیس ی تو ا کا یاک من ت.بپ-- ۳۱۴ 


رووا ن سعته- ومن قر عله رژفه. فلینفق معا ءانه الله 4 سممسم ل 


رچ ہے 7 + کر م۸ و و۳ e‏ کے o‏ رج م ر 2 1 
« وألولداث من رده حلي کمن لِمَنَ آراد أن ي اریتَاعة وعل الود لک رذن 


وسو ن 55 4 سس سہ سسس ا ے۶ 


ر رو له سے o‏ 


نع لک فاو هی حوره ای بن ممروفب وان تعاسرتم فسارضع A‏ رن که ۲ 


لو مل الى عم لون 4 01 1 سح ھت 


ر »© 


#وعاشروهن بالمعروف ‏ ال 00 ااا ا 


لوک فر عه رف لفق یا ءانه الک 90 س,.س.ش ۱7 


¥ وع ل اود له ردهن وكسوم بَألعروقِ که سل-سعت سس ساد کھ ماس VOT‏ 
لفق ڏوسعة ين میهد ومن کر عه رزه ففق یبا ءانه أمّهُ» + ETT‏ 


لا کلف اللہ تسا للا ما ءادٹھا میجعل الد بعد رہہ که و 0 ۳۲۵ 


#وإن کی لب حل فاقوا لین حق يَصَعْنَ جَلَهنٌَ> رپ ٹ-..* ص- ‏ -.9 2 


و وله CG‏ و هن 4 


اسر بردھن 


یھ و 


انه, لس من آهل که کس بمصت سس سےساکإھ ہرصب مض مکح سی ھ۲۳ 


2 سر رس ے نه کے لہ بل ۳ 1 ص رصم . + ,۶ و م 2221 
# وین جلهداك علع أن تشرك بى ما ليس لك « بوم عم فلا تطمَها وصاحبهما فى الدنيا 


۸ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


وءاتِ ذا الْفَرَقَ مه مس ...حم مت 1 سس سم 5گ" 


ےم د 


و الى علق ککم ا نی الات جمیکابه E‏ 
یبنجا الزن ءامنوا فوا اشک وآهیک تارا که 0 ربریے ‏ 


رگ ۵و Kr‏ ہہ 44 ہھ 
واولوا الارحام بعصم أول بعش ا سد ی ےھ وت ت٣‏ 
ر سس ااه ارم رح ان رم 

# ور ڑا سک سبَكة مَْلھا 4 وو وو و E‏ تو و وا ور ا ae‏ وو 187 e eS‏ 14 هيه ا E‏ وھ وجوھ ET EE O‏ ہے "oY‏ 


ل ولا شا لوا وک یبال 4 سس سسسجمسسسسس اھ 


رت سم جار 
لیے 


3 
ولا دوا ات اش لا يوت المع كرت # وص OCD‏ 


ےھ ا لح ہے صجے ے دو« سس ر و مدوم روءةه سا ہک کیم ہہ أ 


رمرم صمح ور 


ر 2 کو ل چم 72 ےب مه کے سے سر و ےس بے روم ی 
والذين برمون المحصتلت ثم لر يتوا يأربعة شپداء فاجلدوهر ثمانین جلدة # ladon‏ ے7۰۰ 


مر ےج ھر 2 رج ے ام ےر ہہ ہو ہے ب 
ومن بفتشل موم امتعمدا فجراوه جهتم 4 مم ہہ جو اس سی ہت و 


ی ۶ 


وما كات موّمن أن موْمتَا الا خطا 4 OOS oo EES‏ 


لا 


ون آحد من المشركيت اسْتَجَارَكَ اجره ی یسم کلام او ثم له مامه 4 سس ۳٣۷‏ 
۔ وہ مت م مر ود سے م مە ےرم ۶ وح رو موی ممه م رو4 م5 مم 

« یا الین ءامنا کیب علی کا القصاض في امن ال بال والمبد بالعبد ولان بالانق من 

عت له من آخبه سىء قیاع بالمعروف اد له بحسن 4 یمموم‌ ۱ ۲ 


« وحم في القصاوٍ حو مس سم سس سجج‫ٗٛمٌمأ یجول 0 0ن 
یب لیک الصا 4 جح سج مسسشٌصصصجوٗٔم س سد ۱ 
لیب يڪم اليَيَاء 4 ہے سسصم مسسسسسسسسس-ہدہ سس ھ ٹڈ 


ON 2‏ 2 سسا ساح سا ۰۵۱۲ م کک ےم مم ےر 
لان الصلوٰہ كانت عل الموّمییت كتنبا مُوفوتا 4 70  -<-َ‏ ےے مر 
سح گرم مه و گر ار ہے عم و 
#فمن عفی له من آخیه شىء فانباع بالمعرون ‏ ا O‏ 
سے مشر + ورج کے ے Ll fo‏ رم ی 2 0 
ومن يمل مُؤْمِنًا ميَعهّدا فجراؤڑھ جهنم خلدا نپا وعضب الد عليه 


کے ےی 


وله وَاعد لَه عذابا عَظِيمًا 4 1[ز1[ذ[1[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ز ز ۶٢5‏ 


فهرس الایات 


— 


ومن کر موا طا ف رة کو وة شمه رو اادد م كم مر 
#تَأقصْصٍ الْقَصَص لعلهم يَتَفَكرُونَ 4 مسج بت مسج عسص ىک 
«فارتدا علح ءاتارهما فَصصا 4 مس E‏ 
٭ انا الس ءامنواً کیب علیکہ التصاض ف السََل 4 ج-ٴ سار +.-٭۰۰-۰ؤ-وٌ ۰ O‏ 
# ولک ف القصاص حء # مت سم سس کک سس سمممسصسحس گت 
#والجروح قصاص # ىہ کر شس 1۸“ 
وسلو الب تسنیا یکاح کان ءاسم ینم رشدا ادعو لیم موش 4 كم 
# بنا الب ءامنوا لا تشریوا الصاو واٹر شکریٰ حى تعلمواً ما تلو 4 سی رب الا 
٭ وکہنا عم فيها أن التفس بالتفس ‏ مسومسم تس مس ۱ ”ا 
لال با ڑ ولد ألمب ولان بالق 4 sss‏ یس 


0 0 ۹ € 9 ه©ه 17 


سے وم جو 


#همن عفی لد من آخد سىء ات اع بالمعروف ود رکه بإِحَسَن 4 میمت 


ولا 4 ۳ وا ہے 


نزر وازره وزد ری > مانا و مجحو ESSERE‏ 


#وآن تسمُوا أفزث لِلتَّقَوَ 4 سس سمممسسٗےجوسسشس سس 
من عصاواضلح جر عل أله * TT‏ 


ولا تا للقي وه دين الله که TY‏ 
اقا بیثل ما n E‏ 


© © ه© © © © © © ۵ هه ه ہم 


07 الدروس الفقهية من ا محاضرات الجامعية 


« ولك ف لاس وہ4 سوہ جو هه مہو ی ال لا ماما 


دی لِلَتى ہے أقوم > -۶ 1 0(0 


کے «ه يه م ی دامر « رصع 


# کت وکسا عَليِهِمَ فا أن النفس بالتقیں والعست بالمينٍ وا 


بان واليسن باصن والجروح قصا قصاص ٩‏ وس اکس سس 

والجروح قصاص 4 O E o‏ ا 
عدیٰ علیگ دََعْندُوا عه پمثل ما اعَتّدیٰ 6 کک 4 e‏ 
واترے الین که سح O‏ 


م امتدیٰ 


إا ارساتا ايک رشولا سھ کا یھ ج ال ون رشو (۳) مسیروت ارو .. 


2 دم و و 


بی مسر يسما که RESEN e‏ 


« وما سلتا من رَسُولِ إلا سان مه فجت لم 4 35 


سے - کی نشي ص 


وم 2 رغاد 7 


طول زر وازره وزد رنه وھ وس ملاس اھ ی ون 


کب من نو وکات الد علی کا ڪيا 4 8900 
إلا عق روجهم آز ما ملکت ی > 1111711 


وہہ 


٭ ومن يبع عير الاسلم دیا فلن یقبل منه منه # SE‏ 


ر ہے 


انه: ليس من ن آهلاک 4 8ا وو ا و اها هه هاده و اہم ا تو ا وربا ا 
دوق وبال اسو که وسر می 0 EE‏ 


2 الما مل رھ سے 


# والسارق وَالمَا رقة فاقطهوا أيد ديهم که 9 eee eee‏ 


2 و ھھ و ی 20 لد که 


والڌين مون 56 ی ثم لیاوا زیمت شہنام فاجلدوهر نین جادة 


ی 


© ألرانية وی لد اک ونود یَنہما مأئة ئه جلرة که روتسد رت 
نپ تأت ف ون أل > .ے- ے ۳ 


© © © © © »© © © © © © © © © © ه© 46 © © 0 0 © © 6 © 


فهرس الابات نوم 
الي تحص (۷۸۵) ہے 


« ولا توا از تک فة وساء سَبِيلا 4 ا بس رت 
یکا اذا یدب 4 000000" رم۴ك٣۴6۴"۴؟۴ج6۴ج؟"ِ‏ تک بر 
« ألرَانية والزانى فاجلدوا ہی وید مهما مات لدو ا 00000000111 
#وما انلك الرسول فک دوه وما تبك عنه توا 4 ا و ا ا اام ره 

لمن بطم أَلرَسُولَ تد أطاع أله 4 یسل 1 3 
مل إن کن شیر أنه شون تیک که EVA sss‏ 


رور ص f‏ 


3 80 20 --- 801 0 و مر العذاب 4 و 2⁄۹ 
لعن يضم ما عل المخصتنتٍ مرت الْعَدَابٍ 4 اا 


مر مص به اس بير 


« الزانية والزانى فاجلدو ہی ونود یبا ان جلا © موس سس سر ل 
#فاجلدوا ہی وود ما ماه جلد که مسست مشش سس تسس CO‏ 


مر مر مس ہےےے رر رکا را اس >> ظط ی مر م م 
«أتآنون الفاحشة ما سبق پامن حد مرت الْعََلمینَ 4 بده ع وو وس ایوہ ۲۸۷ 
اتون الفحمة وار موک دعدىےىے سم ل 
و ۳ رز د رم سے ہ۔ مرو ہے 2 اہ ی ےم ک>۔ صظ 5 مه 4 ۶ ۶و 
# تاتون الذکرانَ من ای اك وتدروتَ ما خلق لكر ریک من أزويکم بل ات 
عادورے ک4 مس مت لات تد O‏ 00101212111 0 0 000 


او ما مَلکت انگ 4 سم سس سسُک سس O‏ 


تایا الب ءامئوا کرش فو مین بالْقَسط شبداه ر 
والین عون المحصئنب شم لد ياوا بأزبعة 402 ,9یو تب 
ولا عادو عله باريعةٍ بک ہمہ سم سسح سس ت32 


«إنَّ سکب مان یات 01 00 


ہے کر حر ٠‏ 


سو مان ثملنين جلدة ولا نقبلوا 3 کی ایا 


امم ' 
م 
سس 
مم 
ا 

۱ 
٤‏ 
سے 
۷ 24 
می 
شی 
3 


َي لمكت ؛ الا 1 


سے 
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ر و 


مم پر باوا 21 و 
وألدین مون ألْمُحْصَدَتٍ 4 SS‏ 
وا حص ون تبرت بک تر ممن يضف ما ۶ 
#ولا من O oy‏ وِوِِص .2 9 
# والسارف والسَارَة فاقطعوا أ 7ئ E‏ 
َاعس لوا و جوھک ویک إلى المرافق 1 نمس سس 2 


وت لوح که سس سم صس٘‌س سس مہ سے 5۰ 


1۔ 


أو تَفَطَمَْ ایهم وَأَرْمُلُهُم ین جات 4 ل سا هی ۱ 
نما جوا الزن اروت الله ورسوله وسعوت فى الأرض فسادا أن يلوا أو سوا 
1 و تْكَمَ ايد يه وََتَعْلهُم من جلف أو ینوا مرت الْأَرْضٍ 4 ۲ي آر'۔ 
عدوا رت ھٰذا لبنت © الت ت آطعمهم ین جوع وَءَامَنَهُم ین خن 4 ........... O0‏ 
وق ڑل عم ن الکتب أن ره مین ینت اق كديا وکیا جا کک لنٹڈوا ممه 


خلا سس 


لمحصتتِ مر الْعذاب 4 ۷ب سس 


حى مخوصّواً فى حدیث عبرو إن دا له 4 ہہ صٗم سس س OO‏ 

ولا شلوا انشتک إن اہ کان بک دیا 4 ۲ وتوھوھُمومویں۔ 
وک تا اش کک آتوککه ی لآمَه لک تما * کت بت 5 ٹر 
ایی 4 سس سوسسسسسسسسسسسىس تا 
ل اگما بريد الشَيْطی أن بقع بتکم الماوة وَالبِعْسَاء في ابر والمییر وَصدم عن وہر له وعن 


فان أضطرٌ عر باغ ولا عار 4 O‏ ااا 


کی رو ہرم > 


لذا لقیدم الین کفروا تضرب الرقاب حى إِذا اتضتموھرفش دو الوا که o‏ 000 
دقح بای هی لَحَسَنْ فَِدَا الى بنك وبیندہ عداو کول ميم )ا وما یلها الا 


سے 


الین صبروا وما یلها إلا دو حَظ عظیم 4 سےسس سس سح مہ تت 


فھرس الایات 


و < 


م بجحكرة 


e‏ و و ءء ور 


«# ون 


مقر و و مره و و مش ر ور و 


25 وبعرروه ودوروه وس حوه 


¢ 


| پالله ورسوله 
ای يدك ِا فاضرب ہے ولا تست 
کا ميا بد رات ونه 4 


سا هون شوه رک 0 


يلك حد سا ESE O‏ 
1 عم 4 مر ى و 2 
ما فَطعَتُم من لته أ و ها يمه يمه عل أسُولِها اوہ 
دے کے 


ہے ءامو 


0 2 آ5 ۰ 
ریخ سيب > 
ان سان في ١‏ راد 


سے سم 


کم کنروا ثم ءامنوا تر کتروا 


ٹم ازدادوا 


چ مه هم E‏ 


واصلحوا واعتصموا 
# لا کرو 


لا داروا فد 


3 


وأصیلا 4 


> مکی م 11 97 ے 2ء ک2 و مو اعجرم وو مک 
# إن ا پان ۶ ما اد روا : منوا ٹم کتروا ٹم ازدادوا کنر لم یکن الله لیغفر کت ولا 
ہم روو ر (٣‏ 
ميم وهاه و ووه و و و وو وه .و ووو و ووو و و ووو و ووو و و و و ووو ووو و و وو ووو ووو و و و ووو ووو و ووو و ووو 
ره ل ۔ ردهت ع رم ہے LG‏ > > کے موم م2 ]رم م2 ,رو م #2 ۔ 
لفل یبای الَذِينَ أَسَرفوا علق آنمسهم لا نطو من بَحمة الو إن الله يَعْفرالڈنوب جَمِيعًا 4.. 
له لن في رد الْأَسَمَلٍ مِنَ الا وان ید لهم صدا س الا ای تابا 
7 22 00 ےھکر هم سے 2 کا کیہ کے 2029 ص : 
وأصلحوا واعتص موا پاللو خلصوا دینهم لله الیل مامت ا 2 
OG Î 11‏ 


۷ 


2 


کم کے وا ہت او کم کا 


دء عرو ہہ 6 <3 


وأ ات جو من دون الله قلسموا 


ثم ازدادوا 


ا اللہ حل 


و لَه عدوا د 


ہےر ہے ميس ہے 2ء صل 


ت أبدا 0500 


2 ين پالایکن 1 


2 


سرے ارس س ص 


کا شس 1 


< و وء 


EF 1 


عم کترو له 


و 9 ھت ےج ر 
قروا روا للمشرکین ولو ا اول ورك 4 


سے و 


4 ورس ود2 3 
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ون یَژکیڈ منکم عن وییو۔ کیت وهو ڪاو تأؤكية عيطت آععلهم في الذي 
وَالْكِفَۃ # مسس یش سوبمممسج--س-ص--صحي سس مس O‏ 
تایا الین ءامنا لا موا طیبتِ ما لعل ال کک ولا تمدو پک الہ لا یب 
الْمَعتدنَ 4 سس لسم نہ ا العامة 
لا بَوا دک الله باغو ف ایک > ہہ سم سسلیسی ہہ سس +55 


#قد وض الله لک عل امک که جح مہ هتہتً ‏ 1 1 1 1 1 1 ا مس +52۹ 
اقل لا اچد فى مآ یی اک حَرَما عل طاو یمه ل أن یکت می أو دما سمو 

أو لحم خنزر ان رجش 4 کو 1 اناه عطقم تق و0 لق ا و طول وت ور ا ا 5۹ 
امن شرب ِنْهُ فیس مق ومن لَم يَظعمَهُ هه مي 4 6 
هو ری لی كَكُم کا نی الگزں جیا( E‏ شس تا 


#ولا تلو آنشتک 4 سسو یس ےجہە ی 
ولا شلوا ریک ال الکن کچ 90ص+ص- - یت 


طلیمل لک سید او سس یب ۰7ک تبتببببجتججی‪٘پئھھ ۵6 


ہے آ ی ۳ مت ۰2 رسم 4 2 ہی 2 ی رو ع ہیں گر مر ہر 
حر مت لیک الم ا وحم الخنزیر ما آهل لغير الله پد والمتحَيقة والموفودۃ 


م۳ ی | slg‏ رد سم 


والمتردية واه وم 
«ل نوا سید > 0 67222020 6 ا N‏ 
ورم 7غ عم الح 4 لس سس ىہ 00 ا 
7 7 2-9 سول اك ال ای مدو سکوی عِندَهُمَ في في ارم 
الال رهم ڀالمعروفي وَيَهُمَ عن الشکر وَجخِلٌ لَهُمْ الطییت ورم 


فهرس الابات ۳ 
ا 02 ہے سے 


کمن أَصْظرٌ في مه عبر متجازف لاثم ل الله عَثُوڑ ریم esero‏ 
«ویژیرزوت عل انش و کن م حَصَاصَة 4 میممتبہدحمسسس E‏ 
#وطعام الین ونوا الكتب حل لک عمج حل کے 4 OR‏ 
« أَعَدَ کر لت قالوا د الله هو السَسیخ أبن يم 4 توس کس 
# وَقَالَي اليهود عير أبن أله وَقَالتِ َلتَصَدرَى الْمَسِيمٌ اٹ ال للت 
لهم بافوهیم هنوت مول لي كَئْرُوا ين قبل تلهم آله أن 


ولا نوا متا لر بذک اس اک لے که ا ا N‏ 
#رينا لا تُوَاِدْنَا إن تسیا آو أخطأنا 4 سس سم سس سص سک تا 


« كايا این منوا لکلا الضید وان خر 11 000 00 
أل لك صد له ۶ ۸۸۶ ...۶ 
لول ن ہی لب تل > مت E‏ 


دو مج همده 


رت الْكَمَالِ > سصحم ضدمسھ ددھ مت 0 


لرل ما دک > .تس RT‏ سس 0 


وما اهل عم اللہ ہو۔ 4 ہے کر ی ہرس CS‏ 


صرح سر جر 2 و 


#والموقودّة # 001111111100 ا 
رم ےئ یھ ر م ترس سب ےر ساس ہے ہہ ہے ر2 هھ يه يو 
وما لثم ِن الوارج مکلبیں لبون من عایکم الله فعلوا ما أتسكن یک 4 ف 


EO رتا یدن سر 4 سح سس ا 1 1 ہت‎ ٣ 
#وأحفظوا یسنج 4 بسووہحجسصحصسومو 0 ااا‎ 


ص2 م 


مال بی ور امن 4 90 ۱۱9 
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ہے مس و و م 22 ور كه ا ات و رط 
2 0 ا السَاعة قل بل ورق لتا كاتنکم 4 دسح سس ہج سس ٦125‏ 
#ولا ملو 7-9-70 وضلا بتک الاس # سس ٦8۷‏ 


0 281 سے ہے ص 


وا ۳ ولوأ القضل منك اس أن با ولي ار َال کن والمهنجریت ف سیل 
سے مس روا ةد جام موده 72 بير ۲ رو م دي مه و مج 
ا ساکعنا آل ش2 26 کک یه ال لگ من کید 1 1 1 1 1 1 LOVEE‏ 


ومن ءابنته الل وَالتَّهَارُ والس رال > E‏ 00 
ط لا راید ۾ أله لو فه یمک ولكن ناگم ر 
ESE‏ ا ا E E‏ 


3 


ص م 4ے 7 ¢ محر 4 e‏ م مه یت م 
# من ککغر باه عد إبساو ا ۶ ڪره لت مطمین الاين ولک من 
مر و رص ع مر 
شرح ره غضب مرح الله # سس سا ل تو 7 


را لا تا تا إن میسیتا أو ناه که n‏ .مت اا 


لوش یکم جتاح فیما اخطلام يو ولك ا ت فونک > ی 


سے 2 


ودخ اند الحرام إن سَاء الله 4 0001 ااا ۶ت 


وس هم و مر ہر لل 2 1 7 4 ہے م یو 
1 ام اد بو ای م لك نیمات کیک وه َو رم اج رض اه لہ 


1۳ 


3 ۴ھ مول و وروم 
م وألله مول می لے ال 8 E OA O O‏ 
2 م57 4 ہے ہر کو کس کک سح ور م وي ےہ تر ور 
هه 200 رص ےو عم کو سر ہم ےھ و 4 ۳ ہے 
التي 7 پا و یکا کک یں اکفوا الله الزی نشم به. مؤمورے اس لی 


ماخ دک الله لو ف نم ای که مد 10 صصح 1 1 1 ااا تن کا 
«إطمَامُ عَدَوَوَ مکی ا ا مون هلد 4 سلسسسا سا سحسحضصسب ہت ٦175‏ 


« وک جا تک 7 وسطا 2000 00131211 E‏ 
لاو كسوتهرٌ که و ا ا O O‏ آ٢٦‏ 


فھرس الایات 


ا ریز رب 9یییییییٰٰٰ O‏ 


مز رکب ومک 4 لظ 


ہے ص٣‏ 
2 


ہے رو الس سا 


شہرین متَتَابعتن # نمس ایوس سپ مساسفو جا سستہ 


وکن تواینذم يما عمد ا ع ال پچ 000 


ای ی وک شا واه با 4 


# ِحعلا السماء سفَما محفونکا مم جمسم‌‌سچ O‏ 


سس له 4 


ءاتنهم تن له لو پاو۔ وتولواً و هم عضو # 


م9 2 


« فا نتاة في ويب ل یوم لو يم 
e‏ وفوف وف فو ةة ونث ومو و وو ةو ومو و ممه وو وو ووو وو و و و موم ,01111 رر 


5 بل رکه سس سےجسہجسٗےسٗ سکس جس O‏ وت 


موه 


کر كلا يل هد کٹا بم ال 


1 کہ من ۳ م اليو مر ون 
: ا 7 ہو تمس 3 رر رجہ 
#لِم عم ما مل الہ که ۳ئ 00 
لود فض الله لک لد ایمیک 4 9-9“ 


وص رہ >> دووسه 


وقصون ريك ی الا تعبدوا إل > و یووم موم وم و و موم وه 


ےمم مه وه کے 9 


#ومتهم من عدهد الله کیت اتتا من فضله- لنصلفنَ و 


خلفوا 1 ما وعدوه وَيما ک انوا 


سمه 
e‏ 


ےے۔ ص 


کی ولا تم 


سے 


727 
هد 


یک إا ڪت عن 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


5 یت ی يد بل أن توم من مَقَاِمِكَ ول عليه وی لمن 4 سیت 
#ولن مل الله للکنفرِن عل من سيلا 4 72 0مم 
وام دوا دو عدل يہ ۸-90 ,9999 
رال نرب عل التساء یما فصل الله بعسه رکه a‏ 
فاقوا اللہ ما اسطعح 1 9[ 
فان اللہ یم أن نودو لاعکت له آهلها وڏا حکمشم ہیں الاس أن محکموأ بل که 
اا الب ءامثوا کونوا فو میں الفط شپداء له وکو عل آنشسک که 0007 
مل کل کت بط الکن کنا المحراب # تحت 
# أله اک اَل الكت 0 والميران که O‏ ِ0 


جلاک کلک شم 4 ۲ 3 وون فيه # وفوف هه ةو هر مها هی ها مه ما هو واه م66 


«وأتیدوا ذوی عدل یک 1 57 پ.+٣۰٠"‪ٹ۳[ہٰپٰٰوئُٰٰٰٰٰ‏ 


#واستیدو شهیدان من اڪ * ESE ADEE EAE‏ شع سا ظا 


«يكأيها الین امنوا ان جاک اصق پا توا أن موا قوما هدد 4 ہہ سس 


© © © ه هه ه 


ایا ای اموأ بده یگ ادا حَضر ادم الموث جين الوب أنْنَانِ دوا عَدَلٍ 


لاو ءاخرانِ من عبر 0006 مر اہک و ہک 00 NSS‏ 
ان ایت که 720 ,یٹ ‪ یي 9 ں00 


طز ام عه رَد شْبَدَآه 4 ا 5010 
ا الت 2 و بأ برس ي ال 


# و لا کرو الف إن کن محم +-00 +0 O‏ 


/  - +02--- 80  سَص7 الْفَْحمة ٭4‎ KE: 


«#واستتهدوا شهیدان من الک فان 5 یکرت رجلین فرجل وا تان ممن تزضون 
من اَلقُہَدا که ا سس 7[ 
ود لَكَد اله میک امن کم ءاد تیشستم من ڪب ومع کم باءم رسول 
دف لها نک لو روه 2 َال ءآقررشم واغذم عق دكم إضرى الوا 
را که 00+ 2101101111 


فھرس الأحاديث والآثار 


فھرس الاحادیث والآثار 


1 به ر >ہ ۳ و 
أ دی عليه حدبقةة؟ 00000 0 1 5 10 1 1 1 1212 1 1 1 1 1 صمج سس رب ا٥٢۲۰‏ 
ع ير رم کس 


1 مگ مه + اممو ها اه" ادبو کرو ور وس 
آتریدین أن تزجعی إلى رفاعة؟ لاء حتی تذوقی عسيلته ويذوق عسيلتك ی 58١و۲۹2‏ 


تق الله ولا تفش ام الا بحقه ل 1 E‏ 
نوا الله في النْسَاءِ فان عَوَان عندکم ی 
نوا الله وَاعْدِلُوا ی أَوْلَادَكُمْ 111 000000 
أي بشارب إلى السب يكل فقام الناس إليه فض‌بوه نحو أربعين Beep‏ 
اجتَبُوا السبْمَ الوبقات 9۶ 00 0 O‏ 
أحلّث نا مان وَدَمَان N ooo‏ 
اختر باه وَقَارِقٍ الَْوَاقِي صص-٠-صى+سعٔس‏ وم ۱ 
اذرژوا ادود بالات 77 نم ہام2 6۹۷ 
دا أَرْسَلْتَ سَهْمَكَ وَذَكَرْتَ اسم الله عليه فكل سح حا کان کا 
OT‏ اف عل 09 LEVEE OCA‏ 
ذا كله -شارب ا آربع مات فا اا مما لب اوم ہا بر 
إذا حرّم الرجل امرَأَتّه فليس بشي: 1 1 0 7 
إا حَلَفْتَ على یمین فرآیت غَيْرَهَا حَيْرًا منها فَكَمْرْ سس سس ال ا 
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إِذَا دَبَحْتَمْ فأحسنوا الذَّبْحَةَ ۰۶۶۹ ا 
دا شرب فَاجْلِدُوه ٿم إن شرب قَاجلدوه ٿم إِنْ شرب فَاجْلِدُوهُ a‏ 
إذا قامّتٍ البَيّنة أو كان الحَبّل أو الاعتراف وو ش12 
سم بت لين شف صَدَقَةٍ جارية مم ۱ 
دا مت فَأَحْرِقُون وَأَذْرُونی في ال مس مسمس دس A O‏ 
اضْنَمُوا کل یء إلا الگا مس مہ مس سس E‏ 
اضربوهم عَلَيْهَا حشر ا 
اَعتقَْك وَجَعَلْتٌ عِتْقَكِ صداقّك سس سساس 1 1[ E‏ 
اعدلوا بيْنَ أَوْلَادِكُمْ ENES‏ ی SO‏ 
عَظم النگاح برکة سره مَوٌونَة 0ی 0“ 
E 007 [1 [12 a o ۳‏ 
اعود الله من م الخبث وَالحبَائِثِ سسحجدمسھ ہہ مچ”ىسشسص 0 
اغد E‏ رأة مدا فان اء عترفت فار ها SOPE EERE SESS‏ 
اغْسِلُوهُ باء در O LSA ao‏ 
کل وَلَدِكَ تَحَلتَهُ مثْل مَدا؟ دح سجمحح×أەسصصس سی SOO OV‏ 
آلا ا کم بت الکبائر؟! 1 1 اا 
إلا اَن توا کفرا بَوَاحًا عِنْدَكُمْ فيه فيه من الله ران NB alee‏ 
ُو قراف ی اي تا لگ Neen‏ 1 
رم کاتم الضالّة بقيمتها مرن 0 مسسسحہ ہس O‏ 
لك بَنُونَ؟ ممیت O O‏ 
أن الطَّلاقُ اللات عَلَ عَهُدِ سول الله يل واي بر وَاحِذۃً E‏ 


ما السن فَعَظمٌ ہس ااا ا 


فهرس الأحاديث والآثار بح 


آمر الب پل أن یر 0 ض رأس ودی بين حجرین ھھھےد کش 000101 ا 
چ لم 0 ا وی E EE‏ 
امک و أناكَ وا خی ساك ثم اذا دا 0 


أن آبا بكر رنه زوج عائشة تمه للآسول كله بنت ست ستوات eas‏ اا 
6 ره #0 جهو و ب0 َ مه ۶ھ 

حا سر میں یں 577 ٰھٰھ- OAT‏ 
° مس ل ۳ نر ۳ 

إِنْ آصابه بعزضه فلا تأكُل» فإ 20 101 0000 


إن ا أولى ارب مر اكيت و 
أن الر سول يل حرق رخل الغال الذي یکتم شیئًا ينا غنمه ل COA‏ 5۱۷ 
أن ال سول ب مر الزبير بن العوّام أن يَضرب الیّھودِی الذي كَتَمَ مال خیم کے 


ا قد انط كل زی حل عق تا ویب لاب ہ١ہو۔للسالالا O‏ 
لد الله کب الاحْسَانَ عل کل عَيْءِ؛ إا تم خسوا الق -9- 9 FAA‏ 


إن لله سول یکمن وم الم لأَهلِية؛ فا وَجْسٌ ال 


ان دک كَاذتٌ» هل محا کاٹ 0۳90 ۱ 
و امسر مرس مر مس که 

ناک کا ئا رلاڈ تقر O‏ 000011 
إن الاس قد اسْتَمْجَلُوا في آئر قَدْ كَانَتْ لَهُمْ فيه اتام فَلو أَمضَيْنَاهُ عَلَيْهمْ فانصا 


أن الب يكل آهدی له الصَحُب بنْ جثامة حمارًا وَحشِيًا فأكل منه 0۹س .0بی ی2 
أن التبيّ بك رَد ان رَينبَ إلى أبي العاص , و 1 میس ۱:9 


Ea ا‎ ۶ ۵ 


ان تَذَّرَ وَرَتَنَكَ آيياء خی من آن تَذَرَهُمْ عَالَة 0000 سس E‏ 
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إن ِمَاءَكُمْ وََمْوَالَكُمْ وَأَعْرَاضَكُمْ حرام عَلَيْكُمْ كَحُرْمَة کم هَذَا ۳۵6 
أذ رجلا زوج ابه وهي بر وهي کارهقه خی الي 45 E‏ 
E‏ ات PVs‏ 


ان اب مق ول هذ فيه إلا کر سوك ككل إن وفك سس حصحسصست O‏ 
ان فيك کمن مه ال الم وَالنا مہہ دد سس ۸۸ا 


اد لرَوْجِكَ عَلَيْكَ حَمَا سم سس سم سس نات 
سی پش ہر سے ابه مَكَذًَا a‏ 
اھ نات سو می سی بی كَمَارَةٌ له سح س 2ھ 
آن مَنْ اعت عَبٰدا اعت الله بل عضو منه منه عَضْوَامِنَ الثار سس سس ت٦‏ 
سی ی یه یی ہسسسجےسسحسم | 
ا“ سے 9۶و 


الوم اي 1 O O‏ 
إِنْ وَجَدْنَه في الَاء فلا تَأكُل؛ فك لا تذرِي الم قَتلَهُ أ سَهْمُكَ o‏ 
إِنْ يكن فيكم مد کک 00 ااا 
نت احق به مالم كحي 0 ۱ 
آنت وَمَالَكَ لأبيك سس سس سس سجسمٌشٌٌٗشھہہحمہہ ۱ ۱ 
نزلوا الناس مَنَازِكُمْ سیمسدس سس سس سس سس O‏ 
الْظَرْنَ مَنْ (خوانکن فَإِنَّا الرَصَاعة من الَجَاءَة Te aa‏ ل 
کٹ تم عل قَرَابَتِكَ» نم ماهتا واه ہمسسسشسىسسسسسسس کت 
نکم تون ولعل نکن أن کون ا يُنَ بِحُجَته من بَعْضٍ E o‏ 
اس ا وا لکل افري مَا نَوَى 


فهرس الأحاديث والآثار پم 


ا یا الطّلاقٌ نآ بالسَّاقٍ ح٤سكم٤۱‪٭كهكثكهىسىے‏ 15151 1 O‏ 
إا الو لاية ان اتی 0سش " 


إا نسَك على له وَلَمْ يُمْسِكُ عل صاحبه ہو مس شلہص--ہ-ہ--صس-س..صصسى O‏ 


زا اف اخوان الكيان ا 0 
إا هَلَكَ الَذِينَ من قبْلِكُمْ اَم كَانُوا إِذَا سَرَقٌ فیهم الریف تَرکوه پک ےک ”ھ"'" 
و ام ع , ت ۹ , ° o‏ »ص ےے E‏ 4 ° 

إننا ثريد أن نَشْقٌ الولد بینکا نصفيّن فیصمر للکبرة نصفه وللصّغيرة نصفه VY...‏ 


أنه كان فيمّن قَبّلنا رجل تَہُواہ امرأة» فارسّلت إليه خادِمًا أن اذغ لى فلاتًا NE‏ 04 
هلا نی بخ وا بُسْتَحْرَجج بو من البَخِيلٍ وم اکچوہ مز رض دماح سے ا ا ٦۸6‏ 
له یس بازض قَوْمِي فأجدني أَعَافَهُ ےمم تی سس مر مار ھت شر ضط ساس سس مر OE OER‏ 
۔ ۔ ےس س فيه 


سي 7-0 صص٣٤8ی۳‏ ۰ 
en RE E‏ لقا OF‏ 
أَهْدَثْ له امرأةٌ يهوديّةٌ شاةً في عام خير فكل منها محمد ۱۳ 


سو مر سی ہر ك كافر 0000 
أو أطي e‏ صف صاع -ممسحھ"ٹژمسسسس سک سک 


آوکزن الكْرّہ؟! Ena Ee Î‏ یی ور 00101 و 
سا سس 011111 سس نا تتھ ۶< 
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سر عم مر سے 


ال عل قي کات عم 5 ۷۲٢٦ ۷۲٢ ۷۲۲ EOYs‏ ۷۲۷ 


۷ 


رق عو انوت هار ۶ ص/۰ 0۷1 


لفون سين يمينا عل رَجّل منهم معسسشججٔمٗسسو.۰> سر 320 
کی الشَّمْسَ ؟ ۱ 
الم ولو خاعا من خدید سس معیس سس سس مشضسس O‏ 
نکم ارأَهلأَریٔم 0000 ۸۸0000 .: ۱ 
لیس السْتَعَارُ ۷٣یی٣ی۷َ ‏ 0 عم 
رس 9ہ وي 8 ر رہ 7 7 

تلاث جدهن جد وَهَرْشُن جد 007صص 0 ۱ 

مهم وراك 


228-1 نم 6 م 00 ر 0 
مان اک ھا کان كيين ا ا 
جَلَدتہا بكتاب الله» ورَختها بسنة رَسول الله يكل ا 


م سه 


جي وَاشتر طی آن ڪل حَیْث خبستتی ا O‏ 
0 ود نے 
حرم كل ذي ناب من السباع 00 ا ا 


غك ان ل ادل ا 0 
خذ الحديقة وَطَلْقَهَا الك سد امارتحاو ال ام ملس لو قل ون اس مقطا لزنو مام AVES‏ 


وھ رك وو سس لا 7 رہ ا 0 َه 

خذوا عنی» خذوا عنی. فقد جَعَل الله هن سبیلا اللا هه ۲۷۷۶۹۷۹ ۸۳٣٢ء ٢۸۳‏ 
E‏ 6 م ره ره ۳ 1 ے کے of‏ 

خذي من ماله ما يكفيك ویک ينيك أو ولد بالعروف سسمٹتھ سیت ۷۹۹ TAET‏ 


ہے ہم 


فهرس الأحاديث والآثار 0 


کش يقتلن في ال لجل ارم 7+0 1 1 1 O‏ 
خر الصدَقة َة ما تَصَدَفْتَ وَأَنْتَ صَحیح مُجیخ ممٌودہس سس O‏ گا 
نها کته زا ب ۱ ۱۱۰ 
کم کم لاله وآتا نکم لأَهْله 0000000000 
خلت امْرَأَةٌ النَارَنی هوة لها حَبَسَنْهَا 0 اا E‏ 
یی ام حال ی اعلا آم لم يسم و مس ا ا 1 
اجم انآ مر كَانَةَ واخوته! ممسممس سس سن س۸ ”ا 
الرجل الذي فتل صفوزا ئُم رَمَى به أنه اجه د یوم القيامة عند الله ویقول: انه قتلَه 
ولم یا له ظ5 0 ئجگجٹگ٣ج٤ة۳ة‏ تع 
الّجُل راع وَمَسْؤُولٌ عَنْ ره نچ سطس اسقط و تو اوسا اھ کش مسبت ۲۹۲ 
ارجم على من أحصن سس سس تمس ۷( 
الرسول ية ى عن اضاعة الال موم ا ّمسىجہہط ٢ا‏ 
ار سول دالوالل ما خيّر بین أمرین ن الا اختار أ مرها ما لم یکن تا ۱ ۷۱۱ 
رُفِعَ القَلَمُ عَنْ تلاب: لام عَتّی یط وَالصَّغِيرِ حتی یلع وَعَنِ الَجْنُونِ حَتی 
یفیق ٦٦19:7۳7۹ :۳۹۳:۱۷۹ ۵ eae EE‏ 
رفع أمیژ الومنین عمر 5 هَن الَطع عام الّجاعة اا 
روجتکھ N O‏ 
اسر فطعَة من غ الاب جس سس سس یہس سس سس تہ گگھ' 
شَاهِدَاكَ أو یمینه ا دس سم سس ی ا ۷۲۶ 
صَليْتٌ مَعَتَا؟ سس سج اا 2 
رب الذي کقع مال حي بن أخطب في عام حي آمر لزي أن ضربه حتی ار به 01٩...‏ 


طعام الذین ۳ الکتاب: ذبائحهم O TE‏ 


0 الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


1 3 7 س٥‏ ° ع 5 

ااا وس نها اعد ا ا DO‏ 
الْعَائِدُ في هبيه کالکلب يَقيء نم يَعُودُ في َيِه مسا مسر ا 5:1:05 
عزّر الب ولا کب بن مالك وصاحِبَيه 9 ان نوه انما مسا اق ااا ON‏ 


کم پشقي وشن الا الا دی هرن ین بغي 0 ... 


2 31 ۰ س 7 ۵ 2 
له وَالوَلِيده رد عَلَيْكَ؛ لاگہا آخدّث بِعَبْر حَق, وَعَل ابِنِكَ جلد مه وَتْریبُ عَام .... 4٩۱‏ 
الي دك أتالة سس E‏ 
گی دخ 6 ص 1 
فازدت أن اسه سن ا 0000011100 ا O‏ 
فاقطعوا ماع سس ا ااا 11[ E‏ 
د کے کو کو سو و 2 ہے کے o‏ 210 سے ا ی 
فانك أن د رَ وَرَنتك اغنياء حر من | 1 رهم عالهة یت : ن الناس سس رسس NA‏ 
نر و ےھ سی ھا وس سے 
فصیام ثلاثة ایام تتابعات رم مصمھص ملا CAE OSS‏ 1 ہی ۳ ۲ 
لها اهر با اسْتحل من فرجها سی مس سی مس سس گا 
>وے کے 9 م 8 2۰ 


نی رجُل أعتّق تی غُلامًا له عن بر لم يكن له مال غيده» فبلّغ ذلك الب پا فباعه واعطّی 


تمه لضاخب الین یھپوھپ ہو 


قد گان ن دك فلا گان في عَهد ع عمَر تتایع الاس في الطلاقء ََجَارَه عَلَيْهِمْ 990م 
قد هيك فَحَصَيْبَنِي فَأبْعَدَكَ الله وَبطل عَرْجَكَ 000000011 00 
ی سول الله لا بأن ديّ اجنين غُرَّة عبد أو متء وأن ديّة افتولة على عاقلة القاتّلة 

کات رد سر ام لو ملح ا CECE Ca N‏ 
قَطّع الب لا نی سرقة جن قيمته ثلاثة دراه 11115 سس تا 
کان آصحاب اللَبیٌ ول لا یرون شيئًا من الأغمال ركه كُفْر إلا الصّلاۃ SAV rent‏ 


فهرس الاحادیث وال شار 0 


ان فیا رل من الْقرْآنِ: 22 رضعات مات من »ثم لسن بحْنس مَعْلُومَاتٍ .. ۲۸۰ 
کان پسافر بنسائه فاذا آراد سرا قرع بین زسازہ یہ RE‏ 11 
کات عائشة 7 يټ لا تقضی رمَضان إلا في مَعْبانَ ند شیمحہ ۱ 
کَفْارَۃ النر إ 8 یسم ما یمین چ9 ا ...۴ 
کی بالرء إا آن يُضَيّعَ من قوت ہہ ا 
کل عة لا رو ۲۲۰ 
كل كز یس فی کت اف قبط نگ یڈ تزع ما ا ۱۰۰۵۱۰ ۲ 


کت اک E‏ 
یف يَكُونْ إِزَارَكَ ان قي عَلَيْكَ 1 تم به 99۶9ی سی ہ'+ 
لا رم الرَضْعَة او الرََضْعَنَانٍ أو الصَة أو الْصََانِ ہ010 پپیں ی", 
لا لوا کم مس سس ا ات" 
ا تَصُومٌ مره وَرَوْجُْهَا شاه لا بِإذْنه 7ص ثي 00 ۱ 
لا تَعْطه 001111 ا 
اطع لد إلا ني ربع دیا قَصَاعِدًا لذ 00000111 
لا توا مَاء الله مَسَاجد الله مسسس سس سس ۱ 
لا کج ایک IE‏ الب حتی تنام a‏ سس ۶7ک 
لا شغار في الاشلام ا ۱ 


۳ الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعیة 


لا صر ولا ضِرَارَ ۹ص۶۶۶۶ تی ا 


لا طلاق في اإغلات مممدمأ O E‏ 
ا قود إلا السَيْفٍ [[۸۶۶ ۹۰۰۷۵۷۷ 
لا تَذْر في لا يَمْلِكَ و O‏ 
لا نگاح الا بل 977 ۱۳| 
لا وَصِيَة لِوَارثِ بمہ--ص سس سس سس 1 0 ااا ا 
لا ملد وق عَكَرَة آشواط 1 في حَد ین دود الله دس سس نا 
وا اراو وخا 7 89آ 0.-ئ ۱ 
لا جرم من الوّضَاع الا ما نبت اللخم وَأَنْصَرَ الْعَظْمَ سم ۱۱۱۱ 
لا تیل دم امي منم إخدى تلا ee‏ ا۶۷۶.۶۷ 
ET‏ 


ا يرث الم الگافن ولا الکافر الْسْلِمَ ی 


ر ۶ م 


لا ین الزاني جين يني و وهو مؤمن 79 CC O‏ 


يقتل حر بعبد A ORES GS al‏ اونا V MASSE‏ 2 
کی ود وه 5 - 
بقتل مُسْلِعٌ بکافر ۸۴۷ 011 ا اا 
لا یقتل وَالِد ولد سےسمسم سم مسج شّم-مدسسسہ اھ 
لا يقوآنَ َحَدکم: للم اغفزلي إن شنت .ہہس O‏ ۱ 


ی یط ی مہ مس ی ی EV E‏ 
لا نی الحرم ولا د کج وا وی عم مس 0 E‏ 
کر مر سو اي هی هرهب 3 ۰۲۱۷۰۲ 
لت قلت آو لامنت أو عكرت 47م جمطیبدفلا 07 + AV‏ 


فهرس الأحاديث والآثار o:‏ 


لَعَنَّ الله السارق يرق البيِضَة فتقطع يده وَيسرق ا بل فتقْطع يذه STV ike‏ 
لعَنَ الب ی الراِی والْرتَيِيَ 1۱ 
لَقَدْ غُذْتٍ بِمَعَاذِ الحقي بِأَمْلِكِ شٛ"كسممسمسسمسسمسصعد تع گتتھ ط7" 
لَقَدُ مَحَمْتٌ آن آم مُر بالصلاة تقام تم و مر رجلا صلی بالناس Vt‏ 
م گل عم ی اشم اھ مه لت فرع کن کے ہس ل 
لْمَملُوكٍ طَعَامُهُ وَكِسْوَتهُ ولا يكلف من العَمَلِ اما يُطِينٌ 07ص - 2 
ن يقلح قوم ولو أَمْرَهُمُ امرأة ات سچھ اد چھ الل م م ا ا ا 
ها الِفرَاقُ 9671ی ۱ 
للم آنت عَبْدِي وآنا رَبّكَ. اُخطاً من شِدَةٍ الفرح 9۶ مم 
للع امه مس سر OS O O‏ 
َو اَن أَحَدَكُمْ إذَا أ ی َه قَالَ: پاشم الله ی 
لو تالا عليه أهل صَنعاء لقتَلَنھم به ل ا 
و يُعْطَى التاس بِدَعْوَاهُمْ لادعَی رجال دماء قوْم وََمْوَاكُمْ 49)٭ 8 6۵۲ ۲۷ 
ليَحلف مِنكُمْ كُسُونَ رجلا و انج با اماه ملي الجر د مو و 
لَيْسَ بك هَوَانْ عَل أَهْلِكِء إِنْ شفت سَبَعْتٌ لَك وان سَبَعْتٌ لَك سَبَعْتٌ لِيْسَائی سم گ۸ 
یس في دیینا مد ولا تجریڈ OSS‏ و ع نا وخ اجات عه CV ESE O DSO OM‏ 
یس لوزتی ظا ق ےد سہژٛس-سُسسیْسس 0 اتا 
مار الم وَذْكِرَ اشم م الله عليه فكل 

٦٦٥٦ TEV TATE ۲۷ TTY TY CV مس‎ 


تقولون؟ قالوا: ما تقول شیتا. و وَإئَدعَنَهُ السّيّف وهَرّه وقال له: إن عادوا 


ما حَقٌ امْرِي مُسلم هي بُوصي فيه بيت ین[ لا ووصیته مكوية عند عنده وا ری وا 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


ما كنت لأقيم على أحَد حَذّا فیموت فأجد 
رَجُل يَسْتَرْعِيهِ الله على رَعبةه فيَمُو 


Oo 

Oo 

( 

مگ 

1 
€ 
3 

0 وي 
س 


ما من مکلوم یکلم في سَبيل الله 000+ ۱ 
رأة الغامِدیّة جاءث إلى الب يك فاعرَقَتْ عنده بالژناء وهي حاملء َأَمَرَھا أن 


E RS E TR‏ اس 
مره فلا نهاه تم لی رکھا ختی هن تم ص * ثم إن تساه اما ند وان ثياء 


کے 
و 


مروا أبتاءَكمْ بالصَّلاةٍ لِسَبٔم وَاضْرِبُوهُمْ عليه عَلَيْهَا لعشر تی یہ 
E‏ 
هون عَلَ شر وطِهمْ الا شَّرْطَا أَحَل حَرَامًا َو حَرَمَ حلالا ا 
مُضاعفة القيمة على مَن سرّق من غَيْر حرز اا 
مُضاعَفة القيمة على مَن كنم الضالّة التي لا يجوز التقاطًها کالابل یپ ھپھٹ َ 8+ 
۰ھ 0 و o‏ 


الاب عبد ما بقي عَلَيْهِ من کتابته بته درهم م جو ا د ب ت۶۳٣‏ 


خ 


مَلْعُونَ مَنْ تی امْرَأَۃ في دُيْرهَا سس سس ۱۱ 
کاب مَعَكَ من لقن o‏ 
مَنْ أَحْدَتٌ في مرا هذا ما لیس منه فهو رڏ سس ا 0 
مَنْ أَحَذ أَمْوَالَ الناس رید أدَاءَهَا دی الله عَنهُ سممسسسجہمشفشسم تھا 
وو 2 رن عضا کا رل قیفر بقرَاعة ان اَم عب سب VV‏ 
من الشُنَة إذا تَرَوّحَ البكرٌ على الب أن یقیم عِنْدّها سَبْعَا OS‏ 


مَنْ بدل دِینه فاقتلوه 001 اك 


فهرس الأحاديث والآثار GD‏ 


7 ص م ساس 4 


ین علت بت اکتا ۳ a o‏ ا ۷ 


سے رت 


مَنْ لت على یمین وال" مودي ااا 
مَنْ ری من امیر ما یکره فَلْيَصْيرِء فَإِنَّ مَنْ حالف ا عة مات ميتة جاهلية مه 
مَنْ رای منم منکرا یه بيده حم کیمٌٗعٔٗٗفمسومس سس سم 3 
مَنْ لت الطلاق مِنْ عبر ما باس فَحَرَامٌ عَلَيْهَا را مہ موب سس 000 
مَنْ عمل عملا ليس عليه مرا فهو رَد سم سی 7100 2 
0 لیس متا سسسىٔٴس ۱ 


مَنْ قل له تيل فَهُوَ بير النَظرَيْنِ او ل ۳۹۲:۷۱۲ 
ی یله لیر عَلَيْهِ من الله حاؤظ سس ۱ 


مَنْ كَانَ حالما فَلْيَحْلفْ بالل و لیم سمىمسسسسسس ا 
کور سے کے × / ° 2 ع 

مَن کاتت له امْرَأَنَانِ قال إلى احد خداهما جاء یوم الْقِيَامَةٍ وَشْقَهُ مَاِئِل ع O‏ 
a‏ 01 عوسی سس O‏ 


مَنْ وَجَدْعُوهُ يَعْمَلُ عَمَل قَوْم لوط فَافتلوا الاعل وَالَفْمُولَ به O‏ 
ہے مه یر ہی ار و ہس کہ 
من وفع على تهيمة فاقتلوه واقتلوا البتهيمة دس سسزو ی( 


وو 


المؤْمِنُونَ تكفا دما مَاؤّهُمْ ااا ا ااا le‏ 1 1[ 1 1 سس 1 مت ۳۷۶۰٣۷۷ ٣‏ 


چم 


اصَات عقل وَدِين سيمہ سس سس سس اگ 
الدب پل أحرّق تُخیل بني النضبر 0ی ِو‌۹۷ ۶ 
الب ية قَصَى بالشاهد والیّمین سسشى سک ۱۵ 
التي بي ی نی الرآتنالفتتلتین من هُذَیْل أن ديّة افتولة على عاقلة القاتلة ... ۰4۱۸ ٤٤٤‏ 


7 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


عم کتاب الله القصاص 00000 ی 
تی أن ینبم مُدبژہمء وأن ثجھٗز على جریجھم: وآن تسى نساؤّهم وی مور نویس 8۰۹06 


7 م o o‏ گے لی ي2 1 0 2 0020 ۶ 
هى عن قتل أَربَعة من الدوات: النمُلة والنخلة والحُدمّد والصّرّد وا ا برای NT‏ 


نوليك ما توليت میم چا سیت تار سمتور ONCE SEL‏ یہی VON‏ 
هل نتم الا عبیذ آی! 2728/0 9 9 E‏ 
هَل تجد رَقبة؟ ...اھ اھ مر رجہ مس ۱۶۱ 


1-70 0/] را ا و ل سس ست ۱ ۱2 
لا نَظَرْتَ لیا قان في ین انار شيا سم 0000000 1 
هو الطھوز ماو الل می SV ee‏ 
هُوَ الْوَأَدُ فى 7 "6۴ تۃةۃہ>ہےہ ٗھم 


هي يمين یکفرها سس لسم ۱ 21 
واجب عل مَنْ 3 ہمیچ ھھٗاشجومو E‏ 
کر يَسْتَأمرٌ کی هر و E E‏ 
واله لاق عليه موس سس رتا کت ۲ ۱۱ 
سی یت أَفْقَرُ من اش سم 1 1 1 ھرسین ۹۸۶۶۵۸۸۷۹۰۰۲ 
E 2۳‏ م ا و سس جمدسہ س تمہ 1 


فهرس الأحاديث والآثار ب 


وان تله ازا سن ةو لممٗمصل[ع‌کدڈپسسڈوأٗو فا رطا لس 061 
ابا إِنْ شَاءَ الله کم لاحون رھ جه رسترما امساح نال وااو اکلہ سا مت ور ۲ ۰۲۱۷ 
ولا تزد ا مھ و ۱ ۱۰۰ 
لول لِلفراش وَلِلْعَاهِرِ الحَجَرٌ 7ص مٌ‌ََٔ٘ ۰ رر 
َك کم رهن وک وهن بالمعْرُوفٍ 11111157 وہ ۵۳۲۲ ۳۲۳ 
رہ E‏ 09007 ا 0 
وَمَا شك عنه فهو عفو 70  ‪‏ 9 ۲ 215 
وَمَنْ 1 مب فقد عَص الله وَرَسُولَه ی د 0 
وک و گفارة یمین ا یہو ۱1 
يا آبا عبد الرّحمنء إنّني بِلَعَني عَنك أنّك تَلعَن النامصة والتَمٌصة 7 7ھ 
تمهت اف افو نات 0س سس 
يا سول اللہ إن ذو مال ولیش لي من يني إلا ابنَة لي» أََأََصَدّق بعلتَيْ مالي؟ قال: 

(۷) 0س ص ‪9 90000 ] ہت نت 
یا مَعْشَّرَ الشبّاب من استطاع مِنْكُمُ لباقت سس مس الا 
فلت منه ال O‏ 
رم مر الرّضَاع ما یرم من اسب esses‏ ۱۲۴۹ء ITI‏ ۱۳۲ء۲۸۸ 
اد عل من ت2 AS SSDS‏ ۵۲۱۱۱۱۱ ۷۲۷۷۲ 


0 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعیة 


فهرس الفواند 
الفائدة جھسے_ 


باب الوَقّفب سس 51570100 
الصيغة الفعلية گل فِْل ذل على اف یکون الشيء به وف ہی 
الشی ء الذي خر جه لله لا ينغي أك تُعلّق تَنْمك به E‏ 
الأصل فی العقود احل موی ام تم و و 
المبّة هي التَبرّع بتمليك ماله في حياته غيره 000۶ 


و . 2 2 ۔جہ 2 ۔ رج 2-6 
كل مَن جاز تبرعه جاز تصرّفه» ولیس کل مَن جاز تصرّفه جاز تبرعه 


فع حاجة الْضطَرٌ واجبٌ سَواء قبل أو لم يقبّل 0 2 
ور لواهب ول سو كله أن ترجع 00 


القول بان الا سلام دِین مُساواق هو 1 خاطئ. فالإسلام دين الْعَدن ولیس وین 


الضابط في الوَصية ية الواجبة هو أن تکون في کل حى على الُوصی لا ید 


الایجاب: هو اللّفْظ الصاوژ من الول أو مَن یوم مقامه 00 
القبول: هو اللَفْظ الصاوژ من الرَوْج أو من يَقوم مَقامَه سے 
استِحلال الانسان أَمَتَه باللّك قوی من استخلال رَوْجَته بالعقد 57 
اَم واجبٌ للزَّؤْجات على الأَرُواجٍ إذا تَعدَّدَتٍِ الرَوُ جات 7 
لا یمن أن کون ا بر المكذّبٍ من حبر الله وبر رسوله لکد .. 


يثبت لصاحبه بدون 


فهرس الفوائد 


لا اختیار للمَرٌأة إذا حدّث للرَّوْج عَيْبِ ولا للرّجُل إذا حدّث للمّرْأة عیّب مس 
المجوس تُجيزون زواج ذواتِ لحارم مااي له نه هر جد ملا جك ا 1 
إذا وَطى امْرَأة بشبْهة فان هما الھرَ بها استَحَل من فرجها a‏ 
272 ا وو ره ع e‏ . 420 

كل ما صح العقد عليه بیع أو يجار فانه يصح في النکاح سم مسمسسسسس ہت 


مَھُر الثل هو الصداق الذي یکون ن تشبه هذه رأة فی ماما وحَسّبهاء وفی مافٰاء 


يَسقط الَھُر عن الرَّوْجٍ بکل فرقة من قبل الَرْأة قبل الدخول 00 
رحس کے 7 رو شوہ پ- حر رر 

يتنصف الهر: بكل فرقة قبل الدخول من قبل الزوج E‏ 
TT‏ یں سج 1 ا 

النکاح الفاسد: ما اختل فيه شُرْط؛ أو وجد فيه مانع تلف فيه اہ یھ مس 


کے 


اللکاح الصحیخْ: ما كت شُروطه وانتَمّتْ مَوانعْه سس سس سس 
نکاخ بلا ول فاسد» ولیس باطلا سس سمش جس مس سس 
الرضاعة الْحرمة مس رَضعاتٍ على القّوْل الصحیح مسس سح ه 
التُكاح الباطل: ما اختل فيه شَرْط أو وجد فيه مانِمٌ مق عليه 0 و 
الم للزَّؤْجات عند التّعدّد واچبٌ کنیٹ 1ط 
لو خالع الروج رَوْجَتَه مئة مَرّة فإگہا لا تَحرّم عليه 00 


الأَصْل في الطلاق أنه مَكروةٌ ٦٦٦‏ ا اي ا O‏ 

الطلاق بالئلاث حم والطّلاق بائنتین مکروه والصحیح آنه حرم ای 
4 5 ۳ 2 0 عو 1 

البينونة الصغری هي التي لا تحل فيها المرأة لزوجها إلا بعدة CS‏ 


إذا ان الطلاق على عِوَض؛ فان الرة تبينُ به بینونةً صُغرى لا تحل له إلا بعقد 


ما تين به المرأةٌ بينونة صغرى: إذا کان في نكاح فاسدٍ ولیس باطلا 522 


© © 6 و ۵ ۵ © و 
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الطلاق الذي لا تَبینٌ به المرأةٌ هو الطلاق بعد الدخولِ أو الخلوة سوہ" 
قد اشترط الله سْبَحَانَهوتعَالَ في جواز الراجعة فقال: لن بریدآ إِصَلنحًا 4 yy‏ 


إذا طلَقَھا تباعا كانت الطلقة الثانية لغير عدة 00000 
أن القول الراجح هو أن الطلاق الکرّر بصیغته لا یقم ۳ 


إذا كر الصیغةً فلا يخلُو إما أن يكونَ بحرفِ عطفب أو بغير عطفی o‏ 
إذا كانت الزوجة تین بالصيغة الأول فان لا یلزمه ما بعدّها مس سس 
الطلاق لا یتکرژ بتکرار صيغته ولا بوصفه با ندل عل البينونة عل اٹل الراجح کے 
يعتيرُ الطلاق المعلّقُ طلاقّا لأنه معلق على شيء إن وج ذلك الشيءٌ وقع الطلاق اعد 


إذا كانَ الشر ط أَكْرَهَ إليه منَ الطلاق فانه يريد الطلاق می 


إذا كانَ الطلاق أَكْرَهَ إليه من الشرط فقذ علمنًا أنه يريد الشرط سس سس 


أن تعليقٌ الطلاق بالشروط ثلاثة أقسام 0 


و 


تعلیق الطلاق بالمشيئة فيه ثلاثة أقوال OT‏ 


© © © © 6 0۵ © © © © 6 © ه ه ه © 0 ههه © ه هه هه ه ه 


کر ,79 ۳ 2 ہے وت شس 0 2 ع ۰ 
الطلاق الرجعي: کل طلاق یقع من الزوج بعد الدخول أو الخّلوة في نكاح صحیح على 


غر عرض قبل اس 19 العدد زد ی 


تر اده ی في مسکن رّؤْجها إذا ما ہوا 0 


الواجباث تسقط بالعَجز 07و وج : 


المحم أن > میم ارات سقط بالعجز اک یت ی 
اللعَانْ 2 اللْخَة: الطرد والابعاد یس متس رسس واج سرت 


217 حا 

ان الانسان إذا قذف غيره بالزنا فانه يجب عليه حد القذف . 
o 2‏ و o£‏ ا سے 

الزوج یبد كل البعد أن يقذف زوجته بالزتًا 11110 


جُعل اللعان آربع مرات. لأن الّنًا لا يثبت إلا بأزئعة شهود 


فھرس الضواند 


ٹک تک 1 َ 00+ 54 ۱ 3 : 
الزوجة مُقدمة على آقاربه حتى على الامٌ والأب وعلى الاولاد؛ وذلك لان الانفاق على 


العدة ل ضر شرعَا بسبب فُرقة نکاح وما الیب 1 TV‏ 
لدة لا تکون إلا ین نكاح غيرٍ باطل e‏ 
اا ابا ا ا متزوجةء فان السحیح لپ ا tenS‏ ۲ ۲۱۷ 
إن كانت حامللا فعِدنہا إلى وضع جیع الحمل ےس سس مس ۱۱ 
الام أن ال دع كل و به VQ ss‏ 
من فورقت بفسخ وهي غیژ حامل کالفارقة قة بطلاق مس سس o‏ ض۸٢‏ 
الفقود هو الذي انقطع خبرُہہ فلم یعلم له حياة» ولا موت رر ص-مس ااا 
قضية سال مولى أبي حذيفة قضية خاصّة» ولا تستسيغ أن يقاس علیها YAN Ss‏ 
إن المرتضّع من النسب لا رُم عليه أخثُ آخیه من الرّضَاع A‏ 
المرضعة وأقار ما بالنسبَة للرّاضع وفروعه فمثل النّسب تمامًا ا 
كتاب النفقات 1 1 سح ا رد 
دفع ا حاجات والشّروریات واجبٍّ» وما این الواجبٌ الا به فهو واچبٌ ۰ ۳۱۳ 
القرابة: هي الاتصال بین إنسائیْن بسبّب الولادة سَواءٌ كانت قريبة أو بعيدة 0 ۲۳۱ 
إذا لم يقم الرَوْج بواجب التفَقة فان لها أن د فسخ التكاح إذا لم يُطلّقها ارو 1 
الكققة في ثقابل الاستمنتاع E‏ 
النشوز معصية ال ج رز اف له علیها ۰۰۰۰ ۳۱۷ 
إذا كان الاستمتاع تعذُر بسبّب من الرَوْجة فالتمّقة ساقطة مع الم 7بی 
(فاعل) فِعْل يقتَضي المشاركة و 
البائن لا تَفقة ها على رَوجھا E‏ 
نققة الحامل للحَمٰل -على الَذهب- وليس من أجل الحَمْل وہ ی 
غير البائن (الرّجعية): نها على الرَوّج بگُل حال o aaa‏ 


3( الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


الژٌوجة فی ا حقیقة هو ْفاق على النقفس چھوتھووووچو وک ہیی 
احتلاف الڈین مُوجب للانقطاع التامٌ بين السلم والكافر n‏ 
لفعغال لا الكُمّار على کل شیء بُعاقب عليه الُسلمين» في الأصول والئُروع ہے۳ 
(الوارث) | سم مُشتق» والاسم لتق إذا علق به اکم صار الع عِلَة فيه 0 ورين 
لا يشرط الازث من أجل النفقة ال 11 0 ا 0 
من أَعظم الُصاحبة في الدّنيا معروفا أن تق عليه سس ا 
الام نی قوله: 'لِلمَمْلُوك؛ للاستخقاق ولیس للمِلأك؛ لأن الَمْلوك لا يمك اص ۳۳۹ 
كل ما كان بالوصف آقوی کان با حکم أولى سم سس می 1 
إذا كان مسلا ثم كفر فان الكافِرَ لا يمن على المسلم فتسقط حضانته a‏ 1 
من اختل عَفله يحتاج إلى من حضنه فتسقط حضائته ی 
کتات الجناياتِ مس O E O‏ 
إذا وُجد جُرح وان لم يَغلِب على الظٌ مَوْته به فهو من صُوّر العَمْد Oa‏ 
إِنِ اشتبه مر بين العَمْد وعدّمه فالضل عدَمُ العَمْد O‏ 
اأذي يُفرّق بین العَمْد وغيره هُم أَهْل الخارة ملف مج ھا امت سیت مم کہ اکٹ 
ی مدهل ان فهو رن ا ئ2[ 
عَمْد الصَّبيٌ والجُنون يعتبر من ا ححطأ؛ لأگہما لیس لما فَصّد 9 ا 
ليس على القاتِلٍ عَمْدّا كمارة --ٌمم-مسس سس سسسسہسسھ ‏ سس تن طظً 
تجوز للورّثة أن يَعفُوا عن الدَّيّة وإذا عَوّا عن الدّيّة لا سقط الکفارة؛ لأن الکفارة يله . ۳۷ 
لا لازم بين الدّيّة والكمًارة؛ لأن الدية حق للورّثة» والكمارة حى لله ال 
إذا قعل غير عصوم فلیش عليه لا قِصاصٌ» ولا دی ولا كفَارة a‏ یھ 
قل ار ليس إلى آفراد الناس» والدي یو نله وال ەسسصسسس EO‏ 


سے ی ,2 


لو قتل مُسلم يود یا عَمْدَا تحضا لم یقتل به رص ا E‏ 


فهرس الضواند ری 
کچ سس سس (۸۱۵) سج 


الراجح أن ار يقل بالعبّد» وآن العبد یقتل باحر 1 1 :۳ ۲۱۲ 
اذا اد شرك جماعة في قَتْل عَمْد یلوا یا إن صلّح فِعْل کل واحد منهم للقَيْل أو تَواطَوُوا 


عليه سمس مس ستشبیبجمٗسس مس سس 100( 
خی 5 00 0000 ۶ 

لو اجتمع مباشر وت فالضمان عل الباشر یوئسىفٗفٗمشیيشفوامفغیم ا 

لا يجوز للإنسان أن يبلك غبرَہ لاستبقاء نفسه A‏ 


النكرة في سياق الط عامٌ يَشْمّل القلیل والكثير ا O‏ 
الغالب -کما قال ی الإسلام ابن تيميّة- أن ما ار به ابن ماجَهُ فهو ضعیف. 
والضّعيفٌ لا تقوم به الحجّة ا ضس ی 
لوت اللغة العربية أنه إذا عاد الاش نَا ب(آل) فان الان مرالازل وتکون 
e‏ يي 100000 1 21 


E۸... E TOE EY زاب یلص و‎ 


الدامغة التي تخرق الكأمومة حتّی تصل إلى الدّماغ وهي اشد من الأمومة OA‏ 
ما تب على الق فهو حَق» وما نرب على الاُذون فهو غیژ مُضمونء وما رب على 

غير اأذون فهو مضمون EVEN sss‏ 
كناب الذَّيَاتِ سویسسمسنٰہ‌ ہس جم میس سم سس دنگ 


كل قو أنلك ينانا معصيرقا بمباشرة و غير تاذو فیهیاء فان کان مأذوتّا فیهیا 
فانه لا صان ولا دية E‏ 
الدیة- - مئة بَعیر أو ینتا قآ لا شاة أو الف مثقالِ ذمبًا أو نا عشر آلف درم فِضٌة 
فهي خُسة انواع» والخيار ان تلرّمه پت مرج شسئومئی ی 
بنات المخاض هي الأنتى من الابل لَھا سَنةق وبنت لبون لها سَکانِء والحقّة ثلاث 
ستّوات والْجدّعة أَربَعُ ستوات ا ا ا ا دض ۲۰۱۰ 


دية الوَتَنیٌ والجویی متتان وأربّعة وعشرون ريالاء وا أ٤‏ مئة واثنا عَشرَ رالا ue‏ 


00 الدروس الفقهية من الحاضرات ا لجامعیة 


سے و ی ٭۔ 
العبد ديته قيمته a‏ سس ا و ج تسا رت مہ ماک رقع ا شی جج کس تہ آو سا سا سی و ہس 


دِيةٌ الجنين عشر ديّة امه مس سس امم مد ا سیا ھا مہ ماس نت ھتہ 
كل عضو أل فلس فيه دیق بل حُکومة الا لاف والاڈن o‏ 
کل من E‏ فاشله فعلیه دیثه الا الگلف والأدُن "01010۳ 
في کل إضبّع عُشْر الدّيّة» وني ا حمیع دِيّة كاملة 770صص " 
او ا کو فا مخت اس ات الا 20ص 7+ 010 
سيو م الجنی عليه كأنه عَبْد سَلیم م يقوم وقد برئ من الجناية» فیا نقص 

لقيمة فله مِكْل نشبته من الذية E‏ 
سس تحت تسس 
ا لجائفة: هي التي تَصل إلى باطن ا لجف ۔-‪-٠‪+‪‪‪٤"آلااەەەهججهە,“٢”ە‏ 0 یپ 
لعَشد: هو العَظم الّذي بین الرقق والکیف 9999-2 
الّقوۃ هي العظم الناتئ الذي في آسفل العنّق» وفي کل إِنْسان ترقوتان e‏ 
السَّجَّة: جُرْح الوَّجْه والرأس خاصّة 52501100 
كل جح لذ تفل إل العظم و ال وال اس ففیه کون ا 
لكوم أي : التقويم» وهو الآزش مسر مد ما رہ تب 000000211 0 00 
السّمْحاقٌ الّذي بین العَظم واللخم حتى قَبرُز العَظُم ۶ 0 


الماشمة هي التي تُوضح العَظم وتهشمه» لکن العظم باق ما تَعدَّى مَوْضِعه إلا أنه 


و 5 

سی وو كيه او ê‏ ک0 واتھ وو وا اتی ا ماه أ ده واو ف هد 0ھ وو e E E‏ لجف وا 6× وھ و کا ھا لاف اھ وا وا 
ما فيه قصاص یستَعتّی بالقصاص.ء وما فيه دِیة یستغتی بالدية 0-0 
سَمَّؤْها عاقلة؛ لأن عادة العرب إذا انوا بالدية يَأنون بالديّة ويَحْقَلُنها بعقلها عند بيت 


فهرس الضواند 0 
الولاء: العصوبة الى تکون بسبّب العتق سے سس سد 00000 
مس لحن و نت امال سس 0 0 0 ا O‏ 


دّمّة: هى الیل الذي يُقاد به القاتل؛ ليُقتّل ا 00 0 1 
نات لا يُقَسِمْن؛ لأن الَسَم یکون للذكور فقَطء أمّا النساءٌ فلا CO‏ 


العقوبة دان تكون مُناسبة للا م+مسست سس سسسس CO‏ 
لأن الڑّنا لا یت لا بأربَعة شهدای فکان کل اقرار مُقابل شاهد ی 
ما لا يحمل من الألفاظ إلا الزّنا أو اللواط فهو صَريحء وأمّا ما تله وغيره فهو 


لضاف إلى مُتعدّد الأفصّح فيه انم زسم 2 
إذا آمگن ا جع بین النْصَّيْن فلا تسخ» وإذا لم عَم التاریخ فلا تسخ 0س 20 
ما کان اجتنابه تور غائاف تبیحه الاح سس سس سس سس E‏ 
في قوله تعالى: وه ور 4 عَؤْد الضُمیر على أقرّب مَذُکور. وفي قوله تعالی: 

7750 لذ كوو ومذا سای ني 0+ و 
آنواع زیر كثيرة» لا يقيّد بشيء» بل هو عام بل ما حصُل به ارذع 
إذا ریت الصاح على الفاسد أَحَذْنا بهاء وإذا تساو قَدَّمَ دَرْء المْفسَدة؛ لأن دَرْء 

المفاسد أؤلى من جَلْب اصالح E 0 0 000١01١111‏ 
الود -والعیاد بالله- أَعظَم منّ الکفر الأصلٌ بس سسسسمس 00 
اع المعرّف ب(آل) إذا لم كن للعَهّد فهي للعُموم a‏ 9 


و کو ےک سی 2-6 41 
تقل توبة كل مرد بأيّ نوع كانت رده وو سو EE E‏ ت5۸ 


من سب رسو الله مه فاته مع قبول توبته بب قَنْله ہہ سس سس 
كر قن شك تامو کاب ر الا فهو كار 0 
الحَكُم بعَبْر ما أَنرّل الله ليس كُفْرًا على الإطلاق yy‏ 
يس کل مُستكير یکون كافرًا O‏ 
لو كذَّبْتَ الله في ی حبر یکون المكذَّبٍ كافِراء فمن کذب اللہ فیما قصّ علینا من فصص 
الأبیاء لكان كافِرًا ا ه52 


م 
ع 


کتات الأطعمة سس ماف 19 
الأطعمة جنع طّعام؛ وهو کل ما يُؤكَل أو شرب سَواءٌ كان میا أو جايدًا 508 
لک فیما عل الأرض كلها ال حتّی بان الک بدلیل 0ب 
7ل كت هی جيرا لح من ای زا 5 e‏ 
النات هو: ما وَّراءً الاٌباعیة من الاستان سس تہ 00هط5' 


گ۰ ۰ a‏ ۰ 1ے 0 0 و 577 7 و 7 ۶ 
يَنبَغى للإنسان أن يرضع ولده يمن كانت مَعروفة بحشن ا لق والطباع الكريمة. وانه 


کو 


یکره أنه یسترضضع لولّده رأة الحمقاء وسيئة الطّباع 20  -+-‏ .9" 
كل شيء أَمَرَ الشَّرْع بقتله فنا هو لفسقه وعدوانه oS‏ ا ا ا COSC‏ ا ا ہن 
كل ما آمر الشرع بقتله فهو حرم وی ور ا وا e‏ رو ار E‏ ار وا قدو وا اس ہا جو 


خبّث الشیء وعدم خبثه مرجعه إلى الشَّرْعَ لا إلى الأعراف ی 
السّمع -بکشر السّين- ابنْ الب من الضّبعة» فهو يَتَولّد من ذب یو على ضبعة .. 
العسبارٌ وهو ابن الصبع من الذئبة e O‏ 
العسباژ ولد من مُباح وتحظورء فغلب جانب الخظر 0 
إذا اضْطٔرٌ إلى رم تندفم به مرورثّه حَل له منه ما تندفع به الصرورة 0000099 
یب العاريّة فیم| إذا اضُطرٌ الإنسان إلى تفع مالك ولم يجد غبره yy‏ 


۳ 


فهرس الشواند 9 


لواجبٍ لا یذ اجره من الیه بل بوذ اجره في الآخرة» فتوابه عند الله سا تال 


الح یکون في أَعْلى اللبّه أمًا البّحْر فیکون في أَسفَلِھا 0تس 
۶ 


ال ط لایسقط سَهوّا ولا جَهلا ولا عمد 270 11000010 
ابن جریر من الّذين لا یرون أن خلاف الواجد والائنیْنْ خارقٌ للاجماع ۳ 
في الرقبة آربعة أشياءً: اكلّقومء واكّريء؛ والوّدْجان o‏ 
بزح من معانیهفي ا العرّبيّة الکشب O a‏ 


أمَرَ الله نبيّه ماه أن قسىم في ثلائة مَو اع من القرآن ل 
الحنث في الیّمین تجري فيه الأخكام ا ٣حَمُسة‏ على حسب الَحُلوف عليه سمش 
لا جوز ا حلف بالعزش؛ لانه لیس من صفات الله موجہ ن؟-“ دص OR‏ 


۰ امه ود + ہے ع 0 مد 3 
الشاة في اللغة العرَبيّة اسم للغتم: ضأنها ومَعْزهاء ذکرها وآنثاها سے 
المغیء قد کون غُرّمَا ویترتّب عليه یره کالظھار 00070 


۱۳ 


3 الدروس الفقهية من | لحاضرات الجامعية 


إذا کان يجب علَیْنا أن تتوقّف في حَبر الفاسقٍ فحَبر الکافر من باب أَوْلى e‏ 
استقامة الذین: أن لا يَفعل كبيرة ولا يصرٌ على صَغيرة تے ےس سس سیت 
استقامة الُروءة: ألا يَفعَل مایم عليه عرفا حممصّع٦ىسس‏ سس 
عَمودًا اسب هُما: الأصول والفروع 000000000000 9[ 
الشّهادةٌ على الشّهادة معناها تحميل الشاهد غبره شَهادته O‏ 
الوّصيّة إنما یت حکمها عند الت مس مہ سس 


فهرس الوضوعات 0 


فهرس الوضوعات 


الموضوع هووحه- الصفحة 


مقرر الفقه للسنة الثالثة 1۳ 
خطوط فقرات مقرر الفقه للسنة الثالثة لظ 
فقرات مقرر الفقه للسنة الثالثة سس سس O‏ 


۾ هه 


الثاني: أن یکون الوَفّف على بر مس چم امہ E EES ESE‏ 
الثاليث: أن يَقَع على عَيْن یم بها مع بَقائها O‏ 
لرّابع: أن يكون مُعینَا يَملِك أو على جهة بز 11711101000 
الخامس: أن یکون مُنجَرًا م۰ٌ مم ص٦س‏ ی 
الناظر عل الرَقف yS‏ 
الناظر على الوقف ینیم إلى سم 90 9 
سم الأوَّلُ: أن يُعيّن الواقفُ الناظرَ بَخصه أو وَصفہ چپ ںٔ>./ںں 0 


القشم الثاني: إذا لم یعینه الواقف حم ا 9[ 


6 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


يُعمّل بکَرط الواقف إذا لم مخالف الشُرُع 0-7 


الأول: أن تکون من جائز التبرُع 5 01ت" 
الثاني: أن یکون الُوھوب له مَوْجودًا حين الهبة 09070 
الثاليث: أن يَقبّل الهبة SS‏ 
ارا آن کون ا يضم اک سسجت 


تسألة: لو وهب تفص كَسخْصًا آل کو يعمل فيها لو 


وجوت التَسویة في عَطِيّة الأولاد 71 


۵ © © © © © © ۵ ه© © © © © © ه ه و و ه و وو © 0 هه 0 0 © ه 


© © © © © © © ۵ و © © 0 »© © 5 © © 0 ه ه ه ه 0 ه وه 0 یو ۵ :مھ 


© © © © © ۵ 9 ه© © © © ه© ه© ه © © © 0 ےو وو ه و ه ه ه ه ه ه هه 


فھرس الوضوعات 


حر اض وانوي لات ا ل اي 
لفق بين ال مبَة والعطيّة والصدقة والوصیٰة وچووچھوویسجپھچوسو ۱ 
الوّصايًا ا E‏ 
شروط الوصایا سس سس نس ہس ۱ 
أوَلّا: أن یکون الانسان عن يجوز له ابرع مسسسشىُمسمھمسسس ہگ 
انیا تکون ارت مت کل امہ تھسا و متا 
تالنًا: ألا تَکونَ بزائد عن الثلّثِ o‏ 
الوّصيّة تَنقَسِم إلى أقسام کہ 11 1 1 0000111 
أولا: الوَصِيّة الواجبة .ےس سس سس نمس 0 
انیا: الوصية ات ا ل ا جم ا 
الب :ال 5 ا اا 00 ۱ 
رابعًا: الوَصِيّة اللکروهة .ہہس ل ل ۱ 
0 ال اج o‏ 
شروط او اظا2 لس جس رس و 
أوّلّا: تَعيِين الوصی له 100 00000111 
0 تر 2ال کی له اص از[ | 
هَل الوّصِيّة عَقَد لازم أم عقد جائرٌ؟ ہم سس 1 


بماذا بطل الَصیة؟ جیسس سك سمسمسس 0 


أوَلّا: بمَوت الوصّی له قبل موّت الوصي . 
ثانيًا: قتل الموصّى له للمُوصِي عا بع ی ا جج 
الا تلف ای به راط ee‏ 


© © © © © © © © © © © © © © © © © © © © 5 © © © © © و © © © © »© © © 0 © 6ه یو" ےو و ههه ه ه 


09 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


تعریف الفرائلض» فائدته. جک 0 MLAS‏ 


ق المتعلقة بل كة حمْسة مرب ومثال يُوضح ذلِكَ 
الحقوق بالتركة حمسة مرتبة» وم ل یوضح ذل اع مہ ی رما ھتاب سا 


ا 


4 2 .- 1 | وه 3 4 2 e‏ 
اقسام القرابة باعتبار چهاتهم: ثلاثة أصول وفروع وخواش» وتعريف کل منها وبیان 


من یرٹ منهم بالفزض والتعغصيب ومَن لا یرٹ با او ا ل ی 3 


إلى 


و E‏ ٌ قا سم د ٘۹ 0 ۲ 
شُروط الإزْث تلاثة: تحقق مَوّت الْووّث أو إلحاقه بالأمُوات: تحقق حَياة الوارث بعده 


۱ 


و 


وارثون بالفرض ووارثون بالتعصیب ووارثون بالرحم ھٌٗي ھتاھ سا سی سیت 


2 


° ° ےرک ترے چ ے 58 1 
سباب الارث ثلاثة: نکاح ونسّب وولاء» وتعريف كل منها 0000 


أو إلحاقه بالأحياءء العِلّم بالجهة ا موجبة للاژث 0222229-95 
لنَواژث بین مُمَوارِگیْن ماتا ول يُعلّم أسبقه) موتًا 9[ 
وانع الإزث تلائة: احتلاف الذین» راک وال +9 یا ےت ات 
أقسام الورّثة باعتبار تَوْع الإزٹ تَلائة O‏ 


صحاب الفروض ومقدار تصیب کل وارث EES RNASE SSS‏ 


۷ٰ مپراث الرٌوُج وأمثلته. ٌَ۹۹)پ)0ہ‎ -١ 


AY. 


فهرس الموضوعات 7 
ال 99۹999۹9« سس (A10)‏ سد 


۲- مبراث الروَجة وأَمیْلته. 7 بٍِبیي ھب 
۳- ميراث الم وأمثلته. مس س ہس سس سسسس 1 
-٤‏ ميراث الأب وأمثلته O‏ 
۵ - ميراث الَْدَّة وأمثلته. 0 
-٦‏ مبراث 2٤‏ وأمثلته. ره 
۷- ميراث البنات وأمثلته. اوه نون ايا يلوبان راطو سس تا سچدھھشو٘وح ۱۱ 
۸- مبراث بّنات الان وأمثلته جومہوشہ سم 0 


3 . 2 
۹- ميراث الأخوات من غير أم. 7ی 1 1 1 1 1 1 1[ 0 
أ- ميراث الشقيقات وأمثلته ا as‏ 


ب- ميراث الأخوات من الأب وأمثلته. O‏ 1 1 ا 


۹ یی 2 
۰- ميراث أؤلاد الأَمٌ وأمئلته. ۰ 1 


۱ ۳ و 
صْحابٌ الفروض وشروط |زئهم سمت ال سس 1 1 مسج 1 مت ھب ۲ ۳ 


تم نی العَوٴل وبّیان ص سهام الورَثة به مس سس O‏ 
العَصَبة تریف العاصب و امْللةَعل ذلك 0تت مم 


—— 


47 رہ ا کے تب o‏ ۰ و 
أقسام العصبة ثلاثة: عاصب بنفسه وعاصب بغيره وعاصب مع غیره» وبيان كل منها 


لا تحت ام اه 


اين ا O UE‏ 
يرث العَصَبة بالترّتيب: الأسبّق چھة: ثم الأقرّب مَنزلك ثم الأفوى ہس جس گا 
جهات العصّبة أربّع» وبیان مَن يدل في کل جهة وأمثِلة على ذلك کو و 
بيان قوب منزلة في جهة البوّة وفروع الأبوّة وضابطٌ ذلك O‏ 


الأآقزب في جهة الوّلاء وأمثلة على الأقرّب مَنزلة في مّذه الجهات 00 


الدروس الفقهية من الحاضرات الجامعية 


بیان مَعنّى الأقُوى وني أي الجهات يتصور التّقدیم بالقّوّة ومٹالُ ذلك ا 
5٤۳‏ د O‏ 
نیم اجب إلى قِسْمين: حَجٛب بوصف» وحجب بشخص. وأمیْلتہ سس سم ۵ 
الاک تر 0 جج ا 
من رد عقوم از تر لا دغل وار مار کٹ /ك ‏ بب کک کک 
كيف يُقسّم ا مال إذا كان هناك رَد؟ وأمثلة على ذلك ہہ سمشسسسسسسىہ ۱ 
وُو الأزحام, تَعريفهم ہے يي 0 نت 
ر ا من الأصرك والفروع وا رای 11111210 0 0 00000 گا 
كيف یرٹ دوو الأزحام؟ ومثال على ذلك 000 
تاب النکاح 000270 00000001 
التكاح لَه اس مہ ل 1 ORS‏ 
النکاح اصطِلاحًا مد سس ےس ی E‏ 
بنعقد النكاح بإيجاب وقبول 90 0,+, سس 
تروط ہہ سم سسہ مس سس مہ ۱ 
ات فو ںان سس حسم مٗ+صمسصسجحمہ ضس ہہ ےگ ۸ا 
۲- رضاهما حم ا ا ا O‏ ض٣٢‏ 
۳- الو ۳۹۳0ی ۶ ۶ئ 

ooo‏ 11 سس تا 


© © © © © © © © © © © © © © © © © © © © می“ ه© © © © ۵0۵ © © © © یی ۵ © © © © © © © © می ه جه ہم 


© © © © © © © © 6 © © © © © © © © © © © © © © © © © © © © © می“ © © © © © 6 6 0 6 0 0 مہم 


فهرس الوضوعات 


© © © © © © © © © 0 © © © © © © © © ۵ ه© © © © © © + 6 5۵6 


هَل الأَفضَلٌ التَعدد في التكاح أو الافراد؟ E‏ 


امُحرّماتٌ في اللکاح قشمان 
یو سد 


تحرم اللاعنة على ا لاعن 


© © © © © © © © © © © © یو © © ھی © © © © © ھی“ ھی © © © © © © © © © ه© 0۵ © © © 0 0 6 ۰۵ 


© © © © © © © © © © © © ه© © © © © © © © © © © ه© © © ه © ه© © یو ©6 وو هه هه 0 ه 


هَل الحرَماتُ بالصّهْر يجري الحم فيهنَ باعتبار التب والرّضاع أو باعتبار اسب 


المح مات إلى أَمَد 


-١‏ محرمية بانسب أو الرّضاع دون الصاهرة والحقيقة أن المحرّم هنا الجَمْع 


۲- ما زادَ على الرابعة 
۳- الُخالفة في الدّين إلا الكتابية للمُسِلِم 
- الأمّة تم على ار إلا ِشَّرْطَيْن 
-٥‏ مَن کانّت في عِدَّة أو اسیئراءِ ليره 
خطة الكدةة تقول المكدة ما ثلاث حالات 


© © © © ۵ © © © © © © © © © ه© © © © © © © © © ه © © هه ه ه© و ۰0 ۰0 0 © ه ه© 0 ۵ 0 ه 


فقٌ؟ ly‏ 1111121010دذً1ذ111111 ا O‏ 


و تی 4 لے ل اک 
ئل كلكا ی تك روجا غار 00010 


۳ ۴ ےہ پک“ o‏ ام 3 ع ٤‏ 
۷- يحرم عليه أن يتزوج ملوکته حتی بخ رجها عن ملکه 


مھ ۔ 1 ت 1 ۲ 
Ei aE NAR‏ 
و 0 رت ےت ص 2 
۹- المحرمة حتی نجل حلا كاملا 0 ٰھھو" 


يت و 
۱- ۱ موسد زی ڑ 0000 


سس ےم یں 


ثانيًا: سم ينص بالنساء کالاستحاضة 500000 


ثالخا: قشم مُشترَك كالجنون ۱ 


الدروس الفقهية من ا محاضرات الجامعية 


© © © © © © © © © © © © © ۵ © ه© © 6 © © © © ۰0 0 © © © © ۵ 6 5۵ 


© © © ۵ ۵ ©6 ۵ ۵ © © ۵ © © © ه© © © © © © © © © © © ه © + ه ه © 
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© © 4 © 6 © 6 © © © 0 © © 6 © © © 6 0 0 © © © © © 6 © © ه 6 ه 


إذا حدّت العَیْبِ بعد العقد فهّل يقبت به القَسْخْ؟ O o‏ 
هل عقم الرَّوْجٍ عَیْب أو لا؟ ۶ص ۹۰۰۹۰۰ 


گھ 


فهرس الموضوعات نج 
و19 م سح 3 


مقدارہ و 
ما يصح أن یکون صَداقا و 
تی تجب مَھُر المثل وس سس ا 
اج الصَداق ومتی 2 ؟ تت7 ۹ ۱ 
بماذا تملکه ار ویّدخل فی ضَمایہا؟ مسس-سس سس سح ۱ 
می یسقط؟ ومتی يَنتّصف؟ ومتى یَستَقَرٌ کاملا؟ a‏ 0 0000000 
الصّداقٌ في التكاح الفاسِدٍ 1 00000001 
اھر نی النکاح الفاسد على أَمْرَيْن TT‏ 
إمتاع المطلّقة ان حم وال ل ان يو موا سد٢٢٢‏ 
الزليمة فى الس سس سم۱٤یمہى‏ سس O‏ گلا 
حکم ال جابة إليها واجبة» والدليل لذلك RR A‏ و لمعاو VT‏ 
إعلان التكاح a‏ مم جٌجٌسممسسسس س٣‏ گا 
عشّْرة النساء سشوویسجھےٛ“مكے‫م مس سس ۱۱ 
وَقَتٌ تسلیم الرَوجة .مم سس مس تہ 00000000 
كم سَفر الرٌوْج برَّوْجَتِه امم ا ا مات ھجوب VA‏ 

إياها من اخروج والعبادة سس O‏ ہس ممسمسصسبیہت ۸۷ 
ولا نع یاهامن اوح اليم ل ا ا سس ل 

نع الرّجل رَوَجَتّه من العبادة 0 0000000 
العبادة قَسمانِ س٤‏ سی لص N‏ 
ا مبيتٌ عند از و جة سے سس یتس سس ص۸٢‏ 


9 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


رم سر و 


آولا: اجتنات جاعها نی الدير NODE AOE SEE A‏ 
انیا : أن تنب وَطْأها في حال ایض 5252 00 
الآداب المستحة سے سس سس سس مصس مہ .ید گا 
إذا كانت رَوجائه مُتعَدداتٍ فکیف يقم گُنٌ؟ مسسمیھ سس O‏ 
الم وجات عند التعذد 0 سس 


۱ القَسْم الا رات ٦سس سس سسہ يز سس‎ -١ 


o2 0 2 2‏ ےت کے چو 2 
سَفْرَ الزوج عن زوجته وهل تملك المطالبة بقدومه؟ ا گا 


ل و 


حم ا لمع مسمسسس سس م ہ۸س سس سستسأسیوسٛسسھہ گا 


فهرس الوضوعات 


کتاث الطلاق .سس سس 7 


4ھ 46 26 


۱- أن يكون في نکاح غير باطِلٍ ه595 
۲- أن یکون من یملکه سم سس سس 
۳- أن یکون برضا الزَّوْج لا أن یکره بحَقٌ حا 
-٤‏ أن یکون من عاقل یعرف مُعناه 0 
لطلاق فيا ل يَنوِهِ أو ی عَيْرَہ 7ءء" 


2 س و یی ۵ سب 
ینقسم الطلاق إلى سني وال بدعي سوب مس 


س 


حُکُم وقوع الطلاق باغتبار الصّريح وباغتبار الكناية 


وقوع الطلاق بالفعل: وهي الكتابة والإشارة E.‏ 


o2 


مه 3 7 ے ٤‏ 
ینقسم الطلاق وعدمه إلى ثلاثة افسا 


١ 0 


٣ے‏ 
۲- طلاق کن به بینونة صغری: سس تسہٌ٘- سپ 001 ا 


5 


3 م هي 
aT‏ لا نيان ايه oS‏ 


حکم تکرار صيغة الطلاق: مس 1 ا 


0 الدروس الفقهية من ا محاضرات الجامعية 


تعلیق الطلاق بالشروط: جسیم اا ۲۱۲۱۱۲۰ 
أولا: أن یظهر فيه قصدٌ الیمین: مس مم ےس جدمودمسم شش تک 
ثانيًا: أن یکونَ شرطًا محضًا: ys‏ 
ثالثا: أن یکون محتملا لھ)ا: مت مہ مم 1[ ۱۱ 
تعلیق الطلاق بالمشيئة: متسو ٩۱ O‏ 
أدوات الشَّرْط في الطلاق 05ص 1 1 اا 0000 
سا الطلاق من حیث الرَجعة و 1# 
أخكام المُطلّقات الطلاق ار جعي: مس ةذ سس ھا 
کتاب الظهار 00000000000 O‏ 
الما له یج هم اه موه ی COR‏ 
انيار اصطلاغا و یہب مسمسسعسششم سسمسمسس سس ات٢‏ 
حُکُم الظھار سم سم O‏ 
حکمه الوضعي سر O‏ سسسحسس سس گگ٢‏ 
من يَصِحّ منه الظھار O o‏ 
كَفَارةٌ الظهار سم سر سس ىےے سس س سس ی 
اللعان 2 9 ”ٗ رھ 
ترت الان DD O‏ 
ا و( 
ا حکمة من اللعان مو یسل مس ْٗ سس 7 
شروط إجرائه سممموٗٔ‌ٌسمسمچ سی ا ا ار ل ا سس 9 ۲ ۲۰۱۱ 


ما يترتب على اللعان DESE SS SERS AOE‏ ھا نام ۲۷٢۴‏ 
العدد COE CSR‏ هر ٣۷٢‏ 
تعريفها: 10 1 11100101010 
شروط وجوب العدة: م O‏ 
آقسام المعتداتِ: ممسسشدسممصف"صٗعٌٌدہ جس ۱ 
أ- المعتدّة من فراق بموت: صصعصمہ6دےةًٔجےحدےى E‏ 
ب- لته من فراق بطلاتی: 0 
ج- الْعتة من فراق بفشخ: مه 00000 
د- امرأة الممُقَود: تروس زسم :01 0 E‏ 
الرضاع اوھ O‏ ا ا ا ا 
تعریف الرّضَاع ب و ا ا ل ا 
شروط تأثره لًٌوسصدفر-ف>‌ؤشسشہ مج سس O‏ 
ما هی الرضعة س-مسٗےسمہٌص صصصم_ےو مس سرت متس مسب ھ۸9٢‏ 


ما يبت بالرَضاع من الأحكام: ی97 0 


مقرر الفقه للسنة الرابعة yy‏ 


خطوط فقرات مقرر الفقه للسنة الرابعة سس 
فقرات مقرر الفقه للسنة الرابعة 0 


3 الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعیة 


69 ُء زا 7 25 
آولا: نشوز الزوجة یئوہ ڈوو ھی تچ و ا nê ee‏ ام ای ا 


ثانيًا: سقط إذا ساقت ار أة لحاجتها 500 


۰ 7 ری 
كيف تقدر النفقة؟ حطر سط ہس گر لوصح EE LO O‏ 


2 2 ۳۲ ر 9 1 
الاثفاق على المفارّقة بموت أو حَياةٍ yy‏ 


ال الاق س انات حوب الا ال اڈ 0 


أوّلا: قذرة لفق على الإثفاق 2/ 7 0 O‏ 
ثانيًا: حاجة المنقّق عليه مس مہ مم 371701011010101 
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كن الاح ا سمس ہم سس 1[ و 


هل الحضانة کت للحاضن أو حَق على الحاضن؟ و و ل ہر یی 


كل شَىْءٍ یفوت به مُقصود ا حضانة فا تسقط ۷ 


أينَ یکون الطفل بعد تمام سَبع سِنِينَ؟ 0 اي O‏ 


فهرس الوضوعات 


o‏ م صسع 


أقسام الجنايات: عمد شبه عمد خطا 000000 اا 


زا فی ال 0ص و 000 
انیا: الا کرت أفضل تع ق اف 1 
ثالثا ألا یکون أَفضَل منه في الملّك O O‏ 
رابعًا: کرو اقائل ال اول O‏ 
خايسًا: أن تكون الجناية عَمٰدا حضا و م الو 
الاشتراك في ال و و لصي لو ناته اماو لي ا 


عم ¢ 7 کے 
آولا: أن یکون مستحقه مکلفا O‏ 
ثانیّا: اتفاق مستحقیه عليه .دس 1 


الثا: أن يُومَن تعدي ضرّره عبر الجاني سس 


هل يجوز الُصاسحة عن القصاص باکتر من الدية؟ 


كيف یکون الاقتصاص من الحانی؟ امس 
نعل اتل باعتبار مان وکفارة له 20 
القصاصٌ في دون النفس تَوْعانِ 0مم" 


ھی 


ے۶ 


۶ 
أحَدّهُما: في الطرّف كالعَيْن والادنء ويُشترّط له - 


أولا: إمكان الاستيفاء بلا خیف امعط اوک ل ب ا 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


سمتم ا OE‏ 


مہہ 0 


ثانيا: الال في الاسم واگوضم كاليّدٍ اليُمَى بالیّدِ اليْمتى فلا تُقطع الرّجْل بها ولا الیّد 


:لا یکون طرّف ال جاني أَكْمَلَ من طرّف الجنی عليه: es‏ 


القسم الثاني: في الجراح 17770000 


سراية الجنايّة وسرايّة القَوّد 0 


العاقلة تحملون عن القاتل الدية بشُروط: e‏ 
3 ت ص سے ی 22 
الأوّل: ألا تكون ا جنایة عَمْدًا محضّا سب 


مسوم مس سنہ 5٠٢۳‏ 


فهرس الموضوعات 20 


انِيًا: ألا کون الذيّة ة جاريةً ری الاموا ا O‏ 
ثالئا: أن يكون العاقل خُرّا مکلما ذكرًا عَييً مُوافقا للجاني في الڈین Ey‏ 
مسأَلة: بعض الناس الآنَّ بُعرضون في الّساجد صُكوكًا یَطلبون بها الُساعَدةء فهل لَنا 

أن تُعطِيةُ من الرّكاة؟ و ۲۱ 
مَسألڈ: لو قیل: إن النبی پل في فى قِصّة ال أَتَئْن الهَذَليتَيْن قد أحال الدية على عاقلة 

القاتلة؛ لأا مرا ضَعيفة» لک الرجُل عم فلاذا لالم هو بای سم س ہ۶۸ 
القسامة 0997 "تپ 
تعریف القسامة مس سر سس سشمسسی O‏ 
القسامة نی الشَّرْع أٛسًما‌سسجٹھمٌس مھت E‏ 9 ۶ 
أَصْل القسامة 9 جس ھت 
رط تسام نس o‏ 
صفة القسامة 0ث7۶ 0 9۰.2 کم" 
كيفيّة القسامة ہہ OR‏ 
کتاث ا دود ە +ە|07ةۃ28 00 ٹس ٹم" 
تعریف احدود ےھر کر سس امہ سک ی ی وه سو ہے 
الشروط العامة مه لإقامة اد مم E‏ 
الأوّل: التکلیف کك'ٌّٰيٰتت۶۶._* 
الثاني: الالتزام مہہ o O E O E‏ - 
الثاليث: العم بالتحریم والحالٍ سم سیسشہ سس 010000011 
الرابع: الاختیار 9 .-. 0 0 ی000 ۶م"ۂە"“ 


کی اقامة اد ٌٰ٘ 4480 9۸۶۰ E‏ 


® الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


كم إقامة اشدود لمحت 5 


بات حَد الرّنا ہہ 2 


ید 
و ر 


بات حد القذف ااا ااا ااا نت ELSES CDU‏ ا و 


کم القَذْف -ب٤ٗ٘ے‏ .ہہ E‏ سے .52 
عد شاف ص: + بب ب ںبه-,-وپببىبیجئل 3ل بٹ۹۹۹"٦"‏ 


بات حَذ السرقة ہے سس ملمسسص سس مس ت۰ت 
تعریف السّرقة DT‏ 


صفه القطع جا سس ا اح ال لا ا ا وا مسسسھ وسسھل”* 
7 کے جا مھ مه مه 
شروط اقامة حد السرقة ب و مامت ھھماس و 85'۹۸ 


۱- أن تكون السرقة من حرز: O‏ 
۲- أن یکون اسر وق مالا حُتَرَمَا من مالکه أو نائبه Be‏ 


۳- أن یبلغ وَفْت إخراجه من ا رز نصابا ےہ سس سس سس نظ 


ثانِمًا: الإقرار ل الو مح ا و موہ اا و و 3 
ثالثا: إذا وجد اروق عِندَه E O‏ 


رابعًا: مُطالّبة صاحب الال سس سح سب سمسسسسسس اگ 


لا عى الكفر بژؤیة أو لیم تین رھاظ وو 
انِيًا: أن یکون را لا حمل التأويل. 000 
الب : أن یکون دَلیله قاطِعًا. ا 
كيف يُعَامِلُهِم الإمام؟ سانو ولو شوو ساو ةمطب مر 
ول مى القّتال؟ yy‏ 
ما الواحبٌ جا الأموال التي لت بفِْل أَهْل البَي؟ 


حكم التعزیر 0000100100 ش11 


8 ۳۹ 78 و 
ما الذي يعزر الإنسان فيه؟ ا ی 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


2 1 ۵ اف و‎ DE SERE 
e E کن سس ل ل‎ 
OR Tie ا‎ 
3 A OT 
كوي جر وااو الو أو شاه لقن او دا هه وه ی و ون‎ 


ا یت “5 


8٥۸۹ و ماخ مم‎ LS 


مَسأَلة: ما خکم مَن سب الصحابة ي عتهر؟ 


الرجوغ » من الردة ESSELTE‏ حر روا وک 


الأَصْل في الأطعمة ال ہت 
المحرّم من حَیَوان ال yy‏ 
أوَلَا: مر الأهليّة o‏ 
انيًا: ما له ناب يمرس من السّباع سا 
اِنًا: ما له الب يَصید به من الط --- 
رابعًا: ما مر الشارع بقتله أو ہی عن قله 
خامسًا: ما اگل الجيّف ےس سس 


سابعا: ما ذو لدم من مَأكول وغيره 508 
إذا اضطرٌ إلى غُرّم نف به صَرورثہ وس 
مَسألة: ابرع بالأغضاء للمُضْطر له ہس 


© © © © © © © © © © © © © © © © © © 0 © © © © © © © 0 © 0 © © 6 6 © © ه ٭ © © © © © © 9 


© © © © 6 © © © © © © © © © © © © © © © © © 60 © © © © © © و © © ه© © © ©6 وم ه هه ه 0 ہم 


© © و ه © ۵ © © © © © © © © 0 © © © © © © © © © © © © © © © 0 © © 60 © © © © © 0 0 0 و © 


رابعًا: أن لا یذگر عليها اسم غَيْر الله ... 
خايسًا: أن یذکر اسم الله عليه a‏ 


3 1 1 
مَسالة: لو آکرہ إنسان على أن لا يسمّىّ 


سادسًا: أن تكون بمُحدد ینهّر الم غير 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 
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الس والظفر Oy‏ 


سابعًا: إنهارٌ الدم في الرقبة» إن كان مَقدورًا عليه بمَطع الودجَیْنء أو في غيرهاء إن كان 
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فهرس الموضوعات 


الثانی: فَصّد الصَيّد 0ص 
الثالِثُ: أنَّ لا بذک اسم غير الله علَيْه ی098 
الرابعٌ: الَسمية عند الرَمٰي أو إرسال الجارحة تمس 
الخامش: أن یکون بالَة شَرْعيّةِ وهي نوعان مت 


السایش: أن یکون مَأَذونا في صيده O‏ 


و و ےت ° 

شروط وجوب الکفارة بالحنث: S‏ اه او هه هم ری ام س تو 
أولا: أن تکون بالل أو صفة من صفاته سجکشسو ہس سیت 
ثانِيًا: أن يتقصد عقدها ا ا 


النًا: أن تکون على أمر مُستقبّل -۰ص 


سادسا: ۳ بِمشيثة الله ا O‏ 
تحريمُ ا حُلالِ كاليّمِينِ ھجم سواہ ی 
إذا تكبّرت الأَيّمان فهل تتكدّر الکفارة أو لا تتكدّر؟ 0201 
ما يرجع إليه في الأيمان: مہ مس سج ل 
أرّلا: إلى نة ا حالف إذا احتَمَلھا اللّمْظ o‏ 
ا0ف إل سیّب الیّمین لظ 


VOA SNe 


NASEN DSS 


میلو سدششىضاح تہ ٦۷۸۹‏ 


5 الدروس الفقهية من المحاضرات ا لجامعیه 


رابعًا: ثم إلى مَعتّی اللّفْظء ويُقدّم الشَّرعِيُ تمالع ثم لو والراجحٌ تَقديمُ العُرقٌ .. 787 


بات النذر اک 
ےت ار 000صص -گتوویسص0 سم 
من 2 

تعريف النذر فى اللغة Ry‏ 


الثاني: تذر اللُجاج والغضّب. فيخي بين فغل النذر وگفارة اليَمِين 0029271300 AQ‏ 
الثايث: تَذْر الباح وخکُمه كالثاني سی مس ہہ شس سسىت O‏ 
الرابع: تر الَعْصية فيَحرُم الوّفاء به ویکفر کفارة یمین ا 
الخامسٌ: تدر الطاعة فیجب الوفاء به مُطلَقًَا سعومسدسسسشسش سس ت۸ا 


كِتابُ القضاء جم ا ل سس ۷۳ 
نے 007 ۱ 
خکم القضاء _ O‏ 
مق يول الففناة 7 0ئ ہا" 


ما هو الظّر؟ وما هو العمّلٌ؟ اح ا اھت اھ ا 
القشم الأوّل: أن یله غموم النظر فی موم العمّل 2 | 
القِسّم الثانی: اقصوص فيههما وسو امبو ا ل مد ل 1 


فهرس الموضوعات 


القَسم الثالِث: عموم النظر وخصوص العمّل 
القسم الرایع: عمومٌ العمّل وخصوص النظر 
0 له لاب 0م 


شروط القاضى وآدابه الواجبة 0 


الشروط الخاصّة بالقاضى: 111[ 1 00000 


ارلا أن یکون سد و 
انیّا: أن یکون عَدَلا ”سم کس صمح 


خامسًا: أن یکون تصيرًا کچھ وچ ڈھووو یٹ یٹ .5٦51ا‏ 


سادسًا: أن یکون بالغا 000 


سے 


سابعًا: أن یکون عاقلا ہصح سس 


ثامنًا: أن یکون متلا 00 
تاسعًا: أن یکون مُتَھدا سم مھت 
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الق ون الجتّهدّین: 7 00 ِ0 سی 


عاشرّا: أن یکون حرا E‏ 


آداب القاضی الواجبة ا هی 


و 


طريق الیک مہ جمس 1 
آداب القاضی المستحبة e‏ 


® الدروس الفقهية من ا لحاضرات الجامعية 


أولا: إذا کان له شركة فیا خکم به 0ص 
٥‏ ۶ 
انيًا: کم لأصوله أو لفروعه سیق وس CPOE OTTO‏ راک ا ا اي 


7“ ی ی 0 7 وی من 
۲- أن تكون محررة بذکر جنس الدعی به ونوعه وقدره ا تا ور 
0 ۰-<- ے و 99 .200 7 
۳- أن تکون مَعلومة الدعی به الا فيا يصح مجهولا کال و صیة سے 
ع - ذکر شروط العقد إن كانت بعقد ا 1 


-٥‏ أن يدعي لنفسه لا عليّها فلا تَصح الدعوى ال قلوبة والراجخ صحتها 


حکم الشّهادات مب و 0 9.9.99 00 
يشرط في الشّهادات ذکر الشروط والأؤصاف الَعترۃ في اشهود به 


47ھ 52 ۳ 
للتخلص من 


فهرس الموضوعات CD‏ 


سر چ ا 2 
-٦‏ الکلام وتقبل من الا خرس بخطه سمھوس ھی O O‏ وس کچ سیت 
موانع الشهادة: اش 00000000 
١د‏ القرابة وص بعمودّى السب 595170000 


۳- التهُمة بسیّب ظاهر کمن يَشهّد با ر إليه تا أو دقع عنه ضرّرًا أو على عَدوّه.. 
العدَد الک في الشّهادة: O‏ 
١‏ - أن یکونوا أَربَعة رجال وذلِكَ في الزّنا واللواط والإقرار با سس 
۲- ثلاثة رجال في َي اذى الفقر لأخذ رّكاة 07000 


۳ 


۳- رجْلان في بَقيّة دود وفي القصاص وکل ما لیس بمال ولا يُقصّد به ا مال غالا .. 


۰ بب 


۶ ے٤‏ ۶ 7 7 
4 - رجلان أو رجل وامرّأتانٍ أو رجل ويّمين المدعي 19 
-٥‏ امرّأةٌ واحدة فیم| لا یَطلم عليه ارجا غالبا e‏ 


السّهادةٌ على الشُھادة 020 


3 1 7 

شروط الا قرار: وو ویٹو وو وی افو نف لاطو وود ELICITED aS‏ مادق جو وہس یه LECCE‏ 
5 ۶ و 24 

eT أن یکون المقَر مکلفا‎ -١ 


۲- أن یکون جار الصرّف فی| 


۳- أن یکون ُتارَا سا حف مس سک 9[ 


۷۸۰ 


۷۱۳۰.۰ 


ِؾكؿث۷ ۷۷۳۷ 


الاقراژ حال المرّض سس 


الاقراژ بالجمّل 9 


الاسیْثناءُ في الاقرار 508 


الدروس الفقهية من المحاضرات الجامعية 


© © © © © © © © © © © © © © © © © © © © © © © © © © © © © © © © مج © © © © © © © © © © © © »© © © ه© 0 ۰0 ۰0 0 0 © © ہم 


